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Introduccion

chance supone dentro de la filosofia juridica y politica contemporaneas.
Tales contribuciones podrian sintetizarse en las palabras que titulan nues-
tro trabajo: El humanismo juridico y politico de Louis Lachance.

La eleccion de nuestro autor fue propiciada por el trabajo realizado para obte-
ner la Suficiencia Investigadora. En la fase de fundamentacion doctrinal de los
derechos humanos pude conocer la obra de Lachance, Le droit et les droits del
‘homme. Esta obra presentaba numerosas cuestiones que encerraban una gran
riqueza filosofica; su estudio estimulé mi deseo de conocer mas a fondo su pen-
samiento, saber si aquellas afirmaciones obedecian a una inspiracion momentanea
o eran mas bien fruto toda una forma de comprender el derecho. Si respondia a
una forma unitaria de pensamiento, la figura de este filosofo canadiense se con-
vertia en un maestro que valia la pena conocer y estudiar.

La siguiente obra de nuestro autor que conoci fue L’humanisme politique du
saint Thomas d’Aquin. Esta obra me proporcioné el gozo de comprobar que el
pensamiento filoséfico de Louis Lachance parecia responder con solidez y cohe-
rencia, con unidad de criterio, a cuestiones juridicas y politicas muy diversas. El
profesor Doctor D. Elio Gallego supo acoger, compartir e impulsar esta curiosidad
inicial y transformarla en un trabajo de investigacién doctoral. Nos parecio con-
veniente ofrecer una investigacion que diera con las claves del pensamiento de
Lachance y facilitase el conocimiento de sus valiosas contribuciones a la comuni-
dad cientifica contemporanea.

La filosofia juridica y politica del siglo XX presenta un panorama contrastado
de luces y sombras. La filosofia juridica contemporanea adolece de sintomas de-
cadentes: el normativismo juridico que apoya su legitimacién en la norma de ran-
g0 supremo, y en la coherencia formal del entero sistema juridico, ha visto fraca-
sar sus expectativas. El origen y apogeo de este modo de concebir el derecho tuvo

I E sta tesis estd dedicada a la contribucién que el pensamiento de Louis La-
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lugar en el movimiento codificador decimonénico, y se consolid6 bajo la corriente
del positivismo juridico. Pero esta concepcion del derecho se convirti6 en el siglo
XX en legitimadora de los regimenes politicos que hicieron tambalear la paz
mundial y de los peores crimenes perpetrados contra la humanidad. El normati-
vismo funciona técnicamente, pero si no estd sometido a otros limites que los pro-
pios, si no tiene un objetivo desinteresado a favor de todos los hombres, de su
dignidad, de su igualdad, de su libertad, el normativismo juridico puede convertir-
se en un verdadero caballo de Troya dentro de nuestra civilizaciéon. Enmarcado en
este contexto —y curiosamente en aquéllos paises mas directamente responsables
de las catastrofes- se constata un renacer del derecho natural. Este resurgir puede
contemplarse desde las mas diversas perspectivas juridicas: todas ellas apuntan a
un comin examen de conciencia y a una comun necesidad existencial de asegurar
la paz y la justicia a todos los niveles.

Con el retorno del derecho natural se verifican distintos intentos doctrinales de
fundamentacién y aplicacion. En este contexto se sitia la contribucion intelectual
de Louis Lachance. Nos ha parecido que su filosofia juridica responde a las nece-
sidades planteadas en el debate actual, al tiempo que introduce un aire renovador
dentro de la propia escuela tomista. En este sentido, su conocimiento resulta do-
blemente valioso para nosotros.

En el campo filoséfico politico, la problematica de la primacia de la persona
sobre el bien comun surgida en el primer tercio de siglo no fue una simple disputa
de escuela. Reflejaba un sentimiento comin de los filésofos en aquel momento: la
necesidad de fundamentar la nocion, la funcion y los limites del poder para llegar
a soluciones politicas respetuosas con la libertad de las personas y a la vez garan-
tes del bien comin. Los modelos politicos propuestos apoyan estos extremos enfa-
tizando uno u otro en funcioén de las nociones a las que asignan el valor funda-
mental de todo el sistema. La disputa del personalismo contra la primacia del bien
comun, no deja de ser un ejemplo evidenciador de un debate mas general que se
prolonga hasta el momento actual, dentro del horizonte de la filosofia politica en
general.

Hoy se siguen debatiendo estos mismos extremos -libertad individual, bien
comun; unidad y multiplicidad, el todo y la parte- si bien con matices diversos,
segln el tenor que las nuevas circunstancias dibujan. El debate que se plantea en
filosofia politica estd sufriendo una evolucién junto a los enormes cambios que
nuestras sociedades estdn experimentando: el multiculturalismo, la globalizacién,
los fen6menos migratorios, la representacion de las minorias, la aparicién de las
sociedades de informacion, los nacionalismos, la amenaza de un terrorismo inter-
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nacional,... consideramos que la filosofia politica de Lachance es un interlocutor
valido que puede aportar los fundamentos filos6ficos necesarios a las cuestiones
que se debaten en la actualidad. La filosofia politica de Louis Lachance resulta
inestimable por la solidez y claridad de sus argumentos. Estos son los que nos
proponemos dar a conocer.

Respecto a la metodologia seguida en la investigacion, debemos destacar las
siguientes fases: una primera de aproximacion y conocimiento directo de la vida y
obras de nuestro autor. El verano del curso 2000 — 2001 pude disfrutar de una
estancia de investigacion en Canada. Visité la Facultad de Filosofia de la Univer-
sidad Laval, en la provincia de Québec. Alli mantuve fructuosas entrevistas con el
profesor Dr. Thomas De Koninck, catedratico de Filosofia Antigua, hijo del filo-
sofo Charles De Koninck y conocedor de la polémica vivida por su padre afios
atrés. Gracias a su amabilidad obtuve las principales obras de Charles De Koninck
publicadas sobre ese aspecto y la facilidad de contactar con otros profesores de
Filosofia en Canad4, Estados Unidos y aqui en Espaiia.

Estuve investigando otra temporada de aquella estancia en las Facultades de
Derecho y Filosofia de Ottawa. En esta ultima conoci al profesor Dr. Leslie Ar-
mour, catedratico de Historia de la Filosofia, especialista en la de Canada. Conoce
la obra de Lachance, a la que se refiere en algunas de sus publicaciones. El profe-
sor Armour fue otro valioso interlocutor en los inicios de la investigacion. En esta
misma ciudad conoci personalmente al padre Lawrence Dewan O.P., catedratico
de Metafisica. También mantuvimos un grato encuentro que me facilitaria en
aquellos dias el acercamiento al pensamiento metafisico de nuestro autor. Gracias
al padre Dewan pude investigar en la Biblioteca del Convento Dominico de Saint
Jean y trabar contacto con los responsables del Archivo del Convento de Saint
Albert Le Grand, donde vivié Lachance durante sus ultimos veinte afios.

Permaneci en Montréal durante el tiempo restante de la estancia, fundamental-
mente en la Facultad de Derecho de la Universidad McGill y en la de Montréal.
En esta ciudad también tuve ocasion de investigar en los archivos del Convento
Dominico de Sant Albert Le Grand. Bajo la supervision del padre Benoit Lacroix
O.P., emérito de Historia y antiguo compaiiero de Louis Lachance, prosegui la
investigacién y lectura de todos los documentos privados de nuestro autor. Tam-
bién alli pude visitar el Instituto de Estudios Medievales de la Facultad de Filoso-
fia de la Universidad de Montréal y el Centro de Investigaciéon Lionel Groulx.
Conoci a los investigadores responsables de dichos centros cuyos fondos me brin-
daron la posibilidad de conocer nuevos aspectos de la vida y de la actividad inte-
lectual de nuestro autor.
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A esta etapa siguié otra extensa fase —ya en Espafia- de estudio y profundiza-
cion en las fuentes clasicas, principalmente Aristételes, y sobre todo en la obra de
santo Tomas de Aquino, por ser la fuente principal del pensamiento del maestro
canadiense. Cabe destacar la inmensa ayuda obtenida a través de las herramientas
brindadas por las nuevas tecnologias aplicadas a la investigacion. Concretamente
pude acceder a la edicion leonina de las obras de santo Tomas en formato digital,
gracias al proyecto Corpus Thomisticum, que ofrece la edicién, indices y base de
datos digitales de los manuscritos principales del Aquinate, accesible en
http://www.corpusthomisticum.org/index.html, por gentileza de la Fundacion
Tomas de Aquino, transcrito por Roberto Busa y Enrique Alarcon, y revisado
por la Universidad de Navarra. Fue una fase de maduracion y mayor compren-
sién del pensamiento de Lachance a la luz de sus referencias a los textos clésicos.

Por tiltimo afrontamos una fase de contextualizacion del pensamiento de Louis
Lachance relativa a su peculiar momento filosofico en la historia, con proyeccion
en los debates actuales planteados en el seno de la filosofia juridica y de la filoso-
fia politica. Esta ultima fase nos permitié reconocer con ajuste a la realidad la va-
lia de las contribuciones de nuestro autor y su fecunda capacidad de didlogo y
propuesta en el actual panorama filoséfico. La consulta bibliografica necesaria
para esta fase del trabajo fue realizada principalmente en el Convento Dominico
de San Pedro Martir en Alcobendas, en la Biblioteca de la Asociacién Catolica de
Propagandistas de Madrid y en nuestra Biblioteca Nacional.

Hemos querido estructurar esta memoria doctoral en una introduccion, tres ca-
pitulos y las conclusiones, afiadiendo al final algunos apéndices documentales de
interés. El primer capitulo trata de acercarse a la figura de Lachance, su trayecto-
ria biografica e intelectual. Se inicia con un breve aunque completo recorrido de
su vida, para presentar a continuacion las principales obras que nos han iluminado
en la comprension total de su pensamiento; finalmente tratamos de aproximamos
a la forma mentis con que nuestro autor suele percibir, argumentar y resolver las
cuestiones filosoficas que afronta.

El segundo capitulo estad dedicado a la filosofia politica de nuestro autor. Titu-
lado «El Principio Arquitecténico de Louis Lachance: El Bien Comin», nos in-
troduce en la polémica que se desatd en torno a este tema siguiendo a los autores
protagonistas. El maestro canadiense realizé un estudio pormenorizado de su no-
cién de bien comin en contraste con la nocion y los argumentos manejados por el
personalismo mariteniano. Apoyandonos en la solucion conciliadora que Lachan-
ce propuso a la polémica, hemos tratado de redactar el capitulo recreando un dia-
logo que pudo haber existido entre las ideas de Maritain y la de nuestro autor.
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Buscamos en todo momento el eco de este contraste de pareceres tanto en autores
espafioles receptores de la polémica, como en las corrientes filosoficas que deba-
ten en la actualidad este problema, si bien respetando sus perspectivas nuevas.
Adjuntamos tres anexos que pueden completar nuestro propdsito de documentar
lo mas completamente posible las circunstancias estudiadas: el primer anexo ofre-
ce informacién exhaustiva de la polémica entre Charles De Koninck y Jacques
Maritain. El segundo aporta unas cartas personales de Lachance a Lionel Groulx y
al politico André Laurendau. El tercero aborda la cuestion tal como la refiere
nuestro autor en sus obras, incluyendo las citas del Aquinate en las que apoya sus
argumentos. Resultan un valioso testimonio directo de la opinion de Lachance
acerca de la cuestion de la primacia del bien comun, y de forma indirecta, de su
postura frente al nacionalismo.

El tercer capitulo afronta la filosofia juridica de Louis Lachance, desde la pecu-
liar perspectiva que su pensamiento ofrece a la luz de la recuperacion de la nocion
objetiva de derecho y del protagonismo que nuestro autor da a la ley en sus plan-
teamientos juridicos. Se hace un estudio sistematico de las diferentes realidades
juridicas abordadas en el pensamiento de nuestro autor. Estas nociones, unidas a
las conclusiones del capitulo anterior, justifican el humanismo juridico de La-
chance. Asi pretendemos concluir este ultimo capitulo.

Con el trabajo realizado nos parece haber logrado los objetivos previstos: la
exposiciéon pormenorizada de las contribuciones que nuestro autor hace en el am-
bito filosofico y su valoracion critica al situarlas y contrastarlas con los diversos
planteamientos filosoficos que protagonizan el debate politico y juridico contem-
poraneo. Estimamos que la frescura y solidez del pensamiento lachanciano puede
brindar la posibilidad de incursiones sucesivas en su pensamiento, con vistas a
dialogar y resolver las nuevas cuestiones politicas y juridicas que se presentaran
en un futuro no muy lejano.



CAPITULO I

SEMBLANZA DEL AUTOR:
TRAYECTORIA VITAL E INTELECTUAL

1.1. BREVE BIOGRAFiA

la Orden de los padres Dominicos el 25 de septiembre de 1921 y fue ordena-

do sacerdote el 3 de mayo de 1925. Muere en Montréal, el 28 de octubre de
1963, a los 43 afios de su profesion religiosa. La vida del padre Lachance destaco
por su sana inquietud intelectual y su intensa participacion en diversas iniciativas
culturales del momento, marcadas por el interés comin de promover los talentos
de las personas en todos los ambitos: religioso, familiar, social, politico, cultural,
universitario,... y de consolidar la fe y el progreso en Canada, especialmente en el
Canada francés.

Asi consta' en sus publicaciones’ y en la actividad espiritual y docente que
desarroll6 en Canada y en Roma. Ensefi6 en el Studium de los Padres Dominicos
de Ottawa durante el curso académico 1928 — 1929. El siguiente curso transcurrié
para Lachance en el Angelicum de Roma, donde defendid la tesis doctoral Le
concept du droit selon Aristote et Saint Thomas d’Aquin, el 29 de mayo de 1931;
volvié a Canadd para impartir docencia en el Studium de Ottawa en los cursos
siguientes hasta 1936.

En 1936 fue llamado a Roma para ocupar la citedra de Filosofia Social en el
Angelicum, donde permanecié hasta 1939. Con el inicio de la Segunda Guerra
Mundial vi6 conveniente regresar a su pais, para continuar su trabajo docente en
Ottawa. Ademas de la docencia en el Studium de los Padres Dominicos, dio clase

' oseph-Henri Lachance nace en Québec el 18 de Febrero de 1899. Profeso en

! Cfr. F. ANTONIN PAPILLON, O.P. Notice Nécrologique du T.R. P. Louis Lachance. L'Ouvre de Presse
Dominicaine, N-D. De Grice, Montréal, 1963.

2 Le concept du droit selon Aristote et saint Thomas [traducido al catellano), Le droit et les droits de
I’ homme [traducido al castellano], Philosophie du langage, L’étre et ses propriétés, La lumiére de I'dme,
Nationalisme et religion y O vont nos vies?, entre sus principales publicaciones.
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en el Seminario Mayor de Sherbrooke y puso en marcha la fundacién del Semina-
rio Mayor de los Santos Apéstoles, en el que permanecid cinco afios. Alli impartio
ademas de Filosofia, clases Etica Social previa peticion de jovenes comerciantes,
trabajadores y matrimonios de aquellas zonas, fundando un grupo de trabajo en
este campo, Le Soupirail.

En 1944 se incorporé al claustro de profesores de la Universidad de Montréal
como profesor titular de Filosofia Moral y Social en la Facultad de Filosofia.
Afios después, la Facultad de derecho le invitaria a asumir la preparacion y direc-
cion de sus seminarios filosoficos. Fund6 con otros compaiieros de la Universidad
el Instituto de Estudios Medievales. Desde 1952 hasta 1960 fue Vicedecano de la
Facultad de Derecho y desde 1960 — 1963, fue Decano de la misma. A partir de
1952 hizo compatible estas actividades con la direccién del Convento
d’Outremont como Superior, y después en el de Saint Albert le Grand, junto a la
Universidad de Montréal, hasta 1960. Durante estos afios, fue también profesor
invitado en las Universidades de Buenos Aires y Cordoba, en Argentina, y la de
Salamanca en Espatia.

En 1944 fund6 la Academia Franco-canadiense para defender y promover la
lengua y la cultura francesa en Canad4, y mas tarde fue también cofundador de la
Academia de Ciencias Morales y Politicas de Québec. Este mismo aifio se doctord
como maestro de Sagrada Teologia en el Studium dominicano de Ottawa.

A partir de su incorporacion a la Universidad, impulsé iniciativas intelectuales
y culturales en Montréal, como la Société Richelieu y el movimiento literario,
teatral y artistico Caveau. Miembro de la Sociedad de Filosofia de Montréal, de la
Asociacion catélica canadiense L’Acelle. Formé parte del comité director de las
Semanas Sociales de Canada.

Su actividad intelectual le llevo en esta época de su vida a intervenir en nume-
rosos congresos de Filosofia en Canada y en el extranjero: Madrid en 1946, Ams-
terdam en 1948, Montpellier en 1962; se convirti6 en impulsor de la revista «Dia-
logue!», y a colaborar en otras publicaciones periddicas, como Action Nationale y
Maintenant; fue también asiduo interlocutor en el programa religioso L heure do-
minical de Radio-Canada. En cuanto a sus preocupacion social, cabe destacar su
atencion personal a la integracion de los jovenes neo-canadienses en las escuelas
catOlicas de Montréal a través del Comité de Orientacién de la Asociacion de San
Juan Bautista de esta ciudad.

Posiblemente por haber nacido en la provincia de Québec [en St. Joachim de
Montmorency] se vié interpelado en primera persona por la cuestion del Canadé
francés. Esta serd una de las cuestiones centrales de su estudio: la de proporcionar
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una doctrina fiel al patriotismo franco-canadiense que estuviera sélidamente fun-
damentada. Su empefio no tenia una ambicion meramente tedrica, fue también el
telon de fondo de la legitima ambicion de recuperar para sus compatriotas franco-
fonos el estatuto de igualdad con respecto al papel social, religioso y politico que
histéricamente venia desempefiando en el desarrollo del pais, junto a sus conciu-
dadanos de tradicion britanica. Mantuvo ademas durante toda su vida una cordial
relacion con Lionel Groulx, director del movimiento politico nacionalista I’ Action
frangaise, quien le eligio a inicios de la década de los afios treinta como director
espiritual y censor de sus escritos nacionalistas.

Toda esta fecunda actividad intelectual que animé la vida del padre Lachance
no puede entenderse fuera del contexto de su vocacion religiosa, de su pertenen-
cia a la familia de la Orden Dominicana: sus numerosos titulos nada valian a sus
ojos al lado del mas valioso para él, el de ser dominico. El Cardenal Suenens
testimonia® al papa Juan XXIII la unidad de vida que se revelaba en Lachance:
«Participé de las preocupaciones de su tiempo, se interes6 por la promocion de
foros intelectuales y por el desarrollo de las ciencias nucleares, sin perder con-
tacto con la vida sobrenatural que lo animaba. No habia en él dualismo alguno,
ninguna separacion entre el mundo natural y sobrenatural; se daban en él perfec-
tamente compenetrados».

1.2 PRINCIPALES CONTRIBUCIONES INTELECTUALES DE LACHANCE

La filosofia de Lachance se desarrolla principalmente en el orden practico, en
el campo politico y juridico. Su pensamiento muestra una atractiva coherencia,
pues su vision remite a los fundamentos antropologicos y metafisicos emparenta-
dos con la tradicion clasica. La perspectiva desde la que aborda la cuestion del
bien comun es la tension entre individuo y Estado. Describe este peculiar estatuto
mediante una labor simultanea de observacion, anélisis y relacion de distintas rea-
lidades practicas: la persona humana y su obrar, la politica, el Estado, la justicia y
el derecho.

Deseamos presentar las obras de nuestro autor, que principalmente nos han
guiado en el estudio de su pensamiento y de las que hemos recibido sus valiosas
aportaciones. La obra de Lachance es fundamentalmente filoséfica, destacamos a
continuacion sus principales contribuciones en orden cronoloégico, segun la mate-
ria a la que se refieren:

3 Cfr. DocCUMENTO C 13 de los Archivos del Centro de Investigacién LIONEL GROULX, Outremont, Montréal.
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FILOSOFIA PRACTICA
FILOSOF{A JURIDICA

Le concept du droit selon Aristote et Saint Thomas d Aquin. Editions A.
Levesque. Montreal, 1933. Segunda edicion, revisada y corregida. Editions du
Levrier, Ottawa, 1948.

Esta es la primera obra de filosofia juridica publicada por Lachance, presentada
y defendida como tesis doctoral en el Angelicum de Roma en 1931. Se trata de un
verdadero hallazgo dentro del contexto de la filosofia juridica contemporénea,
como tendremos ocasion de comprobar mas adelante.

Lachance concibe el derecho como un orden® y asi lo presenta desde el primer
momento de su obra. Realiza este estudio siguiendo un método aristotélico — to-
mista, observador de la naturaleza de las cosas e investigador de las causas y de
los fines de cada una de ellas en funcion de los datos que la naturaleza arroja. La
estructura de la obra sigue esta misma linea al profundizar en la nocién de dere-
cho. Primeramente se considera esta nocién en su definicién nominal’®; después se
analiza a la luz del bien humano y del bien comun, como sus causas extrinsecas6;
la segunda parte estd dedicada a las causas intrinsecas del derecho, que Lachance
sitia en la ley y en las relaciones que existen entre ley y razon, orden social y bien
comun’, Procede al analisis la nocién de derecho en sentido perfecto e imperfecto;
las propiedades del derecho, y una posible division de los tipos de derecho desde
perspectivas diversas®. En ultimo término se analiza la nocién de derecho subjeti-
vo en una doble vertiente: desde el punto de vista del beneficiario del derecho y
desde el punto de vista de la facultad moral ejercida por el sujeto’. Nos detendre-
mos con detalle en cada uno de estos aspectos al estudiar su pensamiento juridico.

Le droit et les droits de I’ homme. Presses Universitaires de France. Paris, 1959.

Esta obra es un bello corolario de la teoria juridica y politica del maestro cana-
diense. Podemos distinguir en ella dos partes. En la primera se afrontan las rela-

* LACHANCE, Louts. Le concept du droit selon Aristote et Saint Thomas & Aquin. Segunda edicién, revi-
sada y corregida. Editions du Levrier, Ottawa, 1948. P. 15: «Le droit pénétre 1’agir d’ordre. Alors il doit se
rattacher a I’ordre objectif, comme I’ordre objectif lui-méme se rattache en définitive a la Raison éternelle. Il
n’est rien plus qu'une démarcation objective que doit revétir I’activité extérieure afin de s’insérer dans
Pordre...»

3 Cfr. LACHANCE, LOUIS. Le concept du droir... Op. cit. Pp. 29 - 37.

$ Cfr. LACHANCE, Louts. Le concept du droit... Op. cit. Pp. 55 - 124.

7 Cfr. LACHANCE, Lou's. Le concept du droit.... Op. cit. Pp. 209 254

¥ Cfr. LACHANCE, Louss. Le concept du droit. .. Op. cit. Pp. 255 - 328.

? Cfr. LACHANCE, LoUSs. Le concept du droit... Op. cit. Pp. 329 — 422,
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ciones entre el derecho y la politica desde una visién historica, que incide en las
cuestiones centrales del pensamiento filoséfico de Lachance: la nocion de derecho
y la relevancia politica del bien comun.

Comienza con un estudio de los origenes del derecho occidental, en el marco
de la civilizacién europea, enraizado en el derecho romano y en el derecho natu-
ral'’; 1a unidad de la ley natural y el bien comun'’; las relaciones existentes entre
derecho natural y derecho positivo'?; se aborda el tema de la persona, su funcion
como sujeto de derecho y término de la relacion juridica'’; Lachance estudia tam-
bién la ausencia de derecho subjetivo en la doctrina juridica de santo Tomas'* y
las formas derivadas del derecho, como término an{ilogo15 .

En la segunda parte el autor canadiense expone con profundidad y detalle los
fundamentos doctrinales del derecho internacional pablico, su génesis historica y
su condicion objetiva'®. También describe 1a estructura de la comunidad interna-
cional, el bien comun internacional y los medios y relaciones que pueden facilitar
a los paises su consecucion'’. Dedica los dltimos capitulos al sujeto de derecho
internacional, refiriéndose principalmente a la persona, y de manera analoga a los
Estados.

Trata en Gltimo término el tema de los derechos humanos manifestindose acer-
ca de su fundamento y alcance'®. Los derechos humanos cuentan en ese momento
con un rodaje de diez afios desde su aprobacion por Naciones Unidas en la Decla-
racion Universal. Es también un tema que ocup6 a Maritain directamente, y en un
sentido u otro, al resto de los juristas del momento. ;Es posible seguir hablando
aun en esta obra de un didlogo no consciente ni explicitamente formulado por par-
te de ambos autores? No cabe duda de que Lachance y Maritain compartieron
numerosas preocupaciones filosoficas de Escuela, cuestiones a las que respondie-
ron frecuentemente desde una perspectivas diversas.

En todo caso, estamos ante una obra madurada durante aftos por nuestro autor. En
ella se refleja la personal comprension que Lachance tiene de la realidad internacional
presente en ese momento [posguerra de la 2* Guerra Mundial, divisién del mundo en
dos bloques, Declaracion de derechos humanos] y la consolidacién de sus iniciales

10 LACHANCE, LOUIS. Le droit et les droits de I' homme. Presses Universitaires de France. Paris, 1959. Cfr.
Pp. 35-99,

' Cfr. LACHANCE, Louts. Le droit et les droits... Op. cit. Pp. 100 — 121.

12 Cfr. LACHANCE, LOUTS. Le droit et les droits... Op. cit. Pp. 122 - 136.

13 Cfr. LACHANCE, Louss. Le droit et les droits... Op. cit. Pp. 146 — 163.

' Cfr. LACHANCE, LOUIS. Le droit et les droits... Op. cit. Pp. 164 —170.

1S Cfr. LACHANCE, LOUIS. Le droit et les droits... Op. cit. Pp. 171 - 175.

'6 Cfr. LACHANCE, Louls. Le droit et les droits. .. Op. cit. Pp. 176 - 215

'7 Cfr. LACHANCE, LOUIS. Le droit et les droits... Op. cit. Pp. 216 — 226.

18 Cfr. LACHANCE, LOUS. Le droit et les droits. .. Op. cit. Pp. 232 - 236.
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tesis filosofico juridicas y politicas, también aplicadas a uno de los campos mas am-
plios que el derecho puede abarcar, el de la comunidad internacional.

Si embargo, podria decirse que su intencidn, al escribir esta obra, fue todavia
mas amplia. Nuestro autor argumenta en la conclusion acerca de la necesidad de
devolver al derecho su espiritualidad original: «Nous nous sommes efforcé de
démontrer les qualifications du droit comme agent d’unité, d’ordre et de paix;
nous nous sommes surtout appliqué a faire voir que ces qualifications, il les tenait
de la spiritualité de ses origines —son honnété et sa force étant la conséquence de
sa dérivation de la raison ainsi que de 1'idée directrice impliquée en la nature, et
par dela celles-ci, de la Sagesse éternelle dont le scellé constitue la lumiére
intérieure de tout &tre pensant'».

FILOSOFIiA POLITICA

Nationalisme et religion. College Dominicain. Ottawa, 1936

La obra se compone de cuatro capitulos. A lo largo de ellos nuestro autor expone
su pensamiento sobre la cuestion del nacionalismo en torno a dos ejes fundamenta-
les —la justificacion o legitimacion del nacionalismo y su relacioén con los principios
religiosos e incluso con las relaciones familiares- sobre un mismo telén de fondo: la
cuestion del Canada francés. El pensamiento que nuestro autor expone en esta obra
trata de ser fiel a los principios de la filosofia politica de santo Tomaés, y con ella se
confrontan. Resulta un interesante estudio de aplicacion de esta doctrina clasica a
dos supuestos practicos: un desgraciado supuesto actual en aquel momento —
recordemos que Alemania al liderar el inicio de la Segunda Guerra Mundial busca-
ba y defendia una clase de nacionalismo basado en la prepotencia de la raza aria;
esta dotrina era ya conocida por nuestro autor al escribir esta obra- y a una cuestion
politica permanentemente abierta en Canada y compartida de fondo por Lachance:
la justificacion y promocién nacionalista del Canada francés.

L’ humanisme politique de Saint Thomas. Individu et etat. Recueil Sirey. Paris,
1939. Y también en Editions du Levrier. Ottawa, 1939. 2* edicion, 1964.

La obra culminante de su pensamiento, es sin duda, L’humanisme politique de
Saint Thomas d’Aquin. Individu et état’®. Esta obra sintetiza de la principal apor-

' LACHANCE, Lous. Le droit et les droits. .. Op. cit. P. 238.

® LACHANCE, Louss. L’humanisme politique de Saint Thomas d Aquin. Individu et Erat. 2* edicion.
Editions du Lévrier. Montréal, 1964,
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tacion que nuestro autor ha ofrecido a la Filosofia Politica contemporanea desde
su original perspectiva tomista. Defiende que la persona, considerada en su totali-
dad, encuentra en la sociedad politica su lugar natural, el Gnico que le permite
realizar los fines de su naturaleza.

Esta obra se publicé por vez primera en el momento del debate tomista que tu-
vo lugar entre los seguidores del personalismo filos6fico [encabezado en aquel
momento por Jacques Maritain] y los defensores del bien comun [principalmente
representados por Charles de Konninck]. Descarta el fundamento tomista de las
tesis personalistas maritenianas, ensayando una férmula politica conciliadora de
las tesis en liza.

El itinerario intelectual seguido por nuestro autor en la obra mencionada, es el
siguiente:

a) Tension individuo-Estado

La vida de los hombres organizada en comunidad nos presenta esta constante
disyuntiva, esta perpetua tension hacia la conciliacioén entre lo individual y lo co-
munitario, que se manifiesta en diversas preguntas: ;Esta sometida la persona al
Estado o se reduce el Estado al papel de medio, de instrumento?

(Debemos decidir en favor del liberalismo individualista o del estatalismo?
(Hablamos de la declaracion universal de los derechos del hombre o de los dere-
chos del Estado? ;Capitalismo econémico o socializacion de los recursos produc-
tivos?

Politica, derecho, economia y toda forma de organizacion social vigente en la ac-
tualidad, resuelven en la practica esta tension mediante la subordinacion de uno de
los términos de la cuestion, en detrimento —o en oposicion- del otro. La propuesta
que ofrece el autor canadiense’’, adaptando la doctrina de Santo Tomés a los su-
puestos contemporaneos, es la de profundizar en los principios ontologicos de los
términos que se disputan la primacia hasta llegar a explicar desde esta perspectiva la
natural relacion de integracion que existe entre ellos y descomponer asi la falacia de
opuestos que se vive por el desconocimiento de la naturaleza de las cosas.

b) Reflexion sobre la persona

Lachance explica en primer lugar la individuacion de las sustancias: ademas de
las perfecciones que especifican a cada sustancia, cada una posee antes la que le

' LACHANCE, LOUTS. L’ humanisme politique. .. Op. cit. pp. 5 - 33.
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permite disfrutar de su ser y de su actividad. De aqui resulta que las sustancias
individualizadas tengan también en metafisica un nombre especial, el de sustan-
cias primeras, hipéstasis o sujetos. El individuo de naturaleza racional, que es la
naturaleza que permite este dominio, tiene un nombre especial, el de persona”,

Nuestro autor centra su estudio en la racionalidad humana: naturaleza, opera-
ciones y fines caracteristicos. La naturaleza racional explica el conocimiento es-
peculativo y el obrar practico del hombre: su raciocinio y su libertad, con su gran-
deza y sus limitaciones. Los limites son parte de nuestra grandeza, como veremos,
porque conducen al reconocimiento de nuestro ser creatural y desde ahi al cono-
cimiento del Creador y de nuestro fin transcendente®. Quien da el ser a la criatura
le da sus fines, le da las inclinaciones que incitan a perseguirlos, le da incluso el
soporte necesario para sus primeros pasos. En el hombre estas inclinaciones se
vuelven conscientes y se traducen en forma de imperativos morales, de ley natu-
ral. Quizé lo mas interesante del estudio que nuestro autor ofrece en su vision de
la naturaleza trascendente del hombre sea la identificacion que hace de la dimen-
sién religiosa con la social: Lachance afirma que la inclinacion que tiene el indi-
viduo hacia Dios es la misma que la que lo inclina a la vida social. Se apoya para
esto en un texto de la Suma Teoldgica de Santo Tomas™.

La racionalidad explica también la natural sociabilidad humana. Este aspecto
del hombre es crucial en la filosofia de Lachance, pues en é] fundamenta su prin-
cipal tesis politica y sus posteriores conclusiones. Nuestro autor apoya la necesi-
dad que cada hombre tiene de los demas, sobre todo porque la perfeccién humana
acabada se logra s6lo en comunién con el resto de los hombres con quienes vive y

se relaciona®. Veremos las consecuencias que tiene esta afirmacion en el ambito
de la filosofia politica.

¢) Reflexion sobre el Estado

El fenémeno del Estado es mostrado por nuestro autor como una realidad prac-
tica y objetiva: se constituye para la accion, supone una agrupacién de hombres
radicados en sus respectivas familias, asociaciones utilitarias, que viven en un

2 Cfr. LACHANCE, LOUS. L’ humanisme politique. .. Op. cit. pp. 36 - 37, 49 - 50, y cita a SANTO TOMAS,
cfr.S.Th.1q29a 1 co.

B Cfr. LACHANCE, LOUIS. L' humanisme politique... Op. cit. pp. 66 - 68.

* SANTO TOMAS, $.Th. I - 11, q. 21, a. 4, ad. 3: «... quod bomo non ordinatur ad communitatem politicam
secundum se totum, et secundum omnia sua, et ideo non oportet quod quilibet actus eius sit meritorius vel
demeritorius per ordinem ad communitatem politicam. Sed totum quod homo est, et quod potest et habet,
ordinandum est ad Deum, et ideo omnis actus hominis bonus vel malus habet rationem meriti vel demeriti
apud Deum, quantum est ex ipsa ratione actus».

% Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 142.
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territorio delimitado y definido por una forma concreta en un particular momento
histérico®. Lachance aplica la doctrina de santo Tomas acerca de la comunidad
politica” a la nociéon modema de Estado: un todo compuesto de nacion y organi-
zacion politica, pueblo organizado politicamente, multitud y orden®®,

Dentro de la nocion de orden se contemplan la necesidad y la calidad de las re-
laciones que hacen posible el dinamismo politico: jerarquia, autoridad y subordi-
nacion, unidad, diversidad de funciones, leyes y libertad. Toda esta trama de rela-
ciones es posible gracias a la influencia que ejerce en toda agrupacion la intuicion
que paulatinamente adquiere el grupo humano de la causa unica y objetiva res-
ponsable de su propio fendémeno comunitario. El Estado en la filosofia politica del
maestro canadiense, no es algo que sélo se experimenta, sino que es posible afir-
mar y delimitar como entidad objetiva.

El papel de la sociabilidad humana en la formacion del Estado es insustituible.
Lachance no concibe el Estado como un anexo organizativo impuesto a tenor de
causas extrinsecas a una comunidad humana.

Si los Estados perduran a lo largo de los siglos y durante periodos historicos
muy diversos es porque su origen, su principio generador es endogeno, situado en
el corazon y en la voluntad racional de los hombres que lo componen, es decir, en
su sociabilidad. La sociabilidad, como forma de amistad que es, implica la condi-
vision de una cierto denominador comun espiritual. El bien capaz de sustentar este
tipo de amistad, el humanismo politico y juridico”, sélo puede ser el bien comiin.
Estado y bien comun son consecuencia de la sociabilidad humana, tal como expo-
ne nuestro autor en su filosofia politica.

Lachance destaca como el propio hecho de la solidaridad humana corrobora sus
argumentos: no se puede querer el bien propio con una cierta plenitud sin querer a
la vez, positiva y eficazmente, el bien de los otros, de aquéllos que son uno con é1°°,
puesto que la felicidad individual conecta con la felicidad comun como la parte con
el todo. Al menos por lo que se entiende por solidaridad, cabe deducirlo asi. Nues-

2 Cfr. LACHANCE, LoUIS. L' humanisme politique. .. Op. cit. P. 204,

¥ Cfr. SANTO TOMAS, Sententia Politic., lib. 3 1. 1 n. 3: «... Civitas autem est quoddam totum constitutum
ex civibus sicut ex partibus, cum civitas nihil aliud sit, quam quaedam civium muititudo».

También, Sententia Politic., 1ib. 3 1. 1 n. 8: «... Et ex hoc potest esse manifestum quid sit civis: non enim
ille qui participat iudicio et concione, sed ille qui potest constitui in principatu consiliativo vel iudicativo. Ilti
enim qui non possunt assumi ad talia officia, in nullo videntur participare politia, unde non videntur esse
cives. Ultimo autem ex hoc concludit quod civitas nihil est aliud, quam muititudo talium, qui sic dicuntur
cives sufficiens ad autarkiam, id est per se sufficientiam vitae ut potest absolute dici. Est enim civitas
communitas per se sufficiens, ut in primo dictum est»; etc. Todo el Comentario a la Politica de ARISTOTELES
de SANTO TOMAS es una clara fuente inspiradora del pensamiento politico de LACHANCE.

2 Cfr. LACHANCE, Louls. L’ humanisme politique. .. Op.cit. p. 205, i.f.

3 Cfr. LACHANCE, Louts. L' humanisme politique... Op.cit. p. 218.

3 Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique. .. Op.cit. Pp. 222; 326 - 353.
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tro autor concluye esta parte de su obra ahondando en la importancia de; 1bien co-
mun, y en la coherencia moral que su consecucion aporta a la vida politica™".

FILOSOF{A ESPECULATIVA

Logica y Metafisica  St. Thomas dans I’ histoire de la logique®. Etudes *Histoire
Litteraire et Doctrinale du XIII siécle. Publications de 1’Institut d’Etudes édiévales
d’Otawa, 1932.

Lachance no nos ha dejado una obra estrictamente original acerca de la Logica.
Sin embargo, no ha desdefiado su mision dentro del edificio filoséfico que su pen-
samiento constituye. En este sentido, la fecunda herencia intelectual del padre
Lachance no ha quedado huérfana de esta perspectiva singular. En su estudio des-
taca nitidamente la contribucion original del Aquinate a partir de la logica aristo-
télica. El estudio de nuestro autor se centra en el comentario que el Aquinate hace
sobre dos obras aristotélicas, Comentario de las Analiticas posteriores y Comenta-
rio del Perihermeneias.

Lachance muestra las diferencias entre uno y otro comentario son consecuencia
sobre todo al acceso a fuentes tan diverso en uno y otro momento. La Universidad
le brindé un mayor niimero de autores consultados*’. El primer comentario vio la
luz en Viterbo, hacia 1268; el segundo es redactado ea peticion de un estudiante
de Paris y se publica afios después en aquella Universidad. Parece que santo To-
mas llegé a tener en sus manos originales en griego de Aristoteles, Boecio y
Amonio. La aportacién que nuestro autor ofrece al estudiar la obra del Aquinate
no es solo la erudicion de un estudio exhaustivo acerca de las fuentes antiguas,
sino un enriquecimiento original del conjunto. Santo Tomas ha desarrollado los
puntos mas sintéticos explicitando el espiritu latente en ellos o ampliado cuestio-
nes con explicaciones propias, ha dotado de coherencia cada punto de la obra.
Nuestro autor sefiala que santo Tomas lee a Aristoteles concibiendo la Logica
como ciencia capaz de construir un procedimiento intelectual cientifico. Y desde
ese punto de vista la Logica aristotélica se crece y gana valor*.

3! LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique... Op.cit. P. 236 - 237: «Cela suppose qu’il soit régi par les
mémes principes de moralité, par les mémes lois d’integrité, d’honneur et de justice que les individus. Cela
suppose que la vie publique soit le prolongement et le complément de Ia vie privée...»

Cfr. LACHANCE, LouIs. «Saint Thomas dans I’histoire de la logique», Etudes D’Histoire Litteraire et
Doctrinale du XIII siécle. Publications de I’Institut d’Etudes Médiévales d’Otawa, 1932 y también editado
por Vrin. Paris, en la misma fecha.

i: Cfr. LACHANCE, Louts. «Saint Thomas dans I’histoire de la logique»,... Op. cit. P. 64.

Cfr. LACHANCE, LOUIs. «Saint Thomas dans ["histoire de la logique,... Op. cit. P. 72.
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En este sentido nuestro autor destaca s6lo los puntos siguientes: concepcion de
la Légica como ciencia racional y su lugar entre las demads ciencias racionales, y
la doctrina del Perihermeneias sobre el término y la proposicion. Distingue en
primer lugar coémo el hombre a diferencia de los demas animales, dirige su obrar
por los juicios de la razon. Sus facultades espirituales, 6rganos de lo universal,
ajenas en un principio al dato singular, son responsables de su indeterminacién y
apertura en el obrar. Se detiene después sobre el hecho de la racionalidad humana:
la razon no sélo tiene poder de dirigir los actos de potencias inferiores, sino que
también es propio de ella la reflexion sobre si misma, sobre sus actos: «Elle a
donc la ressource de comparer ses actes, de discerner ceux qui ont quelque valeur,
d’en détacher en quelque sorte le modelé¢, le décalque, et de se former la notion du
raisonement impeccable, de I’argumentation type**».

Conociendo la importancia que la raz6n humana tiene en la obra de Lachance,
no resulta extrafio que una de sus primeras obras esté¢ dedicada a estas nociones.
El canadiense expone que la Logica trata acerca de las propiedades y el orden de
los conceptos, estructura el esqueleto del razonamiento cientifico y el modo de
llegar a una verdad en consonancia con las realidades percibidas. Por eso es la
ciencia racional por antonomasia: se desarrolla conforme la razon y su objeto pro-
pio son los actos de la razén en orden a la verdad™®.

L’étre et ses propietés. Editions du Levrier. Montreal, 1950.

Lachance expone en esta obra el orden metafisico de la realidad partiendo de la
objetividad del ser y de sus propiedades. Para poder ser percibido, el ser ha de
existir previamente. Su existencia es anterior ¢ independiente del pensamiento que
la constata. La existencia de los seres esta marcada siempre por las caracteristicas
de la concrecion, individuacion e incomunicabilidad®’.

Las otras formas que dicen ser, lo dicen de forma analoga a ésta. Estamos ante
un concepto simple, implicito, indeterminado, indiferenciado y participado. Re-
presenta conceptualmente, eso si, un cierto todo: un todo capaz de incluir a la rea-
lidad existente en su totalidad, sea del tipo que sea®®.

33 Cfr. LACHANCE, Louts. «Saint Thomas dans I"histoire de la logique»,... Op. cit. P. 75.

3 Cfr. LACHANCE, Louis. «Saint Thomas dans Ihistoire de la logique»,... Op. cit. Pp. 92 -97.

37 Cfr. LACHANCE LoUls, L' étre et ses propiérés. Editions du Lévrier. Montréal, 1950. P. 124,

3% LACHANCE Louts, L'étre er ses propiétés. Op.cit. P. 36: «Quand je dis, 4 propos d’'un homme, blanc,
savant, je souligne en lui des perfections particuliéres, contingentes, mais je laisse échapper le principal.
Quand, au contraire, je dis homme, je retiens le principal, mais laisse tomber le secondaire. Il n’en est pas
ainsi quand je dis étre. J’embrasse alors la réalité dans toute son épaisseur et toute sa complexité.
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Otro aspecto esencial en la obra metafisica de Lachance es la nocién de Dios,
Ser absoluto, Causa primera de todo 1o que es. La primera nocion que nuestra in-
teligencia tiene de Dios responde a la idea de causalidad y en consecuencia, del
Ser que la provoca. El conocimiento de Dios no se realiza mas que por referencia
constante al mundo sensible, es su medio indispensable. Las perfecciones que son
atribuidas al Ser primero se toman del universo sensible, por esa implicacion que
existe de lo inferior en lo superior. De idéntico modo las realidades sensibles no
podrian entenderse con profundidad sin la existencia del Ser primero. En lo que
concierne a las causas extrinsecas de las cosas, Dios es su Principio y su Fin. En
lo que se refiere a las causas intrinsecas de las distintas realidades, suponen un
reflejo proporcional y una participacion de El. Este conocimiento conduce a La-
chance a una forma de ver la realidad “desde Dios™: existe entre Dios y las criatu-
ras un juego de relaciones mutuas, que se traduce en una serie de condicionamien-
tos y de iluminaciones reciprocas que los hacen plenamente inteligibles al hom-
bre. El lazo de la causalidad une a Dios y a las criaturas y permite estudiar bajo la
misma perspectiva todas las realidades posibles®.

La objetividad del ser y de sus propiedades -unidad, verdad, bondad y belleza-
lleva a Lachance a la afirmacion de la objetividad de la verdad. Lachance afirma
no s6lo que es posible llegar a conocer la verdad de las cosas, sino que va mds
alla: la verdad contiene una fuerza secreta que le asegura un dominio sobre la inte-
ligencia humana. Nuestro autor afirma que quien encuentra la verdad ha encontra-
do su propio maestro. La verdad ilumina de tal forma que arranca el asentimiento;
podemos engafiarnos pero la verdad permanece en las conciencias. Por el hecho
de ser la réplica de la realidad exterior, la verdad estd medida por la realidad que
representa, se encuentra en perfecta ecuacion de igualdad con ella. Afirmar que
existe la verdad es afirmar que existe una medida objetiva a la que nuestra inteli-
gencia debe someterse, y que esta medida tiene su justificacién en la idea divina
que funda su ser. Junto a su unidad indefectible —unidad del ser- la verdad se ma-
nifiesta bajo diversidad de aspectos y de apreciaciones. ;Qué es la verdad? Es la
inteligibilidad de las cosas en la inteligencia de quien conoce*’. La obra de nuestro
autor se dirige -mediante la Metafisica- a contemplar esa Verdad que esta en el
origen de toda verdad y que es un atributo exclusivo del Principio que origina el
ser y todo lo que es.

Resulta significativo el epilogo con que Lachance cierra esta obra, y que nos
hemos permitido traducir. No parece ser una conclusién abstracta y desligada de

:Z Cfr. LACHANCE LOUSS, L'étre et ses propiétés. Op.cit. Pp. 58 — 61.
Cfr. LACHANCE LOUTIS, L'érre et ses propiétés... Op. cit. P. 36.
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la vida humana aquélla con que finaliza esta obra suya metafisica. Quizd sean
estas palabras la razon Gltima de esta obra, y la clave bajo la cual nuestro autor
concibe el resto de sus obras de filosofia juridica y politica, enmarcandolas en una
filosofia del orden: «Las leyes del ser son las mismas que las del hombre. Son
también las leyes de su vida, de su comportamiento individual y social, puesto que
la accion no es mas que la exteriorizacion y manifestacion del ser. Todo hombre
que toma conciencia de quién es, constata instintivamente la experiencia de uni-
dad en su intimidad, de la verdad, de la plenitud y de la belleza. Tales son los va-
lores fundamentales a los que se reducen los demas. No hay civilizacion que me-
rezca ese nombre si no se erige en virtud de estos ideales, considerandolos como
las Ginicas razones de ser, vivir y morir*'».

FILOSOF{A DEL LENGUAJE

Philosophie du Langage. Editions du Levrier. Montreal, 1943.

Esta obra es fruto del interés que Lachance tiene en promover los elementos
capaces de consolidar y aquilatar la cultura. El lenguaje es uno de los principales
artifices de la cultura y de su transmision. Si ademds tenemos en cuenta que el
bilingiiismo —junto a los idiomas autéctonos- es un factor clave en la explicacion
de la historia y la civilizacion canadiense se entiende aun mejor el interés que
nuestro autor manifiesta en dar a conocer el significado y el valor que el lenguaje
tiene en si mismo. Nuestro autor aplica lo estudiado a la situacién de Canada y
valora la contribucién del Canada francés a la tradicion y la civilizacion canadien-
se€ en su conjunto.

Philosophie du Langage abarca los principios que condicionan la formacién
del lenguaje, su capacidad expresiva, y también su capacidad civilizadora. La na-
turaleza, dird el amestro canadiense, ha querido que los valores espirituales que
entrafia toda civilizacién, la vida intima de las conciencias, los sentimientos del
corazon y las luces del pensamiento se transmitan y comuniquen a través de las
palabras. En virtud de un sistema inédito de signos, los hombres pueden poner en

! LACHANCE LoUTs, L’ étre et ses propiétés. .. Op.cit. Epilogue, p. 235: «Les lois de I’étre sont celles — la
mémes de ’homme. Elles sont aussi celles de sa vie, celles de son comportement individuel et social, étant
donné que I’action n’est que I’extériorisation et la manifestation de I'étre. Tout homme qui prend conscience
de ce qu’il est, éprouve instinctivement la hantise de I’unité, de la la vérité, de la plénitude et de la beauté.
Telles sont les valeurs fondamentales auxquelles se raménent toutes les autres. Ii n’y a vraiment civilisation
digne de ce nom que lorsqu’elles sont érigées en idéal, que lorsqu’elles sont tenues comme les uniques
raisons d’étre, de vivre et de mourim.
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comnin su intimidad y crear un clima espiritual apto para su educacién y utilidad,
para su edificacién intelectual y moral*Z,

Nuesﬂ‘omtorseﬁalaqmlaﬁnahdaddehspalabmsexcedeelnnmdodelas
cosas, para adentrarse por su indeterminacién en otro mas complejo, el del cono-
cimiento y el de la comunicaciéon. El hombre forja el lenguaje dotando al conoci-
miento de simbolos, significados y reglas gramaticales; somete el uso de la pala-
bra a su voluntad, adecundolo a la necesidad de cada situacién. Ese es el mundo
propio del lenguaje. La verdadera causa del lenguaje se sitia en el poder creador
del hombre, cuya razén y voluntad han forjado a su conveniencia: basindose en la
naturaleza, en sus necesidades e inclinaciones, han constituido los simbolos fijan-
do su sentido y su uso. Entiende por lenguaje la expresion oral del conocimien-
to®.

No deja Lachance de sefialar 1a relacion del lenguaje como instrumento al ser-
vicio de la verdad®: la razén humana se sabe distinta de las cosas, en cierto modo
medida por ellas y en conformidad vital con ellas. Conoce efectivamente la ver-
dad, la experimenta vitalmente y la expresa mentalmente en palabras. Para nuestro
autor, el lenguaje ha de ser fiel réplica de lo que sucede en el espiritu, o conducird
inevitablemente al ervor, traicionando su razén de ser. La eficacia l6gica reposa y
estd condicionada sobre el valor ontolégico y gnoseoldgico de las cosas. La con-
vencion sobre la que descansa el valor fiduciario de la palabra no impide que sea
modelada por las cosas que debe reproducir.

Esta conciencia de conformidad vital con el objeto percibido es el acto que
permite afirmar la verdad formal o légica de los juicios, verdad de tipo predica-
mental, no trascendental*’. Permite afirmar la verdad con conciencia de poseerla,
es decir, con dominio y responsabilidad de lo que se afirma. Implica la posesiéon
de la verdad conseguida tanto en el acto de aprehensién, como en el razonamiento
y en los juidios. La conciencia se sabe interpelada en todos los momentos que
constituyen el conocimiento de la realidad. El pensamiento queda asi descrito por
nuestro autor, como una actividad unitiva, de sintesis. Toda afirmacién humana es
una sintesis que comprende indisolublemente el ser formal de la afirmacion y el
ser objetivo de lo afirmado. Es la realidad la que constituye el pensamiento y en

“Tmaummmrwmpmaumge Les Editions du Lévrier. Ottawa, 1943. P. 9.
3 Cfr. LACHANCE, LOUI. Philosophie du Langage... op. cit. Pp. 77292,

“C&mexlm?lﬂmophwdulanm upcn.!‘p.lil mmapedommz.
pp. 150 154.

“memmfmwamgage np.mt.? mamhmwmh
verité de I’eaprit, laquelle réside dans I"activisé judicative et 3'entime par comparsison & 1'8tre des choses {...]
hmaawdcmmedhmmnuﬂnmpuMirm
extramentale de 1’abjet. [... ] c’ost surtout I'wexigters de 1"identité que dénonce le jugements. .
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consecuencia, la que origina el lenguaje. El lenguaje termina por reproducir ana-
légicamente las propiedades de las cosas que debe expresar. Sirve al pensamiento,
adaptindose y manifestando continuamente a sus percepciones®.

El lenguaje se convierte no sélo en un instrumento de comunicacién sino
también en un poderoso auxiliar del pensamiento y de la civilizacién. Lachance
lo sefiala como factor de precision y responsable de la formacién y progreso
intelectual. Concebido e instituido para testimoniar las ideas surgidas en la con-
ciencia de cada hombre, a él pertenecen los dominios de la vida social y su pro-

greso*’

OBRAS DE OTRO ORDEN
TEOLOGICO

No cabe disociar en nuestro autor su condicién de intelectual de la de cristia-
no. Su pensamiento no acaba en una filosofia con querencia engaifiosamente
aséptica —toda opcién refleja una posicién- respecto de la fe que profesa, sino
que mantiene un didlogo dirigido a todo tipo de intelectuales desde una posici6én
nitida y seriamente justificada, la de un cristiano creyente y sélidamente forma-
do. Es imposible dar cumplida cuenta de 1a antropologia que subyace en los pro-
blemas juridicos y politicos que Lachance propone sin conocer también su cala-
do teolégico. Conociendo profundamente la realidad humana, nuestro autor nun-
ca olviddé su dimension sobrenatural ni las consecuencias de este aspecto del
hombre, tanto en el plano especulativo, como en el practico. Este aspecto tras-
cendente del hombre aparece siempre en sus obras en perfecta coherencia con el
pensamiento descrito por nuestro autor. Destaca la solidez de su argumentacién
y la compiementariedad de los datos que aporta la fe cristiana con los aportados
por la razdn acerca de un mismo tema, ya sea politico, juridico o puramente filo-
séfico. Ha publicado parte de su asimilaciéon de la doctrina cristiana en otras
obras y opisculos que sirvieron a su estudio y difusién. Concretamente, nos re-
ferimos alas doa m4s importantes:

“cs. MMPhdawphwdnlmgage . op. cit. P. 128,

' LACHANCE, Louts. Philosophie du Langage... op. cit. P. 135: «Ayant reconnu au mot une valeur de
signification fondbe sur le teavail de la mison et consolidée par 'ueage, il n'est que logique que nous le
comsidérions non seulemnt comme un instrament d'exteriorisation, mais encore comme un support et un
suxitixire do a penes en quite de méthode. Ii-offre & 1"enprit une side dont il ssursit difficiloment se passer. II
fixe sce conoepts, Jes:rend manisbies, collsbore & lour amemiisement et, parfois, représente Iunique point
d’mwumihmmuwmmwmﬂﬁuhwa
maumam
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O1i vont nos vies? Editions du Levrier. Ottawa, 1934.

Esta obra supone un esfuerzo reflexivo acerca de la naturaleza corpéreo-
espiritual del hombre, la libertad, Ia ley natural y el destino trascendente*® del
hombre, a la luz de las verdades fundamentales de la fe cristiana: la Creacidn, la
Providencia divina, su Omnipotencia®, la Encamnacién, la Redencién, la Resu-
rreccion, la gracia, los Sacramentos. Es un ensayo de antropologia cristiana en el
que la fe ilumina los planteamientos filos6ficos, subrayando en todo caso la di-
mension del hombre como «ser capaz de Dios*.

La lumiére de I’ dme, vingt entretiens sur la grace. Editions du Levrier. Montreal,
1954.

La principal aportacién de Lachance acerca de la gracia se encuentra recogida
en su obra La lumiére de I’dme, que recoge una serie de conferencias pronuncia-
das por radio por nuestro autor durante el trancurso de afios. Sigue en esta obra un
planteamiento general en el que primero sitia el tema dentro del contexto de la
sociedad franco-canadiense de la primera mitad del siglo XX>'; después analiza el
tratamiento historico-teologico que este tema ha recibido, sefialando las aporta-
ciones de los autores cristianos més relevantes® y termina con un estudio porme-
norizado de este fendmeno sobrenatural, sus incidencias en 1a naturaleza humana:
en el conocimiento, en el uso de la libertad, los tipos de gracia que se sefialan en
la tradicién teolégica, su fuente, sus consecuencias, también teologicas®,

Mis que Dios en nosotros, el dominico canadiense considera nuestra presencia
en Dios: hemos sido formados en El y subsistimos en el ser gracias a-su accién
permanente en cada uno. Es Dios quien nos contiene. Seilala nuestro autor que
hay una prefiguracién de este fenémeno sobrenatural en las relaciones que nuestra

8 Cfr. LACHANCE LoUIS. Oii vons nos vies? Editions du Levrier. Ottawa, 1934. Pp. 71 — 90; 107 ~ 130;
<131 - 150.

# Cfr. LACHANCE Louts. Ou vont nos vies?... Op. cit. Pp. 167 - 210,

% Cfr. CATECTSMO DE LA JGLESIA CATOLICA, Capitulo Primero: el hombre es "capaz” de Dios: «27. El de-
seo de Dios esté inscrito en ¢l corazim del hombre, porgue el hombre ha sido creado por Dios y para Dios; y
Dios no cesa de atraer hacia si al hombre hacia si, y s6i0 en Dios encosntrard ¢l hombre I3 verdad y la dicha
que no cesa de buscar. La mazém més alta de la dignidad humana consiste en la vocaciéo del hombre 2 Ia
comunién con Dios. El hombre es invitado al didlogo con Dios desde su nacimiento; pues no -existe sino
porcque, creado por Dios por amor, es conservado siempre por amor; v no vive plenamente sogin la verdad si
no reconoce libremente aquel amor y se entrega a su Creador »,

51 Cfr. LACHANCE LoUtS. La lumiére de I'dme. Eammwwuuuwnmppm 23.

2 Cfr. LACHANCE Louts. La lumiére de I'dme... Op.it. Pp. 43 - 144,

%3 Cfr. LACHANCE LOUtS. La lumiére de I'dme. .. Op.cit. Pp. 146 - 221.
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alma guarda respecto del cuerpo®*. Gracias a la presencia de Dios en el cuerpo del
hombre, lo mantiene en la existencia, le da unidad orgénica y vida propia. Esto
permite nuestra relacién con Dios. Si cesdramos un momento de ser envueltos y
mantenidos por su omnipotencia nos veriamos reducidos a la nada. Tal es la de-
pendencia que nos vincula a El, a su sabiduria y a su bondad. La gracia es, sobre
todo, un impulso hacia una mayor perfeccion, una invasién de nuestra vida intima
por la vida de Dios. La Trinidad hace su morada en ella. La gracia crea un abismo
dentro de nosotros que permite a Dios penetrar en él, sirviéndose de multitud de
modos. El alma se ensancha y se hace més profunda, su capacidad se hace infini-
ta. La gracia nos une a Dios de multiples formas, nos hace infinitos en nuestras
certezas intelectuales, infinitos en nuestras aspiraciones y esperanzas, infinitos en
nuestro querer y en nuestra capacidad de amar™.

El tiempo, sefiala ¢l maestro canadiense, es a la vez muerte y vida: produce en
nosotros el envejecimiento, pero con el concurso de la gracia, regenera, renueva y
prepara para una juventud eterna. Por otra parte, Dios nos juzgara de los dias que
hemos vivido en su gracia, de la correspondencia a la gracia libremente asumida
por amor El. La economia de 1a gracia —insiste de nuevo nuestro autor- es insepa-
rable de 1a vida de los hombres. Estd envuelta en ella, en cierta medida depende
de ella. La gracia se abre camino en el hombre a través del paso del tiempo, de los
aguijones de las inquietudes que nos acechan, del tormento del dolor, de las pena-
lidades en el trabajo, de los peligros de la tentacién®... La existencia humana se
resume en un binomio irreductible: libertad y gracia, tiempo y eternidad. Nada sin
el hombre, nada sin la gracia. Describe Lachance este dinamismo parafraseando a
San Agustin: «Concédenos lo que nos ordenas y ordénanos lo que nos conce-
des»’’.

Junto a las obras que hemos querido destacar, es necesario sefialar que existen
multitud de opiasculos redactados y publicados con ocasion de la intensa vida inte-
lectual y cultural que Lachance vivié: clases, conferencias, cursos, colaboraciones
en revistas y periddicos, comunicaciones en congresos, articulos, ensayos, car-
tas,... una nmititud documental heterogénea que ha iluminado y matizado el perfil
intelectual de nuestro autor. Adjuntamos en el apartado bibliogrifico general de
nuestro trabajo un indice completo de esta obra ingente, por eso evitamos incluirla

4 Cfr. LACHANCE LOUIS. La lumiere de I'dme... Op. cit. Pp. 94 - 103, 201 - 203,
* Ct. LACHANCE Lowts. La lumiere de I'me. .. op. cit. Pp. 216 - 221,
3 Cfr. LACHANCE Louns. La Iumiére de I'dme. . op. cit. P. 94,
- % LACHANCE Louts. La lumiédre de I'dme... Op. cit. P. 78: «Donne-nous ce que tu nous ordonnes ct
ordonne-nous ce que tu nous donnes. Ce qui signifie que sans s grice qui prévient, qui comble et qui meut,
nous ne pouvans rien fiire de bany. :
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aqui. Las obras sefialadas permiten formarse una idea del contenido general de la
obra de nuestro autor, sus intereses y preocupaciones.

1.3 ALCANCE DEL RECURSO A LA ANALOG{A EN EL PENSAMIENTO DE
LACHANCE

Queremos destacar un aspecto que no se halla incluido en la investigacién que
presentamos seguidamente; es un aspecto formal a la par que constitutivo del pen-
samiento de Lachance®®. Deseamos destacar su forma mentis, convencidos de que
en si mismo, este modo de pensamiento es valioso: por la profundidad que permi-
te en la reflexién y la flexibilidad de los argumentos que es capaz de alcanzar.
Lachance es un autor que pertenece al realismo filoséfico, mostrandose siempre
como un observador respetuoso de las numerosas facetas que la realidad muestra
y un investigador exhaustivo de las razones que explican esas facetas, que las re-
lacionan y las ordenan entre si, y para ello se vale a menudo de un recurso filos6-
fico, la analogia®.

Al describir 1a analogia de proporcionalidad y la de atribucién en el prefacio a
Ia obra de Hyacinthe-Marie Robillard, De I’ analogie et du concept d’étre de Tho-
mas de Vio Cajetan™, nuestro autor expone esta clave de su pensamiento que ad-
mira y aprende del Aquinate.

En el caso de la analogia de atribucién la influencia de la causa es superficial y
produce un efecto de similitud externa. En el caso de la analogia de proporciona-
lidad 1a semejanza entre los términos es més profunda porque produce una réplica
de su perfeccién como causa en el efecto®’.

Relaciona la analogia de proporcionalidad con la causalidad formal del sery la
analogia de atribucién con los otros tipos de causalidad: material, eficiente y final.

5% LACHANCE es reconocido por RUIZ GIMENEZ, JOAQUIN. La concepcidn institucional del derecho. Insti-
tuto de Estudios Politicos. Madrid, 1944. Vid. alusién en Pp. 105 y 293, como pionero de la recuperacién de
la doctrina de SANTO TOMAS y de ARISTOTELES mediante ¢l empleo de 1a anslogia, también ver. P, 258 - 269,
275, 278.

® LACHANCE Louts. Prefacio a la obra de ROBILLARD, HYACINTHE-MARIE. De I"analogie et du concept
d étre de Thomas de Vio Cajetan. Les Presses del’ Université de Montrésl. Montréal, 1963. P. 8: «Cette
prérogative de pouvoir accéder aux plus hauts paliers de ['abstraction 8 entrainé pour I’esprit bumain la
nécessité d’inventer des techniques tui permettant d’assurer son retour au réel. Il a df, en vue de diriger ses
jugements, c¢’est-8-dire I’application de ses idées au concret, en vue de vérifier la validité de ses démarches et
de les maintenir indéfectiblement dans Ia rectitude de 1a vérité, se tracer des voies sres, [...] [I’analogie].
Elle trouve son application dans toutes les branches du savoir bumain, Elle s’accuse particuliérement
indispensable dans les jugements que nous portons sur 1’extension et la susceptibilité d'adhérence au réel des
nmmqmnMu:-deﬂduhmnudumm »

% ROBILLARD, HYACINTHE-MARIE. De !"analogie.. . Op. cit. supra.
¢! LLACHANCE, LOUIS en ROBILLARD, HYACINTRE-MARIE. De [’ analogie. .. Op. cit. cfr. P. 18.
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Explica la causalidad formal al comparar la relacién que las criaturas tienen con
su esse y la relacion que el propio Dios sostiene con su Esse. La distancia es infi-
nita, afirma Lachance, pero es necesario situarse en el plano de la causalidad for-
mal del ser. La forma es verdadera causa, ya que ejerce una influencia real sobre
el ser del efecto; dicha influencia consiste en comunicarse a la materia, especifi-
cando al compuesto; se trata de una unién efectiva, que recibe el nombre de in-
formacion. La causalidad de la forma puede considerarse en el orden de la enti-
dad, {la forma recibe el ser de la existencia y limita a ésta] y en el orden de la
esencia [actualiza a la materia}. La forma sostiene una doble relacion: al compues-
to [especificandolo y determindndolo] y a la materia {actualizandola].

Nuestro autor afirma que tal perspectiva permite contemplar a Dios y al mundo
bajo el aspecto que establece su parentesco mas profundo, su comunién intrinseca
en el existir®’: podriamos decir que la esencia de Dios es a su existencia como la
esencia de la criatura es a su acto de ser. La gradacién diversa de los seres que
existen se expresa a través de la analogia de proporcionalidad®.

En esto consiste el misterio de su unidad proporcional, en su diversa manera de
participar en el ser®. La participacion en su sentido mas estricto es la imitacién en
cuanto a lo intimo y sustantivo, que se da en todas las cosas creadas respecto al
ejemplar supremo de todas ellas que es Dios; esta participacion, que es la trascen-
dental, atafie en primer lugar al ser creado, que es «el efecto propio de Dios®»; y
que el ser es «lo més intimo a cada cosa y lo que mis profundamente penetra en
todas» [id.]. Los dos tipos de analogia se apoyan en la causalidad, por eso la rela-
ci6én analégica no es solo conceptual, ni obedece a razones estéticas, sino que sélo
puede establecerse cuando existe este lazo causal entre las realidades que pone en
relacién. El orden del causalismo formal permite razonar y argumentar como La-
chance lo hace.

Algunos ejemplos muestran esta forma «analégica» de comprender y explicar
la realidad caracteristica de nuestro autor:

- Especial interés tiene para nuestro autor el conocimiento humano de las reali-
dades espirituales, por su conexioén analégica con el conocimiento de Dios que a
través de ellas la persona puede alcanzar®, La analogia supone la distincion de las

& LACHANGE, Louts en ROBILLARD, HYACINTHE-MARIE. De I analogie. .. Op. cit. cfr. P. 18.

€ Cfr. LACHANCE LOUIS, L’ érre et ses propiétés. Opcit. P. 94.

# LAGHANCE, Louts en ROBILLARD, HYACINTHE-MARIE. De ['analogie... Op. cit. cfr. P. 17: «Et cette
découverte procure une ssisic simultanée de I'éventail et de ’en-dedans de I'étre; elie provoque un
émerveillement rare et durable, un émerveillement qui est le fruit d’une authentique sagessen.

 Cfr. SANTO TOMAS, S. Th. 1, q. 8, 2. 1, co.

 Cfr. LACHANCE, LoUIS. L' humanisme politique... Op. cit. Pp. 92y 102 - 104,
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cosas cuyo conocimiento relaciona, supone su diferencia como una condicién in-
dispensable. Y, sin embargo, la analogia no es un factor de diferenciacion sino un
principio de conveniencia, de comunién, de unidad. De hecho, no se define como
«diferencia entre semejantes», sino mas bien como «semejanza entre lo diverso».
Relacionar andlogamente una serie de realidades no supone oponerlas sino, cons-
cientes de su diversidad funcional, nos obliga a buscar entre ellas una razén de
unidad®’.

La primera nocidén que nuestra inteligencia tiene de Dios es por la idea de cau-
salidad y en consecuencia, del Ser que la provoca. El conocimiento de Dios no se
realiza mas que por referencia constante al mundo sensible, es su medio indispen-
sable. La ciencia de Dios implica la ciencia del mundo, trascendiéndola. Las per-
fecciones que son atribuidas al Ser primero se toman del universo sensible, por
esa implicacion que existe de lo inferior en lo superior. De idéntico modo las rea-
lidades sensibles no podrian entenderse con profundidad sin la existencia del Ser
primero. En lo que concierne a las causas extrinsecas de las cosas, Dios es su
Principio y su Fin. En lo que se refiere a las causas intrinsecas de las distintas rea-
lidades, suponen un reflejo proporcional y una participacioén del Ser primero. Po-
demos afirmar que existe entre Dios y las criaturas un juego de relaciones mutuas,
que se traduce en una serie de condicionamientos y de iluminaciones reciprocas
que los hacen plenamente inteligibles al hombre®.

— Al explicar la unidad y la multitud: si lo real es compuesto, goza necesaria-
mente de la individualidad; si es simple, goza del privilegio de la indivisibilidad.
El aspecto de unidad y de individualidad difieren sobre todo, conceptualmente. La
unidad individual coincide con 1a unidad ontolégica, puesto que es todo el ser el
que se halla individuado. Esto ocurre también aunque de forma andloga con la
percepcién de la multitud. Hay en ella una multiplicidad de unidades, una cierta
unidad de un todo diverso, pero unidad suficiente para ofrecer al espiritu una
perspectiva de conocimiento. Unidad no se opone a multitud sino a divisién®.

- — El maestro canadiense compara el arte con las cinco vias que la Naturaleza ha
puesto a disposiciéon del hombre para hacerle llegar a su origen, a Dios. Afiade que
el arte viene a ser una sexta via, si no se reduce por analogia a la cuarta. Explica
como la belleza que revela el artista tiene su fuente primera més alld del hombre, es
participacion y simbolo de Ia belleza trascendente. Esta belleza que el hombre es

7 Cfr. LACHANCE LOUIS, L' étre et ses propiétés. Op.cit. P. 93 y 110.
€ Cfr. LACHANCE LOUIS, L' é1re et ses propiétés. Op.cit. Pp. 58 - 61.
@ Cfr. LACHANCE LoUts, L’ érre e ses propiétés. Op.cit. Pp. 185 - 197.
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capaz de crear evoca y hace mis profunda la necesidad que el hombre tiene de
abrazar la fuente total de belleza. El arte suscita una sabiduria de trascendencia,
tendiendo a ella como a su culmen pues lo verdadero y lo bello tienden al Infinito”.
En el fondo lo que Lachance quiere decir con esta expresion es que el arte humano
evoca el arte divino, que el arte divino da sentido al obrar humano, también desde el
punto de vista artistico: todo el hacer del hombre lleva a contemplar el hacer de
Dios’*.

— Nuestro autor establece también una analogia entre la funcion de la razén en el
obrar humano y la ley: la ley, por el hecho de ser regla y medida pertenece a lo que
es principio de los actos humanos; asi como la razon es principio de los actos
humanos, hay en ella algo que es principio con relacién a la ley. Es necesario que la
ley pertenezca a este principio. Este primer principio en el orden del obrar, es lo que
se da en ultimo lugar, es el fin de la accién humana, la felicidad. Por eso la ley natu-
ral y los preceptos de la recta razon se presentan al hombre en razon de buenos. No
puede ser de otra manera. Es necesario por tanto, que la ley natural y recta razén
versen sobre la determinacion de medios en orden a conseguir la felicidad”.

— Al tratar el tema del bien humano y el bien comin: el fin, en general, es lo
amado, lo buscado, lo deseado. El bien comin es un tipo de bien, en este sentido
cabe contemplario como fin, puesto que 1a nocién de fin es anidloga y se predica
de muchas cosas. Cuando decimos que el hombre se mueve por el bien, lo deci-
mos porque se mueve en razon del bien que capta y es coherente con la naturaleza
de su voluntad, que es una inclinacién universal, espiritual, indeterminada; el
animal en cambio, lo hace porque capta la realidad concreta, buena en si misma, y
eso le mueve. Si esto sucede con el bien en general, cuidnto mas sucedera con el
bien comun que es el mayor, el universal y mis perfecto por excelencia: el bien
comun se identifica con el bien buscado por la multitud, es el fin de los fines, por-
que realiza la totalidad de la perfeccién humana y hace converger en él los esfuer-
zos y las acciones de todos™.

™ Cfr. LACHANCE, LOUTS. L’ lurmanisme politique. .. Op. cit. P. 172.

" Cfr. LACHANCE, Lours. L’ humanisme politigue... Op. cit. P.171: «On y remarque de 1’accessoire, du
superflu, qui ne sembient &tre 14 que pour témoigner de I’ineffable Beauté. Comment expliquer autrement
I'infinie variété des espéoes et des individus ? Comment justifier autrement la folle prodigalité des dessins et
des décors, le gaspillage des couleurs et des parfums ? En s’en tenant au seul critére de I'utile, on reste coi
face au sortilége procuré per le jeu combiné des lignes, des formes de ls lumiére. Quelle fin utile, par
exempie, sursit pa préxider au ton d’un paysage ou ‘la dentelure d’une montagne ? Il semble bien, en vérité,
w’iizya-durédh&qxﬁmoonvoquéuﬂ‘mstmcemhmk fin de signifier, d’évoquer».

Cfr. LACHANCE, LOUSS. Le concepr de droir... Op.cit. Pp. 94 - 96.

™ Cfr. LACHANCE, Lours, L' humanisme politigue. .. Op. cit. P. 237.
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— Hay entre el bien comun y el bien particular una distincién especifica y una
clara analogia. Expone Lachance que el bien comun es el resultado de un movi-
miento de coordinacién y de subordinacién, en el que la parte inferior conserva su
movimiento y sus fines propios, integrados en una 6rbita superior’*.

— Al explicar la naturaleza humana: nuestro autor explica que la razén humana
posee como propia y de forma analoga, los atributos de la providencia divina: la
criatura racional esti sometida a ella de un modo excelente. Se comunica con ella
y juega un papel de verdadera providencia para si misma y para lo que le rodea.
Ademas esta comunion se realiza intelectualiter et rationaliter, con plena concien-
cia, con una clara percepcion de los derechos y prerrogativas que comporta. En
esos momentos podemos considerarla particularmente apta para gobernarse a si
misma’.

— Al explicar la relacién entre libertad y bondad humana: a través de su libertad
el hombre decide su destino total; es, en sentido moral, «causa de si»: es autor
moral de su vida, pues se responsabiliza de su orientacion. {En sentido auténomo?
El maestro canadiense explicard por qué no: «Hablamos [...] de un agens per inte-
llectum o sujeto cuya razén se halla en la disposicién natural de conocer las ideas
directrices de su conducta personal, ideas que transparentan su formulacién origi-
naria. A partir de las luces de la razén el hombre tiene la forma, el ideal, sobre el
que construir su segunda naturaleza. Su prudencia es resultado de una participa-
cion de.la providencia divina. [...] Esta afirmacién no es una metifora sugestiva.
Pero para lograr una conducta buena no basta conducirse racionaimente. En la
buena voluntad residen la bondad y virtud humanas. La piedra de toque se com-
pone conjuntamente de 1a accion y la intencién de la voluntad™». ‘

— Al hablar de la autoridad: toda autoridad terrestre, el orden que impone, el po-
der de que goza, es imagen del orden superior universal que engloba a todas ellas.

™ Cfr. LACHANCE, LOUSS. L' humanisme politique... Op. cit. Pp. 313 y ss.
« P LACHANCE, Louts. L humanisme politique... Op. cit. P.140: «Nous parlions [...] d'un agens per
msellectum, c’est-d-dire d’un sujet qui trouve dans les disponibilités de sa raison de quoi établir I'idée directrice
de sa conduite, mais c’est ici surtout que transparait la signification profonde de la formale, c’est ici qu'on se
rend pleinement compte que 1"homime pétrit dans ia lumiére de sa raisen 1a forme, 1'idéal, sur lequel faconner sa
seconde nature. Sa prudence résulte d’une participation & ia providence divine. {...] Et cette affirmation n’s pes
sculement Ia valeur d’une suggestive métaphore. La raison humaine posséde en propre, encore que sous une
forme analogique, les attributs mémes de Is providence divine: la crésture raisonnable ost, cntre foutes, scumise
4 Ia providence divine selon un mode tout 4 fait excellent. Ayant en effiet le privilige d'y communier, elle jone
vis-3-vis d’cllo-méme et de tout ce qui ’entoure ie rble d'un véritabie providence. De plus, cette communion se
fait intellectualiter et rationaliter, c’est-d-dire en pleine conscience, avec clsire perception des droits et
pﬁvﬁmw’&mﬂhu@cwﬁmﬂ&mqﬁelnmd&m&n&.
Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politiqie. .. Op. cit. P. 175,
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Toda autoridad y todo orden derivan de esta Sabiduria y la representan. De igual
forma toda ley positiva es una determinacion de los edictos de la naturaleza. No
podemos rechazar las primeras [autoridad, leyes, orden] sin rechazar implicita-
mente sus fuentes [Dios, la naturaleza]’.

— El caso de la aplicacion de la nocién de derecho al derecho natural y al derecho
positivo es una analogia de proporcién. Los elementos esenciales del derecho —un
«quantum» debido a otro en virtud de una cierta igualdad— se encuentran en una
y otra acepcion con una mayor generalidad en el caso del derecho natural y con
una definicién mas determinada en el derecho positivo’".

— Después de haber considerado los elementos esenciales del derecho Lachance
afronta algunas acciones especiales, correspondientes a virtudes cuyo objeto es
una igualdad deficiente o en las que el rigor de lo debido se halla disminuido; ac-
ciones en las que falta o disminuye alguno de los elementos esenciales vistos has-
ta el momento. Son lo que Lachance denomina en términos clasicos, derechos
imperfectos, derechos en sentido analogico’: faltan en ellos los tres elementos
esenciales, o estin presentes pero se realizan de forma diversa a como lo hacen en
el derecho stricto sensu.

Los ejemplos podrian muitiplicarse, pero no hemos querido hacer una exposi-
cion exhaustiva, sino mostrar la presencia de este tipo de razonamiento analégico
tan frecuente en nuestro autor, y responsable en buena medida de la unidad que se
advierte entre los argumentos naturales y sobrenaturales que se dan cita en el pen-
samiento de Lachance, y de la coherencia de su entero sistema filosofico.

7 Cfr. LACHANCE LOUSS. La lumiére de I'éme. .. Op. cit. Pp. 97 - 98.
™ Cfr. LACHANGE, L. Le Droit et les droits... Op. cit. Pp. 67 - 68.
® Cfr. LACBANCE, L. Le concept de droit... Op. cit. Pp. 195 y 216.



CAPfTULO 1

EL PRINCIPIO ARQUITECTONICO
DE LOUIS LACHANCE:
EL BIEN COMUN

2.1 EL ESPERADO DIALOGO ACERCA DEL BIEN COMUN
2.1.1 Etiologia del problema y su planteamiento

rataremos de ensayar aqui un didlogo que nunca se produjo. Sorprenden-
temente ni Lachance ni Maritain contrastaron su pensamiento politico. El
hecho llama nuestra atencién puesto que ambos autores y obras resultan
ser contemporéneos, se conocen mutuamente y parten de idéntico planteamiento
politico originariamente tomista; planteamiento que les conduce a convicciones
filosofico — politicas diversas.
Las obras en liza que tratan la cuestion de la primacia de la persona sobre el
bien comun iviceversa son abundantes y diversas entre si. Siguiendo un orden
cronologico, destacamos, principalmente:

— Humanisme intégrale, de Jacques Maritain, publicada en Paris en 1936.

— L’humanisme politique de Saint Thomas d’ Aquin. Individu et Etat, de
Louis Lachance, 1* edicién en Ottawa 1939.

— De la primauté du bien commun contre les personalistes, Montréal 1943,
por Charles de Koninck.

— De Lammenais a Maritain, de Julio Meinvielle, Buenos Aires 1945.

~— In defense of Jacques Maritain, de Ignatius Theodore Eschmann, en The
Modern Schoolman, St. Louis University, 1945.

— In defense of Saint Thomas, de Charles de Koninck, Québec 1945,

— La personne et le bien commun, de Maritain, Paris 1947.

— Critica de la concepcién de Maritain sobre la persona humana, de Julio
Meinvielle, Buenos Aires 1948.
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— L’homme et IEtat, de Maritain, Paris 1951.

— Le droit et les droits del’ homme, Paris 1960 y por fin, la edicién postuma
de L’humanisme politique de Saint Thomas d’Aquin, Montréal 1964,
ambas obras de Lachance.

Estas son las obras principales a las que nos referiremos, si bien mencionare-
mos la posicién del tomismo espafiol -encabezado por los profesores Leopoldo
Eulogio Palacios, y los dominicos José Todoli, Santiago M* Ramirez y Teb6filo
Urdanoz- con referencia a esta cuestién. Destacamos también el trabajo de Carlos
Soria, quien elabor6 en el momento en que acababa de desatarse la polémica en
Canada y Estados Unidos, un interesante seguimiento del problema que resumia
las diferentes posturas surgidas en su seno. Quiza lo mas interesante que ofrece
este trabajo es el analisis de las raices filosoficas de las partes enfrentadas’.

La mayor parte de los autores hispanos descartan el fundamento tomista de
las tesis personalistas maritenianas, sefialando que éstas, llevadas a altimo tér-
mino, falsean la natural disposicion social del hombre y el fundamento de la
vida politica’.

! Cfr. SORIA, CARLOS. «La controversia actual en tormo a Ia persona y el bien comiiny, en Estudios Filoso-
ficos, Tomo 1. Las Caldas de Besays, 1951 — 1952. Pp. 211 - 241, Soria estudia pormencrizadamente las
posturas de diversos personalistas, su distincién peculiar entre individuo y persona y su concepcion del Esta-
do: MAX SCHELER, NICOLAS BERDIAEFF, EMMANUEL MOUNIER, SCHWALM Y GARRIGOU — LAGRANGE, [pp. 212
— 220]. Explica la polémica surgida entre MARITAIN Y DE KONINCK [pp. 221 — 228] y da a conocer un intento
de mediacion por parte el argentino DERISI, que termina situéndose en las filas personalistas [pp. 229 - 230].
Expone la postura de quiencs han defendido la primacia del bien comiin o tratado de defenderla, principal-
mente, DE KONINCK, MEINVIELLE, PALACIOS Y ToDOLI [pp. 231 — 238]. Por iltimo, muestra cémo esta polé-
mica rebasa ¢l dmbito puramente tomista para ocupar también ¢l pensamiento de juristas espaioles, como
LEGAZ LACAMBRA en su srticulo «La nocién juridica de la persona humana y los derochos del hombre» en la
Revista de Estudios Politicos, 0 en el &mbito sudamericano, de SALVADOR LISSARRAGUE, en su articulo «En
mahwl&nmammdapor]wmmwn»deommmm&nmw {pp. 240 -
241].

En Espaiia las reacciones contra MARITAIN se complicaron en 1936 por la situacién de Guera Civil, y 2
partir de 1939 por el rechazo de MARITAIN a la actitud politica de Franco. Sin definirse explicitamente por
ninguno de los contendientes, tyvo intervenciones que no gustaron en ¢l bando nacional: rechazd la denomi-
nacién de «cruzada» pars la parte nacional y firmé manifiestos a favor de los nacionalistas vascos. A partir de
1939 esta posture antimariteniana se consolid6. No es de extrafiar que el régimen de Franco chocase con la
posicién del filésofo, pues el régimen politico espaiiol en su primera fase fue ssocisdo 2 un fascismo siempre
suavizado por sus profundas mices catSlicas, y MARITAIN se habia opucsto explicitamente a cuslquier farma
totalitarista de una parte, y al confesionalismo religioso, por otra. Ambss caracteristicas, si bien moderadas,
constituian el régimen espafiol en los afios 40 y 50. La respuesta de los filosofos espafioles de ese momento se
produjo tardiamente y fue generaimente contraria al pensamiento de Maritain [Cfr. PALACIOS, LEOPOLODO
EuLoGio. El Mito de la nueva cristiandad. Rialp. Madrid 1957. Pp. 11 - 31]. Veremos que aunque el elemen-
to histbrico es relevante en esta cuestion, no es ¢l determinante, ni el que justifica de forma final la postura de
los intelectuales espailoles.

Resulta interegante 1a valoracién que hace CARDONA del mencionado debate: «Que el hombre sea parte de
1a cormmidad —¢1 hombre: es decir, Ia persona humana- es aigo plenamente evidente [...] Sin embargo, esto es
desde los tiempos de Hobbes hasta muestros dias una de lss antinomiss més curiosas que se han logrado esta-
blecer a base de plantear mal el problema. Y asi, o se afirma lo individual negando lo comumitario, o se afir-
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La cuestién no ha quedado zanjada tras esta interesante y enriquecedora dispu-
ta de autores, sino que ain hoy permanece abierta por tesis comunitaristas, frente
a otras posturas liberalistas y personalistas. Por ejemplo, el caso de Alasdair Ma-
clntyre, uno de los principales exponentes del comunitarismo; en otro &mbito, el
de Charles Taylor, dentro de la corriente republicanista americana; y mas all4, en
Europa occidental, el surgir de la corriente filoséfica del perfeccionismo o huma-
nismo civico.

La raiz de esta cuestion no es fruto de mera inquietud tedrica. Al igual que ha
sucedido con las generaciones de hombres y mujeres que vivieron esa época en
primera persona, el contexto histdrico del primer tercio de siglo en Europa ha
marcado profundamente los diversos itinerarios emprendidos por la filosofia con-
temporanea. Es dentro de ese contexto donde cabe situar la polémica tomista y su

ma lo colectivo a modo de unidad substancial — lo que hace un uso fraudulento del término comun- sin dejar
un resquicio 8 lo individual...» {CARDONA, CARLOS. La Metafisica del bien comiin. Riatp, Madrid 1966. P. 77]
y continiia més adelante «se intentan los mdis estramboéticos equilibrios para dar «a cada uno lo suyo», como
p.c.cl intento de disociar en el hombre singular a la persona —extrafiamente acomunitaria- del individuo —
extrafiamente desindividualizado- uniendo una religiosidad reducida al ambito de la conciencia con una forma
politico-social colectivista» [idem P. 77] Concluye este autor manifestando 1a probabilidad de que el origen
remoto del asunto esté en ¢l nominatismo, asf como su origen proximo parezca estar en el racionalismo carte-
siano [idem P. 77).

Exponemos las posturas de los principales autores espafioles que tomaron parte en la discusién de la pri-
macia del bien commin. En primer lugar desde el punto de vista cronoldgico, la intervencion de LEOPOLODO
EULOGIO PALACIOS, «LLa primacia absoluta del bien comnin» Revista Arbor, nn. 55 - 56, 1950. Pp. 345 y ss,,
casi invitado desde Argeatina por JULIO MEINVIELLE en su obra Critica de la concepcion de Maritain sobre la
persona humana. Ed. “Nuestro Tiempo”. Buenos Aires, 1948 [cfr. P. 14, nota a pie de pdgina num. 3]. Le
sucede inmediatamente en el tiempo ¢l profesor José TopoLi O.P., que ha tratado el probiema de esta disputa
en su obra acerca del bien comtin, recogiendo los pareceres de los autores en liza en su obra, EI bien comiin .
Conscjo Superior de Investigaciones Cientificas. Instituto “Luis Vives” de Filosofia, Seccién de Etica — vol. L
Madrid, 1951.

Posteriormente han aparecido obras que abordan la cuestién de 1a primacia del bien comin sobre la per-
soma: SANTIAGO M* RAMIREZ, O.P. Doctrina politica de santo Tomds. Instituto Social Leén XTI Madrid,
1951; CARLOS SANTAMARIA, Jacques Maritain y la polémica del bien comiin. Coleccién Bien Comiin. Accién
Catblica Nacional de Propagandistas. Madrid, 1955. TEGFILO URDANOZ, «Bien comiin». {Apéndice]. Suma
Teoldgica I - 11, qq. 57 — 79. B.A.C. Seccién II, Tomo VII. Madrid, 1956. Edicién preparada por FRANCIS-
€O BARBADO VIEJO. CARLOS CARDONA [vid. op. cit] y VICTORING RODRIGUEZ, E! régimen politico. Ed. Fuerza
Nueva. Madrid, 1978.

E! pensamiento de LACHANCE es conocido y aparece directamente citado en las obras de SANTIAGO M*
RAMIREZ, TEOFILO URDANOZ y CARLOS CARDONA. En el resto de los autores la referencia se dirige sobre todo
a los protagonistas del debate: MARITAIN y ESCHMANN de una parte, y CHARLES DE KONINCK, de 1a otra. Cabe
preguntarse Ia razom de esta omisién. Sélo nos resulta posible conjeturar diversas posibilidades: quizé, la obra
de nuestro autor ha sido valorada superficialmente por quienes sblo han deseado tratar el origen de Ia cuestién
sin estudiar las repercusiones inmediatas que tuvo en el pensamiento de otros autores préximos a los enfren-
tados; 0, que siendo conocida su aportacién conciliadora acerca del debate, no hsya sido valorada suficiente-
mente por la doctrina: si no se conoce directamente, es posible considerar 1a obra de LACHANCE como una
obra mis, producida a raiz de 1a polémica, y per tanto, de igual valor que otras muchas, en vez de considerar-
1a como 1a solucién al debete; LACHANCE 00 €8 un mtor que ataque personalmente a nadie. Su obra se presen-
ta como un estudio fundamentado de ia doctrina clésica del bien comin, sin alusiones personales a favor o en
contrs de otros autores. Quizé por eso lisma menos la atencion a primera vista, comparada con Ias obras de
los autores en liza.
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intencién de recuperar la vida social y la paz mundial, desde una definicion de
justicia y de bien comin que pudieran resolver en la prictica las dificultades y
retos que presentan las sociedades, cada vez mas alejadas del sentido y de la natu-
raleza de la existencia humana, victimas de totalitarismos y guerras. Lachance
muestra ciertamente esta misma preocupacion en sus publicaciones, que acompa-
fian cronolégicamente el curso de los acontecimientos tanto a escala mundial co-
mo nacional’.

Canada4 sufrié como todo el continente americano, la pérdida de comunicacioén
con Europa a partir de la declaracion de la Segunda Guerra Mundial. Las relacio-
nes habituales que caracterizan el tréfico internacional habitual de una nacién en
tiempos de paz [relaciones comerciales, culturales, intelectuales, diplomaticas,...
etc] se vieron interrumpidas por los avatares de la guerra. Esta es la causa de la
dispersién geogréfica de los autores en liza por la cuestién del bien comin. Hay
que reconocer, sin embargo, que el debate no perdi6 viveza entre ellos a pesar de
la distancia y que la produccién filos6fica fue fecunda en las diversas posiciones
encontradas.

Para ello es necesario volver a una persona: el filosofo Jacques Maritain. 1936
es la fecha de publicacion de la obra Humanisme intégrale de Jacques Maritain.
La obra fue escrita en una sociedad europea en situacion de preguerra, desde la
experiencia de un cristianismo en declive —no sélo espiritual, sino también inade-
cuado al orden temporal, y por ello condenado a encerrarse en si mismo-. La obra
de Maritain nace dentro de un clima social ganado por fuerzas ateas y en algunos
casos explicitamente anticat6licas [liberalismo extremo, marxismo y socialismo].

La obra de Maritain surge como contrapunto a todo esto. Lleva a cabo un ans-
lisis de la historia, de las instituciones politicas y del mundo tipicas de 1a moder-
nidad con un propésito: el de precipitar la transformacién de muchos conceptos
sociales y politicos modernos, aprovechindolos para integrarlos en una propuesta
politica de corte personalista y cristiano, que el propio Maritain denominé «nueva
cristiandad». )

. La obra detonante de la polémica dentro del tomismo contemporéneo sin duda
fue protagonizada por la publicacion de Maritain, Humanisme intégrale. Esta po-
Iémica acerca de la primacia de 1a persona sobre el bien comtn, tiene su contexto
como hemos visto en un debate més amplio: el de la recuperaciéon para unos, Ia
creacién para otros, de un humanismo politico universal que diera respuesta a las

3 Cfr. LACHANCE, Louts. Le concept de droit selon Aristote et S. Thomas. Montresl, Editions A.
Levesque, 1933; Ou vont nos vies? Ottawa, Editions du Levrier 1934; Nationalisme et religion Ottawa,
College Dominicain, 1936; L’ huwmanisme politique de Saint Thomas, individu et etar. Paris, Recusil Sirey,
1939; Le droit et les droits del’ homme, Presses Universitaires de France, Paris, 1960.
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necesidades materiales y espirituales de los hombres incluyendo la fe cristiana
cuando existiera, en la estructura del orden temporal, admitiéndola en su plenitud.

La propuesta de Humanisme intégrale tuvo una gran repercusion en los medios
intelectuales de la época. De forma sintética recogemos tres posturas diversas®: la
principal corriente fue la asumida por un nutrido grupo de intelectuales catélicos
que aceptaron, discutieron y asimilaron buena parte de las tesis de la obra, influ-
yendo después en diferentes dmbitos, eclesidsticos, nacionales e internacionales’.

Otro grupo que podriamos denominar progresista aceptd inicialmente la pro-
puesta de Maritain, pero terminé desechdndola por encontrarla insuficiente, por
guardar continuidad con el pasado histérico y permanecer fiel a la Iglesia en la
confusa época del post-concilio. La publicacién de El campesino del Garona en
1966 manifest6 la ruptura inevitable de Maritain con este grupo.

La tercera corriente, que por oposicion cabria denominar tradicionalista, recha-
z0 Humanisme intégrale por considerar que era una propuesta bienintencionada
pero secularizadora. A este grupo pertenece el principal oponente de la obra mari-
tainiana, el argentino Julio Meinvielle. En su libro De Lammenais a Maritain, se
propuso demostrar que el programa de la «Nueva Cristiandad» de Maritain era
insostenible desde el punto de vista de la doctrina catélica®. Con este objeto le
parecié que el procedimiento mas eficaz seria el de comparar el planteamiento de
Maritain con el pensamiento de autores condenados por la Iglesia como es el caso
de Lammenais y de Marc Sagnier, autores que trataron de compaginar la fe catoli-
ca con errores modernos y que acabaron en una amarga apostasia.

2.1.2 Términos del problema en Canada y Estados Unidos’

Las criticas fueron tales que en el propio entorno norteamericano se alz6 la voz
del Padre Ignatius Theodor Eschmann a favor de Jacques Maritain, como puede
comprobarse en el volumen de mayo de 1945, en la revista de la Universidad de
Saint Louis, The Modern Schoolman, con su articulo «In defense of Jacques Mari-

4 Cfr. MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral. Problemas temporales y espirituales de una nueva cris-
tigndad. Ediciones Palabrs. Madrid, 1999. Pp. 14 y ss.

5 Cfi. CALD, J.R. — BARCALA, D. E! pensamiento de Jacques Maritain. Pedagbgicas, Madrid 1987. Cap.
VH, «Reacciones ante la nueva cristiandad».

¢ MEINVIELLE, JULIO. Op. cit. P. 14: «Nuestro libro quiere ser también una rehabilitacién del pensamiento
sutéutico de Santo Tomés Tomis, que ha sido desvirtuado y peligrosamente alterado por inoculaciones de
origen kantiano. Una vez més, diremos lo que otras muchas hemos repetido. No tenemos ninguna animadver-
sién personal o politica contra el filésofo Maritain. S6lo nos preocupa ia verdsd. Aqui sélo estudiamos sus
doctrinax consignades piblicamente en una serie de libros, y sostenemos que no sbio se ajustan a Ia doctrina
Mmmmhwmdmuhmdmm&lmmm

7 Cfr. Anexo L, vid. discusién originaria de Ia polémica entre MARITAIN, ESGHMANN y DE KONINGK. -
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tain». El propio Maritain no qued6 conforme con estas criticas y en el nimero de
mayo — agosto del afio siguiente -1946- de la Revue Thomiste, dedica a la cues-
tiébn un largo y prolijo estudio titulado La personne et le bien commun, con idea
de presentar de nuevo su tesis sobre el problema a propésito del cual los malen-
tendidos no habian faitado.

Surgen dentro de este periodo las obras de Charles De Koninck y las de Louis
Lachance, tomistas coetdneos de Québec. Dotados uno y otro de un conocimiento
profundo de las ensefianzas de Santo Tomas, examinaron con precision esta cues-
tién de la superioridad de la persona humana sobre el Estado, manifestandose el
primero contrario, el segundo con cierta propuesta conciliadora, al sentir marite-
niano.

Deseariamos destacar de forma particular la posicién que tuvo nuestro autor en
este debate. No fue indiferente a la propuesta de Maritain. En 1939 publica la
primera edicién de Humanismo politico de Santo Tomas. Individuo y Estado. El
titulo nos parece sugerir una clara referencia a la obra de Maritain: por la mencién
al humanismo, que en vez de apellidarse «integral» se denomina «politico», de-
jando ver con mayor claridad la misma vocacién del humanismo que Maritain
propone; a continuacion, afiade un subtitulo: Individuo y Estado. Sélo los perso-
nalistas pueden entender el alcance de esta expresion; son ellos quienes mantienen
la existencia de una diferencia entre individuo y persona. Lachance —sin ser per-
sonalista- usa la palabra «individuo» y no la de «persona», ;por qué? Veremos el
significado de estos términos.

L’humanisme politique de Saint Thomas d’Aquin. Individu et état® es sin duda
la obra culminante del pensamiento de Lachance. Sintetiza la principal aportacién
que Lachance ha ofrecido a la filosofia politica y juridica contemporéneas desde
su original perspectiva tomista. Defiende que la persona, considerada en su totali-
dad, encuentra en la sociedad politica su lugar natural, el unico que le permite
realizar los fines de su naturaleza. Esta tesis fue escrita en el momento del debate
tomista que tuvo lugar entre los seguidores del personalismo filos6fico [encabeza-
~do en aquel momento por Jacques Maritain] y los defensores del bien comin
[principalmente representados por Julio Meinvielle en Argentina y Charles de
Koninck junto al propio Louis Lachance, en Canada4).

Pocos afios después, precisamente en 1943, aparecié la publicacion de De Ko-
ninck acerca de la cuestién, titulada De la primauté du bien commun contre les

® LacuaNcE, Louts. L’ humanisme politique de Saint Thomas d'Aquin. Individu et état. Editions du
Lévrier, Montréal, 1964. 2* edicitn revisada, [1* edicién, 1939].
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personnalistes’. La obra de De Koninck se dedica a responder de manera porme-
norizada a las distintas objeciones que el ambito personalista parece querer oponer
a la tesis de la primacia del bien comun.

No tard6 en suscitarse una respuesta a esta obra de Charles De Koninck. Fue el
profesor Ignatius Theodore Eschmann quien tom¢ la iniciativa a favor de Mari-
tain, como postula el titulo del articulo publicado en la revista The Modemn
Schoolman, a raiz de la obra de De Koninck, «In defense of Jacques Maritain».
También Maritain publicé al afio siguiente Persone et bien commun'®.

Eschmann defiende en su articulo a santo Tomas y al filosofo francés. Conclu-
ye diciendo que la doctrina tomista analizada es sin duda alguna, personalista'’.
Brevemente veremos a qué aspectos se refiere. Las cuestiones que rechaza Esch-
mann son varias: por ejemplo, la doctrina acerca del todo y la parte expuesta por
De Koninck y hasta qué punto es verdadera la doctrina de que las sustancias inte-
lectuales forman parte del universo; qué refleja mejor a Dios, el universo o una
criatura racional; critica la oportunidad de los textos de santo Tomas que maneja
De Koninck; también se cuestiona la nocidn de Dios, de felicidad y de bien co-

® DE KONINCK, CHARLES. De ahora en adelante citaremos la traduccién espafiola, De la primacia del bien
conuin contra los personalistas. Ediciones de Cultura Hispénica. Madrid, 1952. Es evidente que LACHANCE
conoci6 personaimente a DE KONINCK, ambos autores comparten el lugar de origen, el interés por la tradicién
de SANTO TOMAS, y la época histérica en que vivieron. LACHANCE no comparti6 plenamente las tesis de DE
KONINCK, pero se halla més cercano a ellas que a las de MARITAIN. Pensamos que conocer esta obra de DE
KONINCK resulta util para contextualizar la obra filosdfico - politica de LACHANCE. Nos limitaremos una
sucinta referencia de las cuestiones que hemos estimado fundamentales en ¢l pensamiento de DE KONINCK
para luego contrastar con el pensamiento de nuestro autor. DE KONINCK afirma que el bien comin no puede
ser ajeno al bien de los particulares, porque si no lo fuese, no seria verdaderamente comin. Considera el bien
comiin desde una doble perspectiva, desde el punto de vista del del que todos participan como partes, y desde
el punto de vista del en que los sujetos se hacen participes de €, [op. cit. cfr. Pp. 45 - 48], y desde el punto de
mdelmodoenqmlaperwnnpuucxpadelbwncomun, fop. cit. cfr. Pp. 33 - 36).

Distingue bien comtin y bien privado sin contraponerlos, [Op. cit. cfr. p.110]. Otro tema fundamental tra-
tado por DE KONINCK es el de la libertad individual versus bien comiin. La persona humana serd tanto mis
libre y més noble cuanto se ordene a sf mismo con mayor perfeccién al bien comin. En este sentido DE Ko-
NINCK afirma que el bien comin es el principio primero de nuestra condicién de libertad: «El hombre no
recobra su condicién de ser libre mientras que por su propia razémn y su propia voluntad no se somete a una
razdn y un a voluntad superiores. Asf es como los ciudadanos sibditos pueden obrar como hombres libres por
elb:eneomﬁn» [Op. cit. Pp. 80 - 81, cfr. también pp. 77 — 78],

Apnrurdeahomcxmemslaedncxénencastelhnothmobm.hrsomvbwncomun Club de Lec-
tores. Buenos Aires, 1968,

! ESCHMANN, 1. TH. «The Modern Schoolman», In Defence of Jacques Maritain. Vol. XXII, Mayo 1945,
num. 4, Saint Louis University, Missouri. P. 208: «Properly speaking, the principle of the primacy of the
common good is valid only within the « practical », « moral », « political » human order. Outside this order
the notions common good, community, etc. lose their significance unless they be taken anpalogically. The
whole human order whose highest good is the commeon good is subordinated to things divine, among the first
of which after God, is the created intellect, which is capax summi boni. This capacity is a personal good. With
reference to our present problem, this is, it seems to me, the very quintessence of St. Thomas® doctrine, im-
mediately and explicitly verifizble in the lrrera. If the term “personalism” is purged of the connotations it has
through its sources in modern philosophy, there is no objection to calling this Thomistic doctrine personalists.
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mim que tiene De Koninck, para finalmente defender el personalismo y la postura
intelectual de Maritain'’.

Desde el punto de vista de la doctrina del todo y la parte, Eschmann traduce li-
bremente a De Koninck en la obra mencionada y malinterpreta una frase suya,
ridiculizando la conclusion, a saber, que las criaturas racionales son partes mate-
riales del cosmos. De Koninck aprovecha para aclarar su argumentacion, apoyado
en diversos textos de santo Tomas y sefialando la doctrina tradicional que recuer-
da que las partes en cuanto partes son causa material del todo'>. Por eso concluye
que las criaturas intelectuales son parte material del universo, «quasi materia to-
tius». Ser parte implica una imperfeccion respecto del todo pero en este caso la
imperfeccion es compatible con la perfeccion de ser las partes mas nobles del uni-
verso'®,

En cuanto a la naturaleza del bien comiin, Eschmann afirma que este bien es
como el bien del cuerpo natural, que une sus distintas partes, pues cada una tiende
a su propio bien por encima del resto. De Koninck contesta que entiende de forma
diversa la doctrina del bien comun: el bien comin entendido como ensefia Esch-
mann conduce a una nocién de bien semejante a la de un bien particular més, sélo
que sin duefio propiamente dicho. En cambio, él dice que el bien comin es en
parte bien de los particulares, sino, no podria ser verdaderamente comun. Sefiala
que el bien es lo que todas las cosas desean en tanto que todas desean su perfec-
cion; esta perfeccién es para cada una su bien; en este sentido, su bien es un bien
propio. Lo novedoso que expone De Koninck y que a su vez mantendra Lachance,
es que el bien comin no se opone al bien propio, sino que lo integra.

En cuanto a la otra obra mariteniana que menciondbamos como corolario de
Humanisme intégrale, L’homme et I’Etat'®, vi6 1a luz por vez primera en Chicago,
1951. Se trata de la exposicién més completa y mas madura de la filosofia politica
de este gran pensador francés. Han pasado las dos guerras mundiales y el autor

"2 Las ventsjas que el profesor ESCHMANN encuentra en ¢l personalismo de MARITAIN al aplicario a la
cuestién de Ia primacia de ls persona sobre el bien comiin son variadas: de una parte, expone que se trats de
1a interpretacién que més fielmente se ajusta a la letra de SANTO TomAS. En segundo lugar afirma que el
probiema no es puramente metafisico —clude la cuestion metafisics del todo y ia parte- sino que se trata de
ajustarse al fin Gltimo del hombre, para el que ha sido creado; por Gltimo sefiala que Ia cuestion del persona-
lismo cristiano nada tiene que ver con el personalismo secularizado del siglo XIX, pues el primero —tomista-
sigue el principio supremo de la dignidad del hombre en funcién de su fin, la vision beatifica. No excluye por
tanto, sino que ssume la dimensién trascendente de la persona. [Cfr. ESCHMANY, L. TH. The Modem School-
man, «In Defence... Op. cit. Pp. 206 — 208].

13 Cfr. SANTO TOMAS, In Physic. 1, lect. 12, num. 2.

4 Cfr. DE KONINCK, CHARLES. «dn Defence of Saimt Thomam. Laval Théologique et Philosophique Vol.
1, num. 2. Editions de I"Université Laval, Québec, 1945. Pp. 8 - 12,

15 A pertir de ahora, MARITAIN, JACQUES. E! hombre y el Estado. Ediciones Encuentro. 2* edicién. Ma-
drid, 2002. [Traduccién de la 1* edicion original en 1949, como sevie de conferencins).
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vive en Estados Unidos. Ha participado en la elaboracién de la Carta de Derechos
Humanos y conoce en primera persona la labor y las intenciones que laten en Na-
ciones Unidas. Podemos decir que en este momento Maritain cuenta ya con una
experiencia politica y filésofica madura y amplia. L’homme et I’Etat consta de
siete capitulos: El pueblo y el Estado; El concepto de soberania; El problema de
los medios; Los derechos del hombre; La carta democrdtica; La Iglesia y el Esta-
do, y El problema de la unificacion politica del mundo.

La cuestion politica que late en el planteamiento de la obra es la de armonizar
las relaciones entre el hombre y el Estado partiendo de una justificacion de la legi-
timidad de la autoridad, sus funciones, de los derechos del hombre,... para llegar
asi a un planteamiento practico de la vida politica desde el punto de vista de la
nacién, en sus relaciones con la Iglesia y en el orden internacional. En esta obra
aparecen concretadas las intuiciones y los planteamientos afrontados en Huma-
nisme intégrale y La personne et le bien commun.

Por toda contestacién hemos de subrayar los hechos de la preparacion y publi-
cacion de una segunda edicion de L’humanisme politique de saint Thomas
d’Aquin. Individu et Etat, de Lachance en 1964, y algunos afios antes, Le droit et
les droits del’homme, en Paris, 1960. La publicacién de estas obras sigue sugi-
riéndonos la idea de un didlogo entre ambos autores: un didlogo tacito, en el que
los interlocutores no se nombran, no se enfrentan personalmente, para dejar que
las protagonistas —en este caso las tesis de los autores- muestren toda su fuerza en
el contexto intelectual que ofrece el bien comiin. Desde esta perspectiva nos per-
mitiremos analizarlas y contrastarlas.

Podemos adelantar que nuestro autor protagonizard una posicion mediadora
desde una perspectiva ajena al personalismo: una posicién que trata de reconocer
lo verdadero de las tesis maritenianas desde la primacia del bien comin. Opcién
intelectual inesperada, original y valiosa, por lo que concierne a su contenido.
Enseguida conoceremos sus detalles y su alcance.

La cuestion que hemos tratado hasta ahora es una disputa surgida en el seno de
la comunidad tomista del siglo XX; sin embargo, parece que el debate central de
la filosofia politica contemporénea no discurre por cauces demasiado ajenos a
ella. Las posiciones enfrentadas en uno y otro debate comparten rasgos caracteris-
ticos: unos apuestan por la persona o el individuo, segun el caso, pero en cualquier
caso ¢l hombre singularmente considerado; los otros otorgan la primacia al bien
comim en un caso, o a la comunidad, en otro. En el fondo, el problema abordado
es el mismo, desde el punto de vista metafisico: el intento de conciliar lo miltiple
ylomo,dtodoylnsparﬁes.‘ :
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El debate actual no trata de fijar la primacia del individuo versus bien comin o
viceversa, como en su momento sucedié con Maritain y De Koninck, y en nuestro
estudio, entre Maritain y Lachance'®; en este sentido, podriamos decir que el plan-
teamiento de la cuestion actual surge con un fundamento y se expresa mediante
unos términos diversos, aunque con un fondo anslogo: liberalismo'’ versus comu-
nitarismo'®,

% Cfr. ANEXO II, carta de LACHANCE al diputado ANDRE LAURENDEAU, expreséndose concretamente so-
bre 1a cuestién debetida con el

7 Cfr. GARC(AALVAREZ.JESUSmeo DALMACIO en AA. VV. Gran Enciclopedia Rialp, GER. Ma-
drid, 1973. Voz «Liberalismon, pp. 295 ~ 302. En este sentido resulta esclarecedor lo que afirma FRIEDMAN,
MILTON. Capitalismo y libertad. Rialp, Madrid 1966. {Traduccién de Alfredo Lueje de la edicién original
Capitalism and Freedom. University of Chicago, 1962} en pp. 21 ~ 23, 253 - 255. Vid. Op.cit. P. 27: «El
problema bésico de la organizacién social es cémo coordinar las actividades econémicas de gran niimero de
gente, [...] La tarea del creyente en la libertad es saber reconciliar esta amplia interdependencia con 1a libertad
individual». En cuanto al pspel del Estado, continta, su funcién ha de ser limitada, muy restringida. Su fun-
cién prioncipal ha de ser la de garantizar ia seguridad de los individuos y su propiedad, velando por el cum-
plimiento de los contratos, fomentando mercados competitivos,.. la accién del Estado ha de ser 1a de un regu-
lador a distancia, que intervenga lo menos posible en los intercambios sociales; 1a privatizacién de Ia politica
en toda regla, Cfr. FRIEDMAN, MILTON. Op. cit. Pp. 39 - 57, 77 - 78, 101 - 102, 114, 140 - 142, 204, 205 -
224; 225 - 241. Cfr. del mismo autor, Libertad de elegir, Ediciones Grijalbo 1980. [Traduccion de 1a versién
original, Free to choose, Harcourt Brace Jovanovich, Nueva York 1979]. Cfr. Pp. 407 — 410, 426 — 427. A
finales del siglo XIX, inicios del XX, el modelo liberal individualista hace crisis. Las soluciones ofrecidas por
el socialismo, el fascismo, el nazismo y en un sentido radical, el marxismo fracasan a partir de los desastres
de 1a Revolucién rusa y las dos Guerras mundiales. La comunidad imternacional sc debate entre modelos
neoliberales, formulados desde el capitalismo y modelos sociales mis moderados. En ¢l &mbito de la filosofia
juridica esta bisqueda tiene su reflejo en un fuerte resurgir del derecho natural, especiaimente en aquelios
paises protagonistas y victimas de los desastres. En el espacio de la filosofia politica actual, se han abierto
modelos de pensamiento diversos: el neoliberalismo, el comunitarismo y el humanismo civico 6 movimiento
neorrepublicano norteamericano, dependiendo de 1a geografia en que se estudic.

'* Los comunitaristas afirman la importancia de la vida social, en particular de la comunidad, asunque di-
fieren en los extremos acerca de las concepciones de libertad y derechos individuales. Han surgido como
corriente critica al excesivo individualismo del liberalismo contemporénco propiamente desde la filosofia
social. Vid. ETZI0NI, AMITAL «The Good Society». Seattle Journal of Social Justice.Vol. 1. Issue 1. Spring /
Summer, 2002. P. 83: «Community is a combination of two elements: A) A web of affect-inden relstionships
among a group of individuals, relationships that often crisscross and reinforce one another -rather than
merely one-on-one or chainlike individual relationships; B) A measure of commitment to a set of shared
values, norms, and meanings, and a shared history and identity —in short, a particular culture».El gje de este
modelo filoséfico politico no es Ia persona considerada individualmente, sino 1as personss agrupadas en uns
comunidad. Cfr. ETZIONI, AMITAL Voz «Communitarismy», Encyclopedia of Community: From de Village to
the Virtual World. Vol. 1, A - D. Karen Christensen and David Levinson eds. Sage Publications, 2003. Pp.
224 - 226.

La herencia histérico—filostfica de este debate se sitia en el confrontamiento entre KANT y HEGEL, parti-
dario el primero de Ia realizacién moral del sujeto suténomo —como postulan hoy los neoliberales- a través
del cumplimiento de ciertas obligaciones universales, y el segundo de la plena realizacioa moral del sujeto a
partir de su integracién en la comunidad. El comunitarismo actual sin {legar a compartir las bases holistas de
HEGEL en lo politico ~acogidas por otra parte por los sistenms politicos totalitarios del siglo XX- se ha sbierto
COmMO un «paraguas» que cobija a todos los criticos de los libernles, abarcando posturss intelectuales de signos
diversos {unas préximas al liberalismo, otras proximas al socialismo, a la corriente neorrepublicana, y otras
de corte mis conservador]. Cfr. GARGARELLA, ROBERTO. Las teorias de Ia justicia despoés de Rawls. Paidos.
Estado y sociedad. Barcelona, 1999, Pp. 125 — 126. Commmitaristas como AMITAI ETZ20N1, MICHARL WALZER,
MICHAEL SANDEL, ROBERT NISBET 0 ALASDAIRR MACINTYRE, han hecho una critica profimda de los supuestos
individualistas que estin en Ia base de los enunciados liberales. Critica & las nociones de persona y libertad,
Estado, sociedad, bien comin y justicia. )
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(Tiene algo que ver el personalismo con el liberalismo? ;Y el comunitarismo
con la tradicién clasica favorable a la primacia del bien comin? ;Existe alguna
tercera via de encuentro'® en la actualidad, como la que en su momento abri6 La-
chance? Lo comprobaremos en su concreta respuesta al debate, con ocasion del
andlisis de su pensamiento, y fundamentalmente, en la conclusién final. Desarro-
llaremos la sintesis intelectual de nuestro autor precisamente a partir de su nocién
de bien comn en las obras mencionadas y en el resto de su produccion filoséfico
- politica, para después perfilar nuestras conclusiones.

2.1.3 Respuesta de Lachance al debate

«Hay en clla realidades, y son las mas importantes y sagradas, que trascienden
a la sociedad politica y que elevan por encima de esa sociedad al hombre entero.
Yo soy parte del Estado en razon de ciertas relaciones con la vida comin que po-
nen en juego o interesan a todo mi ser; mas en razén de otras relaciones [que tam-
bién interesan a mi ser total], referentes a cosas mas importantes que la vida en
comun, hay en mi bienes y valores que no son por el Estado, ni para el Estado, y
que estin fuera del Estado. El hombre forma parte y es parte de la comunidad po-

' Trataremos de una posible tercera via, una posicién también critica del liberalismo y cercana, pero dis-
tinta, al comunitarismo dentro de este debate. En Estados Unidos toma ¢l nombre de «republicanismo» y en
un émbito europeo se denomina «perfeccionismo» y acoge en su corriente al autodenominado «humanismo
civicon Cfr. HURKA, THOMAS. Perfecrionism. Oxford University Press. Nueva York, 1993. Pp. 129 - 146.
Cfr. LLANO, ALEJANDRO. Humanismo ctvico. Ariel Filosofia. Barcelona, 2005. 2* edicién. Pp. 15 ~ 53. Cfr.
GARGARELLA, ROBERTO. Las teorias de la justicia... op.cit. Pp. 163 — 190. Cfr. SANCHEZ, PABLO, «El bien
consin clésico ante la polémica contemporénea sobre perfeccionismo y neutralidad», pp. 25 — 42, en AAVV,
Bien comiin v sociedad politica. Instituto de Humanidades Angel Ayala - CEU, Serie DSI. New Print Digital.
Madrid, 2005. Hemos querido tomarla en consideracién porque sunque nacen de fuentes distintas, algunas de
sus aportaciones guardan una asombrosa coherencia con el pensamiento politico analizado hasta shora, y
desde luego, con la aportacién de LACHANCE; esta iltima podria encontrar en el humanismo civico un eco de
sus inquietudes, una comprensién semejante de ios problemas y una posible aplicacitn de sus principios.

El «perfeccionismo» implica el reconocimiento de uns naturaleza humana y de la condicién perfectible de
Ia persona, Cfr. HURKA, THOMAS. Perfectionism... Op. cit. cfr. Pp. 3 ~ 5, 10 - 17. Significa compartir una
visibn concreta del bien y por lo tanto, de la perfeccién del hombre, del ciudadano. Cfr. HURKA, THOMAS.
Perfectionism... Op. cit. Pp. 37 — 48. Afirma la comunicabilidad de 1a propia perfeccién con la de la comuni-
dad: ls perfeccion personal es indispensable para obtener la perfeccién de la comunidad. Cfr. HURKA, THO-
MAS. Perfectionism... Op. cit. Pp. 6, 62 ~ 63 y 68. Cfr. HURKA, THOMAS. Virtue, Vice and Value. Oxford
University Press. New York, 2001. Pp. 191 — 193. El bumanismo civico proameve tres carscteristicas princi-
pales que mutusmente se exigen y potencisn entre si: ¢l protagonismo de las personas humanas reales y con-
cretas como miembros activos y responsables de la configuracion politica de la sociedad; la consideracién de
las comunidades humanas como émbitos imprescindibles y decisivos apra el desarrotlo de las personas, su-
perando actitudes y tesis individuslistas, derechos y libertades “intocables”™; recuperacién de 1a esfers piiblica
como kmbito de despliegue de las libertades sociales e instancia que garantiza Ia vida plena de las comunida-
des, Cfr. LLANO, ALEIANDRO. Humanismo ctvico... Op. cit. Pp. 15 — 22. En este sentido observamos que los
pisnteamientos iniciales del perfeccionismo / humanismo civico, y los fundamentos antropolégicos de la
filosofia politica de SANTO TOMAS estudiada en ¢l debate, guardan semsjanza.
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litica e inferior a ésta [...] Mas bajo otro aspecto, el hombre estad sobre la comuni-
dad politica segtn las cosas que, en si mismo y por si mismo, por estar relaciona-
das con lo absoluto y la personalidad como tal, dependen, en cuanto a su misma
esencia, de algo que estd mas alto que la comunidad politica y conciernen estric-
tamente al perfeccionamiento supratemporal de la persona en cuanto es perso-
na®».

Cuando Lachance considera la «parte», no estd hablando de un ente 16gico, ni
esencial, ni integrante, sino por asi decirlo, potencial: «En vertu d’une corrélation
nécessaire, la partie n’est ni logique, ni essentielle, ni intégrante, mais, pour ainsi
dire, potentielle?'». Esta nocién tiene origen aristotélico: nacié para dar nombre a
las virtualidades del alma. Designa una realidad simple afectada por diversos
principios de accién. Afirma el maestro canadiense que las partes potenciales im-
plican un orden entre ellas, que por su forma de ser solo es discernible en el mo-
mento de la accién. Las actividades de las partes potenciales al estar vinculadas
forman un todo de potencia, de eficacia. Asi acontece en el hombre, si considera-

2 MARITAIN, JACQUES. La persona v el bien comin... Op. cit. Pp. 78 — 79. Este es también el parecer de
algunos autores espaiioles, p.e., TODOL! afirma que la sociedad como tal es inferior a la persona en cuanto que
la persona estd ordenada a la aprehensién misma de Dios. Seflala después las caracteristicas de este acto de
aprehension de Dios partiendo del planteamiento personalista —por encima de la participacion comunitaria- y
poniendo de manifiesto que el objeto del emendimiento espoculativo no es Dios como bien comén sino como
perfeccidn absoluta y que nos partidarios del bien comiin incurren en un egoismo de grupo porque ven a Dios
como bien comin del cual todos participan y se benefician. Cfr. TODOLL, JOSE. El bien comuin... Op. cit. Pp.
92 — 95. Subraya asi la existencia de un doble orden, el social, humano, por una parte, y el trascendente, por
otra. En el orden social 1a persona ordena su bien particular al bien comiin, subordinindolo como Ia parte al
todo. En el orden trascendente Ia persona se ordena a la sociedad porque en clia encuentra los medios para
alcanzar el bien trascendente, pero no se subordina al bien comin ys que el contenido de su bien trascendente
¢s superior al contenido del bien comiin social. Pars TODOLY, sélo en cierto sentido se puede llamar 3 Dios
bien comun: es el bien trascendente, 1a causa de todo bien, el bien divino. La sociedad coopera a la realiza-
cién del destino humano.pero el acto de Ia visién beatifica es personalisimo e inasociable. Cfr. ToDOLL, JOSE.
El bien comun... Op. cit. Pp. 85 — 87.

La posicién es rebatida por el resto de los autores, p.e., el profesor PALACIOS argumenta a favor de Ia pri-
macfa del bien comin sobre ¢} individuo: entiende que el bien comiin del Estado funda el orden politico, pues
a ¢l conduce; y también que, Dios, como bien comuin espiritual que es, funda el orden religioso que a El
conduce, que es la Iglesia. Si como dice MARITAIN, el bien comiin sdlo interesa al individuo y no a la perso-
na; si el,bien comim es s6lo temporal y politico, PALACIOS deduce que esta postura afirma implicitamente lo
mismo que postula el liberslismo idecl6gico: que la Iglesia visible es innecesaria y que su organizacién y la
prictica religiosa se convierten en asuntos puramente privados. Sin un bien comin espiritual es imposible
justificar un poder péblico espiritual. Cfr. PALACIOS, LEOPOLODO BULOGRO. E! Mito de la nueva cristiandad...
Op. cit. Pp. 133- 135.

CARDONA sosticne que el hombre llega a Dios no sblo por la naturaleza -como el resto de las criaturss,
participando de algiin' modo en el ser- sino también como individuo, mediante actos individuales de conoci-
miento y amor. Es capaz de realizar estos actos gracias a la naturaleza especifica que tienc. Cfr. CARDONA,
CARLOS. La metafisica del bien comiin... Op. cit. P. 67: «Convienc no olvidar esto dltimo: que si la persona
dice aigo mis que individuo, es precisamente porque en de naturaleza racional, por ia especie a la que perte-
necew. Subraya este aspecto citando & LACHANCE, LOUIS. Le Droit et les droits. .. Op. cit. P. 151.

! LAGHANCE, Louss. L humanisme politique... Op. cit. P. 311.
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mos el alma humana como principio de operaciones y su divisién en partes poten-
ciales: alma vegetativa, sensible y racional.

Nuestro autor aplica de manera analgica esta doctrina a la persona y al Estado.
Dice que los individuos son partes potenciales del Estado, en el sentido de que las
acciones de cada uno aun conservando su especificidad, se unen bajo una direc-
cién comun para formar un todo de accion: cada uno, sin renunciar a la bisqueda
de su bien propio, contribuye a la realizaciéon del conjunto con su fuerza. «Et ¢’est
ainsi que la personne est partie potentielle, partic morale, partie congue en
fonction d’un plan superieur d’action et par rapport 4 une finalité qui lui est
transcendante [...] elle est partie humaine, partie libre, partie soumise & un
pouvoir qui meut par I’autorité de la raison et donc le prestige est emprunté a la
dignité du bien commun®».

Segun Maritain la distincién no es tal: «la persona humana en cuanto individuo
es para el cuerpo politico, y el cuerpo politico es para la persona humana en cuan-
to persona. Pero el hombre no es en modo alguno para el Estado. El Estado es
para el hombre”». Lo afirma en el sentido de que la persona es parte del cuerpo
politico y a la vez superior a él por lo de supratemporal o eterno que hay en ella,
en sus intereses espirituales y en su destino eterno.

Consecuencia de esta consideracion para Lachance, es la vision de la persona —
en tanto que parte- como algo «imperfecto» respecto de la sociedad civil —en
cuanto que todo-. Puesto que nuestro autor cuenta con la sociedad civil como con
un todo practico, que sdlo tiene ser en la medida hay una accion conjunta de per-
sonas que realizan el bien comin, cabe pensar que esta oposicion no se establece
en un sentido metafisico, ni siquiera fisico —no es posible-, sino en un sentido mo-
ral.

2 | ACHANCE, LoUtS. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 312.

B MARITAIN, JACQUES. El hombre y el Estado... Op.cit. P. 26. Asi lo comparte tsmbién CARLOS SANTA-
MARIA cuando afirma que en virtud del doble aspecto de su subsistencia, individualidad y personalidad, el
hombre estk ordenado s la sociedad de dos maneras: «per indigentiam», 2 exigencias de su individualidad
material, como ia abeja es parte de Ia coimena; y «per abundantiamy, creado a imagen de Dios, el hombre
tiende a difundir y perfeccionar su ser. Cfr. SANTAMARIA, CARLOS. Jacques Maritain... Op.cit. Pp. 77 - 78.
SANTAMARIA explica que ya no pusde considerarse la persona como parte de Ia sociedad. No siendo ya parte,
el Estado no puede seguir traténdola como parte. Extrac como consecuencia que «... de ahi amancan sus
derechos ante el Estado y el deber que tiene éste de respetar, como algo superior y trascendente al Estado, las
eaferas propias de la personalidady SANTAMARIA, CARLOS. Jacques Maritain... Op.cit. P. 79. Y en este sentido
se profuncia ain mis clarsmente en pp. 80 — 81: «Seria un error a mi juicio, el querer incluir todo aquetio que
ordena al hombre a 1a sociedad, bajo el titulo de “individualidad”™, y considerar bajo el de “personalidad™ todo
lo que sea incommunicable y ajeno a 1a vida social. Otra cosa es —y esto lo considero enteramente aceptable- el
mwodwammmmmmmmamhmmmm
da a la sociedsd “como parte”, ¢ incluir en ¢l de la persona aguellos otros aspectos en los que el hombre,
mmmumm:w esté también ordenado intermedisriamente a ia sociedad,
libremente, racionaimente, moralmentes.
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Desde el punto de vista ontologico la persona humana es a la vez lo mas per-
fecto y lo més imperfecto. Lo mas perfecto en cuanto a la racionalidad, que le
hace destacarse del mundo de la materia para asomarse al de las criaturas espiri-
tuales. Es imperfecta, desde el punto de vista ontolégico, fisico y moral, porque
necesita de los demads, de las instituciones naturales y civiles para llevar a cabo su
bien propio.

Hay una cuestion clésica que plantea la posible divergencia de estas facetas tan
paraddjicas y a la vez tan caracteristicas del ser humano; a su vez plantea de fondo
la cuestién de las relaciones entre individuo y Estado. Identificar al hombre vir-
tuoso con el buen ciudadano conduciria a poner el acento esencial de la virtud en
el Estado antes que en la persona, reduciria la moralidad en el sometimiento del
individuo a las medidas de las formas politicas cualesquiera que éstas sean. Por
todo lo que hemos visto hasta ahora, el pensamiento lachanciano no aceptaria una
identificacién incondicionada de ambos aspectos, pero se opondria con mayor
vehemencia a una dicotomia entre ambos. Veremos por qué, y coémo la solucién a
esta cuestion entronca con la posicion del individuo frente al Estado.

Lachance es quien aborda directamente un anilisis de esta distincién, si bien
Maritain adopta implicitamente una postura frente a la cuestion de si es posible
identificar el contenido que se atribuye en la tradicion clasica al «bonus vim y con
la del «bonus civis». Los cldsicos anteriores al Estagirita no dudaron en identificar
ambos conceptos, cosa que no resulta extrafia si se tiene en cuenta que la tnica
faceta significativa de 1a vida humana era la protagonizada por los varones en su
dimensién politica. Es Aristételes quien admite una primera distincién conceptual,
entendiendo por «bonus vir» aquél que vivia segin la prudencia y las virtudes
morales, y el «bonus civis» quien ponia todos sus recursos al servicio de la cosa
pablica®

Santo Tomas distingue también uno y otro, llamando bueno al hombre que
ademss de poseer las virtudes naturales, goza de la perfeccién que da la caridad y
la gracia. En cambio, considera buen ciudadano a quien se adeca a una forma
politica buena en si misma. Nuestro autor se adhiere a Santo Tomas cuando afir-

3 LACHANCE buscark también en la Historia ejemplos del valor que Ia ciudadania adquiri6 en determina-
das épocas, fruto del alto aprecio existente hacia ¢l bien comin. Asi lo encucntra en Is época del Imperio
romano y en la Edad Media. VALERIO MAXIMO afirmaba que sus antepasados preferian firmemente ser pobres
en un imperio rico que ser ricos en un impexio pobre; en la Edad Media se habian construido tantas catedrales
goticas gracias al esfuerzo andnimo de muchos crudadanos. En esas épocas se entendia que el bien particuler
que se convestia en piblico, no se perdia gino que sc transformaba. LACHANCE, Louts. «De is nécessité de
I’esprit socialy, op. cit. P.2: «Et j'entend par ces formules abetraites que le bien collectif ne dépasse pas
seulement en étendue le bien privé, mais qu’il le dépasse surtout en valeur et en dignité. i ne ie domine pas
tant par sa masse que par I’excelience de sa qualité. 11 est d’un essence plus nobie et d*un ordre plus élevén
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ma que s6lo dentro del caso de una forma politica que busque verdaderamente el
bien comin, seria posible afirmar que existe una cierta comunicacién —que no
identidad- entre los dos aspectos: de una parte, porque la tendencia que inclina a
la virtud y la que inclina a la vida politica son igualmente connaturales a la socia-
bilidad del hombre. Esta misma sociabilidad es, como hemos dicho, la que permi-
te al hombre alcanzar su madurez espiritual, y la que permite entender que el bien
de una persona se integra en un bien mas general, el bien del todo al que pertenece
y que le pertenece.

{Se puede ser buen ciudadano sin ser virtuoso? Existen muchas formas de ser
buen ciudadano, la forma de ciudadania que excluya la virtud, «cumplira oficial-
mente» una serie de requisitos externos, pero serd la forma mas pobre de encar-
narla. Lachance afirma: «Le bon citoyen, au sens fort du mot, est celui qui agit par
spontanéité, par inclination intérieure, par la force d’habitudes solidement
enracinées. Ce n’est qu’a cette condition qu’il y a une sujétion vraiment bonne. Or
les vertus qui rendent ainsi le sujet parfaitement assoupli aux ordres du supérieur
sont la prudence politique et la justice 1égale ou sociale®».

Una vez establecido que no cabe separar la perfeccion del ciudadano de la del
hombre queda por determinar la forma en que ambas conectan y se dan mutua-
mente sentido. Un mismo individuo sera buen ciudadano en la medida en que viva
la justicia en general y seré reputado bueno por relacion a las demas virtudes.

De nuevo parece resolverse el dilema gracias a la puesta en escena de las dos
virtudes que antes destacamos al hablar de la dimensién social del obrar moral del
hombre. La prudencia politica y la justicia legal son las virtudes que permiten al
individuo adaptarse a un orden social superior, el propio de la ciudadania, que es
también el medio exigido por la naturaleza social del hombre: «... on percevra que
prudence politique et justice sociale ne se peuvent concevoir sans I’avoir au moins
imperfait des autres vertus. Leur croissance implique un progrés proportionnel des
vertus & finalité individuelle, leur fonction consistant précisément & en garantir le
bon usage par rapport au bien commun. Sans les vertus particuliéres qu’elle
commande et finalise la justice légale serait sans utilité, sans matiére 4
ordonner’S...»

(C6mo repercute esta solucién en las relaciones entre el individuo y el Estado?
Nuestro autor sostiene que la vida politica es la forma més perfecta de vida huma-
na. Integra las mas diversas formas de la sociabilidad humana y estd penetrada por
un orden racional que sirve al proposito del bien humano integral, el bien comun.

B | ACHANCE, LOUTS, L' humanisme politique. .. Op. cit. P. 351.
% LACHANCE, LOuIs. L' humanisme politique. .. Op. cit. P. 352.
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El Estado es uno de los instrumentos politicos posibles creado por los hombres a
esos efectos. Al admitir que lag virtudes politicas son las que perfeccionan mas
profundamente al hombre, que el ser buen ciudadano es la perfeccion méxima del
hombre virtuoso, por lo que la condicién politica implica, estamos admitiendo que
el Estado al servicio del bien comun es la forma politica que hace posible la vida
humana en su méxima perfeccién?’.

En el pensamiento lachanciano no hay contraposicién entre individuo y Estado,
hay un desarrollo natural del hombre virtuoso que manifiesta su plenitud en las
virtudes que conlleva la vida politica: es la pura actualidad de la forma mas per-
fecta de vida moral acogida en la forma de vida social mis perfecta que hay, la
politica.

La doctrina del todo y la parte corrobora desde el punto de vista metafisico es-
tas conclusiones, entroncando directamente con la cuestion del bien comun. Desde
el punto de vista del bien propio el individuo no es imperfecto por ser parte, sino
que es parte porque es imperfecto: «De la sorte, sur le plan du bien propre,
I’homme n’est pas imparfait parce qui’l est partie, mais, au contraire, il est partie
parce qu’il est imparfait?®». Y es imperfecto porque su fin propio es un bien parti-

21 L ACHANCE, LoUts. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 292 — 294,

3 | ACHANCE, LOUTS. L’ humanisme politigue... Op. cit. P. 313. En este sentido también lo afirma URDA-
NOZ, TEOFILO. «Bien comiim»... Op.cit. Pp. 764 — 765: «La superioridad del bien comiin es Ia consecuencia
l6gica de todo lo dicho, su propiedad mis caracteristica. Razén: el bien del todo es siempre mayor que ¢l bien
de las partes. [...] la superioridad del bien comiin no es sblo cuantitativa sino también formal {...] Se difunde a
todos ¢ incluye 1a perfeccién de todos, pero a la vez los rebasa por su eminencia misma, en razdn de fin co-
miin y cauce universal comunicable no sélo a individuos existentes ¢ historicos, sino también a futuros y
posibles».

Partimos de dos premisas fundamentales: el bien comiin incluye y supera cada bien propio, en su propio
ser y respetando su orden [Cfr. CARDONA, CARLOS. La metafisica del bien comuin... Op. cit. Pp. 46 - 47}. El
orden de las partes entre si, el orden de las partes hacia el todo y el orden universal al que el todo contribuye;
¢l bien de una parte se mide por su proporcion al bien comin, al bien del todo al que pertenece. {idem, op. cit.
Pp. 82 - 83]. CARDONA sefiaia otras relaciones entre 1a parte y el todo, que se presentan necesariamente. Vid.
Op. cit. P. 59: «Dos razones muestran que al buscar ¢} bien comim so busca necessria y consecuentemente el
propio bien por el beneficio que la parte recibe del todo -podriemos Ilamar a esto redistribucién; la reversién
del todo hacia 1a parte- y porque la parte de debe al todo —y podriamos llamar a esto Ia integracién de 1a parte
en ¢l todo- de tal manera que no puede ser todo lo que debe ser, no puede alcanzar su propio fin sino en rels-
cién cop el todo».

En este sentido, vid. URDANOZ, TEOFILO. «Bien comimn... Op.cit. P. 764: «... Ia aspiracién recta y bien
ordenada al propio bien privado no debe llevar a oposicién con el bien comiin, si a él tienden los hombres
dentro del marco y medids de sus obligaciones sociales; entonces habré acuerdo natural y armonia entre su
bien y el de la comunidad, pues ¢l Angélico asegura que Ia tendencia al bien comtn lieva tmplicada —ex
consequenti- 1a tendencia al propio bien [S.74. Il ~ I, q. 47, a. 10, ad.2}». Junto a la necesidsd que la parte
tiene del todo —de redistribucién y de integracién- sefiala otra: Is connmicacién de bien que existe entre las
partes o comunién, CARDONA, vid. Op. cit. P. 72: «En Is medida en que tanemos algo en comxin, el bicn de log
demis no me resulta ajeno, sino propio [...]. Es evidente gue esto 36lo es posible con uns doble condicitn:
que lo querido sea bueno, y que ¢l otro y yo formemos de slguna manera una unidad, de modo que mi apetito
pueds estar a su servicio, ya que ¢l que aiguien ame a otro como a si mismo sucede porque tienen entre sf
alguna comunion. Asi se hace posible la mutus difusitn de! bien entre las partesy.
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cular, y éste no puede materializar, ni representar el bien de todo el género huma-
no en su universalidad. Su bien propio, aun acabado, es y serd siempre parte del
bien comim. «L’individu est imparfait, parce que sa fin propre est un bien
particulier et que celui-ci répugne a incamer le bien humaine dans toute
'universalité de sa formule. Par conséquent, sur le plan du bien humain, c’est
parce qu’il est partie que I’individu est imparfait. Plus proprement, c’est parce que
son bien, méme achevé, est toujours partie du bien commun®»

LY qué es el bien particular? ;Existe separadamente del bien comin? Nuestro
autor se refiere al bien particular considerando los textos de Santo Tomas que se
refieren a las virtudes morales, desde la original perspectiva antropoldgica de la
perfeccién de la persona. Segin Lachance™ el bien propio consiste en el orden de la
virtud individual, o en el orden engendrado por la prudencia privada referido a las
condiciones particulares en que se encuentra para alcanzar sus fines de hombre: la
perfeccién moral del individuo, el justo medio en que consisten para él el ejercicio
de las virtudes morales, esté definido por sus dimensiones personales. El equilibrio
que supone estd inmediatamente condicionado por el medio [concurso de circuns-
tancias de raza, geografia, historia, familia, clima, politica,...] y el temperamento del
sujeto.

En lo material, el bien propio del sujeto adquiere la proporcién de la personali-
dad del sujeto, de su capacidad de actuacién y participacién. Es una ley universal
—recuerda Lachance- que todo cuanto es recibido asume el modo de aquello que lo
recibe; todo lo que es participado, lo es segun las posibilidades del participante.
La determinacién cualitativa y cuantitativa del bien particular son una consecuen-

Deseamos resaitar Ia sportacién de CARDONA en lo referente a este Gltimo argumento, pues se halla en
plena consonancia con la posturs final de LACHANCE al dar la primacia al bien comiin, de hecho cita expre-
samente 8 LACHANCE en la elaboracién de sus argumentos: La difusion es inherente a la perfeccién del difu-
sor: basta que sea perfecto para que haya difusién, porque pertenece a la razén de bueno el que se comunique
a otros. Las criaturss aman comunicar ¢l bien a otros y el bien que en esa comunicacién alcanzan, necesaria-
mente. Contrasta con la comunicacién del bien por parte de Dios, vid. Op. cit. P. 75: «Dios ama comunicar el
bien no como apeteciendo o que no tiene, sino amando comunicar lo que tiene. Obra no por apetito del fin
sino por amor del finy. Es una comunicacion gratuita y desinteresada. El Bien infinito es Dios migmo, por eso
toda comunicacién de bien entre las criaturas esté orientada a este mismo Bien, pues 1a voluntad de las perso-
nas es una potencia cspiritual universal. {Cfr. LACHANCE, LOUIS. Le Droit et les droits... Op. cit. P. 102; en
CARDONA, CARLOS. La merafisica del bien comiin... Op. cit. P. 75). Esto tiene una importante consecuencia:
«Por es0 i ley natoral, que es una trasposicién en imperativo racional de ese amor natural tiene tan vasto
radio de accién {...] abraza la esfera del bien propio, la de los bienes institucionales, s los bienes conmunes
politicos, la del bien comin inmanente y trascendente de! universo. Nada cscapa & su generalidad», por eso
dice que el bien comtn es comfn en tanto que es bien. Al obrar el bien sobre una parte se obra simuiténes-
mente el bien sobre el todo, por cso hay una razén de mérito respecto a quien recibe ~porque se le retribuye
algo singularmente- y otra, que se dice de la retribucién operada sobre el conjunto entero. Cfr. SANTO TOMAS,
SThl ~1IL q. 21, & 3, co. y cfr. CARDONA, CARLOS. Op. cit. Pp. 74 y 88.

Iammca.lxxmLhmumpohuque . Op. cit. P. 313.

% Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 314 - 317.
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cia directa de del cardcter necesariamente particular de la estructura de la perso-

na”.

Esta recepcion depende de su capacidad, de sus disposiciones naturales y de
multitud de circunstancias objetivas. Esta participacion se traduce en multitud de
valores intelectuales, morales, artisticos, materiales,... formalmente, esta partici-
pacién consiste en la adaptacion de las disposiciones del individuo a esos bienes
ordenada por la prudencia de quien los asimila. El bien individual es inédito y en
cierta medida, exclusivo. Las virtudes que el individuo adquiere se ordenan inme-
diatamente a su bien personal, y de forma mediata al bien de todos. En este senti-
do, el bien comin comunica esencialmente con el bien propio”.

Concluye nuestro maestro canadiense al referirse al bien propio: «... contracté
par les possibilités de 1’individu, le bien propre est nécessairement particularisé et
limité. Pour autant il s’avére inférieur au bien commun, qui, lui résultant de la
mise en ceuvre organique des énmergies volontaires ainsi que des richesses
intellectuelles, artistiques et sentimentales d’une nation, offre en suffisance tous
les éléments de la perfection. Le fruit de I’effort individuel palit face a a celui de
la puissance des masses®».

3! SANTO TOMAS, S. Th. 1-11, q. 51, a. 1, co: «... Est enim aliqua dispositio naturalis quae debetur huma-
nae speciei, extra quam nulius homo invenitur. Et haec est naturalis secundum naturam speciei. Sed quia talis
dispositio quandam latitudinem habet, contingit diversos gradus huiusmodi dispositionis convenire diversis
hominibus secundum naturam individui. {...] Sed habitus qui est dispositio ad operationem, cuius subiectum
est potentia animae, ut dictum est, potest quidem esse naturalis et secundum naturam speciei, et secundum
naturam individui. Secundum quidem naturam speciei, secundum quod se tenet ex parte ipsius animae, quae,
cum sit forma corporis, est principium specificum. Secundum autem naturam individui, ex parte corporis,
quod est materiale prificipium. Sed tamen neutro modo contingit in hominibus esse habitus naturales ita quod
sint totaliter a natura»;

SANTO ToMAS, S. Th. I - 1, q. 63, a. 1, co: «... Et quia unumquodgue habet speciem secundum suam
formam, individuatur vero secundum materiam; forma vero hominis est anima rationalis, materia vero corpus,
id quod convenit homini secundum animam rationalem, est ei naturale secundum rationem speciei; id vero
quod est ei naturale secundum determinatam corporis complexionem, est ei naturale secundum naturam
individui. Quod enim est naturale homini ex perte corporis secundum speciem, quodammodo refertur ad
animam, inquantum scilicet tale corpus est tali animae proportionatum. Utroque autem modo virtus est
homini naturalis secundum quandam inchoationem. Secundum quidem naturam speciei, inquantum in ratione
homini insunt natureliter quaedam principis naturaliter cognita tam scibilium quam agendorum, quae sunt
quaedam seminalia intellectualium virtutum et moralium; et inquantum in voluntate inest quidam naturalis
appetitus boni quod est secundum rationem...»

32 Si bien parece que en ¢l pensamiento de VICTORING RODRIGUEZ 1o es 1a persona para la sociedad sino
1a sociedad pare la persona, el propio autor subraya que la persona integraimente considerada no puede lograr
su perfeccién gi no es viviendo en sociedad. «El bien conum rectamente entendido, no puede ser contrario al
bien personal también rectamente entendido» Cfr. RODRIGUEZ, VICTORINO. Temas clave de humanismo cris-
tiano Ed. Speiro. Madrid, 1984. P. 306. VICTORINO RODRIGUEZ contempla el bien comiin en relacién con el
dinamismo perfectivo de 1a vida humana en su triple esfers, personal, familiar y socio-politica: «... lo socio-
politico imterfiere perfectivamente con lo personal; los derechos se interfieren proporcional y ordenndamente
con los deberes: porque los derechos sociales son para cumplir los deberes sociales; Ia perfeccion social es
para la perfeccién personal, y ésta es para la alabanza y giloria del Creador» Cfr. RODRIGUEZ, VICTORINO.
Temas clave... Op. cit. P. 284.

3 LACHANCE, LOUTS. L' humanisme politique.. .Op. cit. P. 318.
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Hay entre el bien comun y el bien particular una distincion especifica y una
clara analogia®. Expone nuestro autor que el bien comun es el resuitado de un
movimiento de coordinacién y de subordinacion, en el que la parte inferior con-
serva su movimiento y sus fines propios, integrados en una 6rbita superior”.

3 LACHANCE entiende 1a nocién de bien comiin desde una perspectiva analégica. Esta forma de conside-
rario ha influido en algunos autores espafioles, que se remiten expresamente a LACHANCE como referente al
sefialar esta formsa de considerarlo. En este sentido vid. URDANOZ, TEOFILO. «Bien comiins... Op.cit. Pp. 760
y 762 - 763: «sdlo cabe pues, encuadrar la idea de bien comun en el marco especial de un todo o universal
andlogo, en virtud de ias dos notas fundamentales de la analogia. La una, que este universal enélogo es un
todo actual, que contiene actualmente y no sblo en potencia, a todos los singulares, sin prescindir ni abstraer
totalmente de ninguno de ellos, pues el bien comiin es esencialmente comunicable y comunicativo a todos y
cada uno de sus miembros componentes, por ¢l mero hecho de ser conuin e inmanente {...] la segunda carac-
teristica de este bien comuin es que se participa en los singulares en diversos modos de igualdad proporcional.
Por eso adquiere también la categoria de un todo virtual o potestativo que se comunica en modos esencial-
mente variables, proporcionalmente a la aptitud funcional y puesto social de los mismos».

SANTIAGO RaMIREZ, O.P. afirma: «el término bien comin no significa una especie ni un género, como
hombre o como animal, sino un andlogo con dos significaciones diversas y escalonadas, que son el bien
coniin inmanente y el bien comtn trascendente. E! bien comiin inmanente ¢sté dentro de la misma sociedad
politica y depende de clla; el bien connin trascendente esta fuera de la sociedad politica y es de ella indepen-
dienten. Doctrina politica... Op.cit. P. 27. VICTORINO RODRIGUEZ también considera ¢l bien comfin no como
un todo univoco, como una suma cuantitativa de partes homogéneas, sino como un todo andlogo u orgénico,
incompatible con el uniformismo y el igualitarismo en su aplicacién politica, social y econémica. Cfr. Ro-
DRIGUEZ, VICTORINO. E! régimen politico... Op. cit. P. 10. En idéntico sentido se pronuncia en Temas clave...
Op. cit. cft. P. 307.

Encuantoahsformasdcbnencommquemxltaposlbleamhmdesdelaperspecuvaamlégwa,wl
URDANOZ, TEOFILO. «Bien cominy... Op.cit. P. 760: «Santo Tomas distingue un doble plano en el bien co-
man del universo: el bien trascendente separado, que es el orden mismo del universo al bien divino, y el bien
u orden inmanente del universo, que es un fin intermedio, ya que ¢l universo entero con todos los seres que
contiene s6lo puede ordenarse al fin Gitimo que es Dios». En cuanto a la analogia que une al bien comun
inmanente con el bien comin de Ia sociedad perfecta sobrenatural, observa SANTIAGO RAMIREZ O.P. nos
hallamos ante una sociedad en la que prima el orden, la jerarquia, el respeto, la armonia, 1a continuidad y la
comunicacion y difusion de todo tipo de bienes. La caridad es el vinculo de todos ellos en la sociedad sobre-
natural perfecta; Dios es la suprema razoén de bien comiin trascendente, de bondad por esencia. A este bien
commin es al que tiende ¢ imita ~salvando las distancias, adaptando las diferencias- el bien comiin inmanente
de ia sociedad politica. Cfr. RAMIREZ, SANTIAGO M°. Doctrina politica... op.cit. P. 38.

El bien comin inmanente es comin, universal, social y piiblico, comunicable y comumicativo. Es un bien
de todos y de cada uno pero no les pertenece total ni igualmente con absoluta igualdad No es colectivo, no ¢s
igual que la suma de los bienes individuales, al igual que la sociedsd no es la suma de los individuos. Tras-
ciende esta medida: abarca todos los bienes particulares de todos los tiempos y de todas las posibilidades, es
de orden superior a todos y a cada uno de los bienes particulares. En cuanto a las relaciones de este bien
comun inmanente con los otros analogados: el bien propio natural de cada individuo, el bien comim de las
sociedades naturales imperfectas y el bien comém de la sociedad sobrenatural perfecta, cfr. RAMIREZ, SANTIA-
GO M. Doctrina polftica... Op. cit. Pp. 34 - 37.

3 Cfr. LACHANCE, LOUIS, L' humanisme politique... Op. cit. Pp. 313 y ss. El bien comin inmanente de la
sociedad reiine las notas de unidad formal ¢ inclusion de todos los bienes particulares, por eso se entiende este
bien como verdadera universalidad. No es un bien que se encuentra potencialmente en los singulares, sino
que es un todo actual que comunica con ellos. El bien comiin de la sociedad politica implica todo &l cimulo
de los bienes producidos o adquiridos por Ia accién conjunta de los miembros de una comunidad historica
concreta. Cfr. URDANOZ, TEOFILO. «Bien cominx... Op. cit. P. 762. Este bien comim se halla distribuido y
comunicado a la multitud que compone ¢! cuerpo social. Incluye todos los bienes particulares con tal de que
estén debidamente proporcionados entre si. Supone ¢l bien de todos formando un orden, una coordinacién
proporcionads. URDANOZ, TEOFILO. «Bien comfinn... Op.cit. P. 763: «Debemos considerar el bien comin
como ef conjunto y sobreabundancia de bienes particulares {...] en una dimensién geométrica proporcionsal. El
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Continia nuestro autor diciendo que, segun la doctrina del Aquinate, bien pro-
pio y bien comun van siempre a la par, aunque su distincién es esencial: el bien
comiin tiene como forma el orden universal, que define en cada momento la pru-
dencia politica; ¢l bien propio tiene como razon la consecucion del orden particu-
lar elaborado y descrito por la prudencia individual. Esta oposicion tiene un fun-
damento metafisico, es una consecuencia de la finitud de lo singular, cuya forma
de ser entraiia lo opuesto a lo universal. Sin embargo, Lachance subraya con San-
to Tomas>® la mutua solidaridad entre ambos conceptos.

Esta solidaridad entre ambos bienes implica la subordinacién de los bienes par-
ticulares al bien comun, que acogidos a él, otorgan unidad al resultado. El princi-
pio general que rige estas relaciones y que ya hemos explicado, es el de que una
parte no puede alcanzar su plenitud fuera del todo al que pertenece, luego la reali-
zacién completa del bien particular pasa por la realizacién del bien comun. El bien
individual, para ser completo, ha de estar implicito en un bien comin. Nuestro
autor se expresa con claridad cuando afirma que el bien comin no es posible sin
el concurso de los demés bienes que existen: las partes se unen, se complementan
y dan formalmente el todo. Son para el todo, existen para é1°".

El bien del individuo, el bien de la familia, o el de cualquier institucién estd or-
denado al de la sociedad, de la misma forma que la materia se ordena a la forma o
el fin intermedio al fin Gltimo®®: «Le bien commun dépend donc matériellement
des biens individuels, comme le tout dépend de ses parties*®». Y a la vez, afirma:
«Le bien propre ne peut étre assuré au complet sans qu’en méme temps ne soit
assuré le bien commun de la famille, de la cité, de la patrie auxquelles appartient
Iindividu et dont il est tributaire*®».

bien o suficiencia de medios de vida de cada uno, considerado solidario del bien de los demds. El bien mio
entendido reiativamente, proporcionaimente al bien de éste, de aquél, y de todo el mundo»

3‘SAN'ro’l'(mAs,DeRegno 1, cap. 13: «Invenitur autem in rerum natura regimen et universale et
particulare, Universale quidem, secundum quod omnia sub Dei regimine continentur, qui sua providentis
universa gubernat. Particulare autem regimen maxime quidem divino regimini simile est, quod invenitur in
homine, qui ob hoc minor mundus appellatur, guia in eo invenitur forms universalis regiminis. Nam sicut
universa crestura corpores et ommes spirituales virtutes sub divino regimine comtinentur, sic et corporis
membra et cacterae vires animae & ratione reguntur, et sic quodammodo se habet ratio in homine sicut Deus
in mundo...» Cfr. también, S.7h. I, q. 47,4.1; q. 103,a.1; S.Th. 1-I q. 21,43; q. 56,4. 6; ¢. 90 2.2; 8. Th. -
Ilq.sa,wad.3q68,n.lld.3 . etc.

SAN'mTouAs,S Th. H -1, q. 64, .2, co: «... omnis pars naturaliter est propter totum».

3 SANTO ToMAS, S. Th. I ~ I, q. 90, a.3, ad.3: «... quod, sicut homo est pars domus, ita domus est pars
civitatis, civitas autem est communitas perfecta, ut dicitur in I Politic. Et ideo sicut bonum unius hominis non
est ultimus finis, sed ordinatur ad commune bonum; ita etiam ¢t bonum unius demus ordinatar ad bonum
unius civitatis, quae est communitas perfecta. Unde ille qui gubernat aliquam familiam, potest quidem facere
aliqua praccepta vel statuta; non tamen quae propric habeunt rationem legiss.

® L ACHANCE, L. Le concept de droit... Op. cit. P. 148,
“0 L ACHANCE, L. Le concept de droit... Op. cit. P. 150. mmm scitals SANTIAGO RAMIREZ
O.P. que bay entre bien comin inmamente y bien comiin familiar proporcién y anslogia, numca supresiéin o
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El bien comiin no absorbe, ni sustituye, ni se confunde con el bien propio. Por
eso es posible concluir, como concluye Lachance, que el bien comin es el fin dl-
timo del hombre: «... le bien commun est la fin ultime de I’homme, de I’homme
individué, de I’homme tel qu’il existe, singulier et vivant. [...] L’idéal individuel
n’est réalisable que dans la mesure ou I’idéal commun est lui-méme réalisé*'». El
bien propio no es realizable plenamente més que en la medida en que el bien co-
mun se realice. Y esto, teniendo en cuenta que se trata de dos nociones especifi-
camente diversas entre si.

Desde la perspectiva del bien comiin esta solidaridad se hace aiin més estrecha,
pues la realizacién del bien comiin depende del ejercicio ordenado de las funcio-
nes y actividades que corresponden a cada una de las partes. Dice el maestro ca-
nadiense que cada miembro, al perseguir su objetivo propio bajo la direccion de la
autoridad concurre también de esa manera —la suya- a la finalidad trascendente del
todo. Mas claramente, afirma parafraseando a Santo Tomas, que «quien busca el
bien comun trabaja, en consecuencia, en la adquisicién de su bien propio**». El
mejor modo de acrecentar la propia perfeccion es cumplir bien su funcién. En
palabras de Lachance®’: «Bien particulier et bien commun se tiennent, se
renforcent, se complétent. L’un contribue a I’intégrité matérielle et efficiente du
tout; ’autre contribue a I’intégrité formelle et finale des parties. Et bien que leur
concours a tous deux soit indispensable, celui du bien commun jouit d’une
efficacité incomparable».

Nuestro autor refuerza lo hasta aqui expuesto mediante la exposicion de la doc-
trina clésica de los fines que ahora veremos. El fin, en general, es lo amado, lo
buscado, lo deseado. El bien comiin y el bien propio, son bienes, en este sentido

sustitucién. El bien comtn doméstico comprende el patrimonio familiar, las artes y oficios caseros para su
explotacion y defensa, y las virtudes y disciplinas propias del hogar. Este bien humano de 1a sociedad familiar
ha de poder salvarse a su modo en la sociedad politica, de un modo mis perfecto, més vasto, mis eficaz,
mientras & su vez contribuye insustituiblemente al bien comiin de 1a sociedad politica. Pone el acento en que
ha de ser la sociedad la que debe esforzarse por respetar esos bienes y acrecentarios en lo posible haciendo
que ese bien comiin se intensifique y se difunds lo més posible entre sus miembros. Cfr. RAMIREZ, SANTIAGO
M. Doctrina polftica... Op. cit. P. 38,

1 LACHANCE, L. Le concept de droit... Op. cit. P. 144

“2 SANTO TOMAS, S. Th. 1 - I, . 47, a. 10, ad. 2: «... Secundo quin, cum homo sit pars domus et civita-
tis, oportet quod homo consideret quid sit sibi bonum ex hoc quod est prudens circa bonum multitudinis, bona
enim dispogitio partis accipitur secundum habitudinem ad totum». CARDONA llega a esta misma conclusidn,
permanente en ¢l pensamiento de LACHANCE: insiste en la idea de comunidad poniendo ¢! acento en la comu-
nidad del bien: lo bueno se justifica por si solo, el bien es comiin en tanto que bueno y no bueno en tanto que
comim. El hecho de.que otros participen conmigo de Dios nos aGna, nos hace coparticipes. Esta conclusion
tiene una gran impostancia: si 0y coparticipe, significa que no puedo alcanzar mi fin sino como parte o co-
participe. ;Como? Ayudando 8 los otros de algin modo a alcanzar su bien, que es también ol mio, alcanza-
mos ¢l bien que mis nos perfecciona, el bien comrin. Cfr. CARDONA, CARLOS. La metafisica del bien comiin...
Op. cit. P. 42.

 LACBANCE, LOUIS. L’ humanisme politique... Qp. cit. P. 321.
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cabe contemplarlos como fines, puesto que la nocion de fin es andloga. Recuerda
nuestro autor* algunas ideas fundamentales al respecto:

a) La idea primera de fin, es la designada como fin qui: se identifica con el
bien buscado, es el fin de los fines, porque realiza la totalidad de la sper
feccion humana. El bien es una finalidad siempre, por su naturaleza®’. La
cuestion es saber cudl de los dos bienes, -bien propio, bien comin- es «fin
qui», fin perfecto.

Nuestro autor responde que los dos —bien comin, bien propio- son «fines qui»
aunque en grado diverso, y recuerda que el fin propio del todo es fin dltimo de las
partes*. El bien comiin es «fin qui» en grado supremo, pues la razén humana no
puede proponerse un objetivo mas elevado que éste. El bien comin es, por tanto,
fin Gltimo, al que la voluntad individual se vincula mediatamente, a través del
eslabon del bien propio. En consecuencia, el «fin qui» inmediato del individuo es
su bien propio, y pero su «fin qui» Gltimo es el bien comun. Hay subordinacién
entre ellos y como consecuencia del orden de los fines, concluye afirmando con
santo Toméas*’, «el hombre entero esté ordenado a toda la comunidad de la que es
parte, como a su fin**», y la realizacion de este sometimiento por parte del hombre
contribuye de hecho a la plenitud de su bien propio, también ordenado a ella.

b) El segundo tipo de fin intermediario, connotado por el «fin qui» es el lla-
mado «fin quo». Es un fin que pone al sujeto en posesién inmediata del
«fin qui» que persigue. Se le denomina fin-causa en ese sentido, aunque
Lachance sefiala que es menos fin y més causa del bien que proporciona:
causa en el orden intelectual, causa el conocimiento de ese bien; y en el
ambito de la accién, es causa eficaz de su realizacion. Se trata pues, de una
denominacién de fin debida a una trasposicion analégica de los términos.

En este sentido nuestro autor dice que el Estado —aun siendo superior al indivi-
duo, por ser capaz de producir un bien mayor y mas perfecto- es para ¢! hombre
«fin quo», fin-causa del deseo de felicidad. «C’est pour eux-mémes, pour leur

Cfr. LACHANCE, Lours. L' humanisme politique... Op. cit. Pp. 321 — 325.

"Cfr SANTO TOMAS. In Metaphisica, 1 lect 11, num.179; I1, lect. 4, num. 316; V, lect. 2, nums, 771 — 776,
etc.

4 SANTO TOMAS, S. Th. Il - 1, q. 58, .9, ad.3: «Muuumm:mqmdhommmmmﬁm
i personarum in communitate existentium, sicut bonum totius fints est cuiuslibet pertium...

“7 SANTO ToMAS, 5. Th. 11 - 11, q. 65, &. 1, co: «.. Sedquplembmoammn'madﬁmmadto-
mmmwmmmmmmwmmmhtumwm
detrimentum totius corpotis, ardinatur tamen ad bonum communitatis, taquantum alicui infertur in poenam ad

4 Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 323.
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~ avantage commun, que la nature les pousse 2 instituer la société politique. C’est
leur intérét collectif qui les y incite. Désireux de perfectionnement individuel, ils
. convoitent I’Etat, cause attitrée du bien public*®». La biisqueda del bien vivir y de
. la felicidad por parte del hombre, entrafian el deseo del Estado.

c) El «fin cui» participa aun menos de la nocién de fin, segin Lachance. Se
identifica con la causa material del fin, es decir, con el sujeto que carece de
la perfeccién que el «fin qui» va a proporcionarle. Explica que el bien es fin
y el sujeto que experimenta esa atraccion se ordena a €], de manera que no es
fin el sujeto sino el bien que lo atrae. Si un objeto condensa mas bien que
otro, es mis deseable, tiene mas razén de fin. Son «fines cui» las criaturas a
quienes estan destinados esos bienes.

Aplicando esta nocion al orden politico, sefiala Lachance que los individuos
son lo perfectible, los candidatos al bien humano, los «fines cui». Termina estas
. consideraciones citando a Santo Tom4s®”: «La parte ama el bien del todo en la
medida en que le es conveniente; no de tal manera que ordena a si el bien del to-
- do, sino m4s bien de tal manera que ella misma se ordena al bien del todo».
Maritain usa en sentido contrario la doctrina de los fines y fundamenta asi el
. orden politico personalista: «El bien comin de la vida civil —afirma Maritain- es
un fin dltimo, pero un fin Gltimo en un sentido relativo y en un cierto orden dado,
. no como fin ultimo absoluto. Ese bien comun estd perdido si se encierra en si
mismo, pues esta, por su misma naturaleza, destinado a alentar el movimiento de
la persona humana hacia fines mas altos. La vocacién de la persona humana a
- bienes que trascienden el bien comin politico estd incorporada a la esencia del
bien comiin politico. Ignorar estas verdades es pecar a la vez contra la persona
. humana y contra el bien comin politico. Asi, incluso en el orden natural, el bien
comin del cuerpo politico implica una ordenacién intrinseca, aunque indirecta a

algo que le supcra’ .
. El fil6sofo francés afirma que la vida humana tiene dos fines, uno subordinado
a otro. El fin tltimo en el orden dado, el bien comun terreno, y el fin Gltimo abso-
luto, bien comiin eterno y trascendente®. Es cierto que la politica se ocupa fun-

“ L ACHANCE, LoUts, L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 324.
‘ % SANTO ToMAS, S. Th. H - II, g. 26, & 3, ad. 2: « Ad secundum dicendum quod bonum totius diligit
' quidem pars secundum quod est sibi conveniens, non autem ita quod bonum totius ad se referat, sed potius ita
. quod seipsam refert in bonum totiusw.
- 5! MARITAIN, JAOQUES. El hombre y el Estado... Op. cit. P. 153. Cfr. Persona y el bien comdn... Op.cit. Pp.
68 - 69. o

2 MEINVIELLE J. La critica de la concepcibn..., Op. cit. P. 174 afirma lo mismo pero por otro motivo: en
Maritain is sociedad se da no como algo dptimo, sino a causa de que la porsona es un individuo y como tal,
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damentalmente del bien comun temporal, pero no puede desentenderse de su di-
mensién absoluta, porque la persona a la que se refieren ambos fines es la misma.
No tiene por qué existir disociacion ni oposicién entre los medios conducentes a
uno y otro fin; las vias conducentes al bien comin temporal estdn radicalmente
orientadas en su origen y desarrollo hacia el fin iiltimo™.

Este bien commin es esencialmente, la recta vida dentro de las coordenadas del
tiempo y del espacio, de la multitud reunida, de un todo constituido por personas
humanas, siendo por ello simultineamente un todo material y moral. Sin embargo,
no es un fin altimo de la actividad humana, ni el culmen de su plenitud personal:
esta ordenado a un bien mayor, al bien intemporal de la persona, a la realizaciéon
de su perfeccion y de su libertad espiritual. El bien comun temporal es, segun esta
vision, un fin intermedio o infravalente, que tiene su propia especificidad y se
distingue del fin Gltimo y de los intereses eternos de la persona. Su bondad depen-
de en altimo término de Ia subordinacion al otro orden de vida superior.

A veces el olvido del orden de los fines aqui expuesto, entrafia algunos errores
respecto a la consideracion de la supremacia del bien comin sobre el bien propio.
Nuestro autor sefiala algunos, p.e., ;cabe identificar el bien commin con el desarro-
llo méximo de la libertad individual y la perfeccion personal, en términos estric-
tamente individuales?

Existen sistemas politicos que asi lo consideran, y concluyen que el Estado tiene
como objetivo especifico promover y proteger sobre todo el bien propio. Nuestro
maestro canadiense recuerda el principio fundamental que venimos observando, que
centra la funciéon especifica del Estado en la realizacion del bien comun: «Sa
fonction spécifique conmsiste précisément 3 réaliser cette cause universelle de
perfectionnement individuel, cet ensemble de valeurs collectives qu’on désigne du
nom de bien commun, et dont la masse des citoyens ne saurait se passer pour
acquérir dans une mesure convenable son bien propre. Sans 1’influence de 1’Etat,
sans le climat d’idées, de vertus, d’arts et d’aisance materi€lie qu'il crée, la plupart

necesita de los demés. Si fuera perfecto en su naturalezs no necesitaria de esta asociacién con otros y alcanza-
ria directamente sin intermediarios su fin Gltimo. Como Maritain comprende que somos imperfectos, alude a
esta necesidad humana ~la sociablidad- y 1a somete al fin Gltimo superior de la persons. MEINVIELLE recoge
1a tradicién clisica de SANTO TOMAS cuando afirma que la socisbilidad humana es algo entraflado en la naty-
raleza del hombre y que tiene caricter Sptimo, méximamente perfoctivo para ests neturaleza. Asi lo explica
en la cita que transcribimos: «El orden politico es optimus in rebus humanis, lo més excelente de lo bumano,
ensefia santo Tomés comentando & Aristdteles [Ftica 29]. Y asi como no hay conflicto entre el bien sobrena-
tural y el bien perfecto natural, tampoco puede haberio entre éste y el bien de la sociedad politica. Porque el
movimiento que impele a la persons humana a la vida social y politica es el mismo que le empuja a Dice,
Porque es el movimiento al bien univemsal, a ls felicidad, que no puede hallaria foera de la sociedad y mucho
menos fuera de Dios. Si no fuera naturahkmente virtuoso ¢l movimiento social, la sociedad tendria carbcter de
castigo..».
’§Cﬁ'. MARITANN, JACQUES. El hombre y el Estado... Op. cit. P. 70.
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des citoyens croupiraient dans Iignorance et le vice™». Con la realizacién del bien
comimn, Lachance seflala que los ciudadanos se capacitan para adquirir la medida de
su bien propio, subraya asi el cumplimiento del bien comin como garantia de la
justa medida del bien propio.

Si se desconoce la intima conexién y ordenacién que hay entre bien propio y
bien comin, las conclusiones a que se llegan son dispares: segin Maritain la comu-
nidad politica no tiene como misién perfeccionar a la persona y conducirla a su mis
alta realizacién, sino que su funcion consiste en hacer posible su perfeccion indivi-
dual [que para Maritain consiste en alcanzar el maximo de libertad y autonomia,
rasgo significativo dentro del tema que estamos considerando®]: «... la sociedad
politica estd destinada esencialmente, en razén del fin terrenal que la especifica, a
desarrollar condiciones de medio que lleven a la multitud a un grado de vida mate-
rial, intelectual y moral conveniente para el bien y la paz del todo, de tal suerte que
cada persona se encuentra ayudada positivamente en la conquista progresiva de su
plena vida de persona y de su libertad espiritual®».

Un error frecuente en relacion con el bien comun es considerario como la suma
de los bienes privados de los individuos que forman parte del Estado. Nuestro
autor responde que aunque el volumen del bien comin sea el mismo que la suma
de bienes particulares, debe mantenerse una diferencia especifica entre uno y
otro’’. Cuando hablamos de bien humano, afirmard Lachance, su definicién ade-
cuada reviste necesariamente una forma organica, compleja, que comporta una
rigurosa realizacién colectiva.

Otras corrientes politicas afirman que el bien comin es una realizacién es-
pontanea fruto del ejercicio de la libertad privada de los individuos. La funcion

 LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 290.

%5 MEINVIELLE J. La critica de la concepcién..., Op. cit. Pp. 193 — 194, contextualiza la sublimada libertad
de autonomia de Maritain con el orden natural que le es propio: «La libertad de sutonomia que no es sino una
manera de proceder de 1a voluntad humana no puede consistir en el primer objeto de 1a humana operacitn. No
hay maners de eludir el Bien, y ¢l Bien necesariamente Comiin, en cuanto sobrepasa las posibilidades de toda
potencia singulsr creada, para hacer funcionar rectamente la voluntad humana. La libertad de autonomia es
una perfecciém del recto obrar de la voluntad necesarismente consiguiente a este mismo recto obrar. Esta
rectitud no proviene de que la vohumtad obre con libertad de autonomia sino que la voluntad experimenta la
sutopomia de su libertad porque al conformarse con ef Bien, su propio objeto, obra rectamente. Sedialernos
también gue Maritain coloca Ia plenitud de la libertad de autonomia en ¢l acto de 1a visién fiacial de la Divina
Esencia y, por otra parte, afirma que esta libertad de autonomia no se conquista sino por la libertad de elec-
cién. Pero i fuera aai, ai Ia libertad de sutonomia y con elia el acto de la visién facial de la Divina Esencia
fueran conquistadas por ia libertad de eleccién, quedarian también bejo el dominio de la libertad de eleccion,
una vez poseidos».

56 MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... op. cit. Pp. 174 - 175,

ST SANTO TOMAS, S.Th. I - I, q. 58, a. 8, ad. 2: «Ad sccundum dicendum quod, sicut supra dictum est,



68 PATRICIA SANTOS RODRIGUEZ

del Estado debe quedar limitada a salvaguardar la libertad de los individuos™.

Lachance sefiala dos contradicciones que adolece este pensamiento: de una
parte, parece que en esa afirmacion hay una pretension de asignar un efecto co-
mun, general, a varias causas particulares, aisladas. Se afirma que por su propia
estructura, los individuos estdn capacitados para realizar su bien propio, pero no
el bien comun: para realizar el bien que hace progresar a la multitud es necesario
el Estado®.

En segundo lugar, tal afirmacién supone la existencia de voluntades libres que
no fueran contingentes, incapaces de opciones diversas, ;existen realmente estas
voluntades? La voluntad humana es, por definicién libre, y, por tanto, impredeci-
ble. ;Puede el libre concurso de voluntades imprevisibles realizar una tarea de la
envergadura del bien comin? Pensamos que no es posible. Las voluntades distin-
tas tienden naturalmente a lo diverso, cuanto mas si no hay identidad en los obje-
tos hacia los que tienden, el bien propio y el bien comun.

Otro motivo que puede llevar a rechazar la primacia del bien comun es la
existencia de individuos cuya influencia en la sociedad puede llegar a ser tan
decisiva y tan benéfica como la labor del propio Estado. Nuestro autor® aduce
con acierto que si bien es cierto que la accién de algunas personas es insustitui-
ble en la sociedad, para llevarse acabo necesitan un medio que se lo posibilite,
unas condiciones que permitan su protagonismo. Afirma que los grandes hom-
bres no surgen por generacion social espontinea sino que son el fruto de genera-
ciones de civilizacion y de paz.

%8 El liberalismo del siglo XX, se muestra tal como propone en acertada sintesis el profesor chileno Ruiz
SCHENEIDER cuando dice que en ellos se da 1a defensa liberal del individualismo, una idea cierta idea de
sociedad fundamentada en el contrato social, de Ia politica como instrumento para la satisfaccién de fines o
preferencias individuales, el predominio de categorias econémicas en la justificaciém de los modelos politicos
y la idea de neutralidad del Estado. [Cff. RUIZ SCHNEIDER, CARLOS. «Notas sobre Comunitarismo, republica-
nismo y neoliberalismo» . Vol. 11, Dic. 2000. P. 95].

¥ MEINVIELLE J. La critica de la concepcion..., Op. cit. Pp. 210 - 211, subrays la necesidad de someter la
actividad ciudadana, los valores personales, todo, al bien comin: «El bien copnin, por tanto, fin inmediato de
la sociedad y fin Gitimo de cada persona gingular, es el motor supremo de la sctividad cindadana, en una
economia puramente natural de ias cosas. Dada Is condicidn actual del hombre que sin perder nada de los
valores naturales ha sido elevado sl orden sobrenatural, la (mica variante esth en que este movimiento hacia el
bien comiin, sin menoscabario en lo més minimo, sin quitarie nada a su integridad, ha de referirio al bien
absolutamente ultimo de la ciudad celeste que es Ia Iglesia; y, asi, tanto cads persona singular, que ha de
subordinar su bien particular al bien comin, como el poder piblico, que ha de cuidar inmediatamente del bien
comfin, deben referir su actividad al bien sobrenatural, cuyo depéeito osth en la Igiesia. [...] En cata concep-
cién tradicional, en que el bien comuin sobrenatural, cuyo depdsito es la Igiesia, es ¢l regulador absoluto y
altimo de toda Is vida privada y piiblica, y en que el bien comuin natural, cuyo cargo ha sido confiado al
poder piéiblico, es ¢l regulador supremo y Gitimo dentro del orden satural y politico, las persones humanas se
someten 3 uno y otro bien comiin en sus respectivas jurisdicciones, y con ¢lio someten asimismo todos sus
valores personales, como la libertad, 1a igualdad, la amistad, ia vids cultural, artistics y espiritualy.

® Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politigue. .. Op. cit. P, 290.
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El principio que otorga la primacia al todo, al bien comiin, sobre el bien parti-
- cular del individuo, es una constante del pensamiento politico de nuestro maestro
~ canadiense. No se trata de una primacia que anula la individualidad, o la disuelve
- en una abstraccion de la razon; se trata de una primacia que surge como conclu-
- sion del desarrollo natural de la individualidad las personas en sus dimensién his-
-~ tdrica concreta, la dimensién social y politica®'. Hemos visto c6mo la idea aparece
enunciada en miltiples momentos de su obra politica
;‘ La afirmacién de la primacia del bien comin y la consideracién del bien co-
' min como piedra angular del conjunto arquitectonico de su filosofia politica, no
- son gratuitas. Desde el punto de vista metafisico hunden sus raices en la doctrina
- del todo y la parte y en la doctrina clésica de los fines; desde el punto de vista
moral nuestro autor fundamenta sus afirmaciones en la naturaleza social del hom-
| bre, llegando a la conclusion de la dimension social de la perfeccion humana y de
- la necesaria centralidad del bien comin tanto para la antropologia como —
légicamente- para cualquier sistema politico que quiera tomarse en consideracion.
 Deseamos destacar este hallazgo politico, esta recuperacién crucial para la filoso-
. fia politica contemporénea realizada por la figura sefiera de Louis Lachance.

2.2. EL BIEN COMUN EN LA OBRA DE LACHANCE

- 2.2.1. ;Individuo o persona?

Para poder decir que la sociabilidad es una dimensioén connatural al hombre es
i necesario estudiar la realidad humana tal y como ésta se presenta. La clave que
. permite entender su pensamiento tiene como punto de partida la naturaleza huma-
na racional, que es el fundamento de los principales ejes de su pensamiento (el
derecho y el bien comin) y que da sentido al objetivo del fin que este orden de

¢! L ACHANCE, Louts. L’ humanisme politigue. .. Op. cit. Cfr. Pp. 323 — 326, El conjunto de todos los bie-
nes particulares de todos los individuos de una sociedad, o que llamariamos el bien humano perfecto, se halia
concretado bajo i modalidad de bien connin. LACHANCE deduce de esta afirmacién distintas consecuencias,
apoyindose en 1a autoridad del AQUINATE:

— ¢l bien Glitimo del hombre no sc realiza bajo 1a forma de bien particular,S. Th. I - 11, q.90, a.3, ad.3.
«... livet bonum unius ordinetur ad bonum muititudinise;

— ¢l bien comfin es siempre y pera todos més digno de aprecio que el bien propio, de la misma forma
que el todo es preferido s 1a parte, S. Th. H - H, q.26, 24, ad.3: «Semper autem commune bonum
magis amabile unicuique quam proprium bonum; sicut etiam ipsi parti est magis amabile bonum
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cosas trata de alcanzar en coherencia con esa naturaleza. Y es que para Lachance,
solo afirmando la existencia de un fin objetivo a alcanzar y de unas perfecciones
potencialmente adquiribles por las personas, podemos llegar a hablar del orden
politico y del orden juridico que lo sustenta. Tal es la importancia de esta nocion
dentro de su pensamiento®.

Lachance observa la realidad del ser humano y sefiala las actividades que le
pertenecen con exclusividad recto del resto de los seres vivos: su capacidad inte-
lectual, la posesion del infinito para uno mismo; la posibilidad de trabar relacion
con el Principio primero de todas las cosas, de descubrirlo como Fin ultimo de
éstas; la capacidad de buscar el bien propio. Buscando la raiz de todas estas capa-
cidades concluye que son posibles gracias a una particularidad del ser humano: su
racionalidad®®. Lachance busca una definicién metafisica de la persona humana
tratando de dar un fundamento conceptual que haga inteligible a la persona mas
alla de su obrar, mas alld de sus manifestaciones externas. Serd a través de la ob-
servacion de estas manifestaciones como llegard a formular esta definicion de
persona desde su peculiar forma de ser, desde su naturaleza racional.

En la antropologia lachanciana es frecuente encontrar una remisién a la natura-
leza racional del hombre. La racionalidad expresa el modo de existencia més ele-
vado que puede darse entre los seres vivos™. Gracias a ella el hombre es capaz de
tender libremente, con sus propios actos al Fin Gltimo, y es capaz de contemplario.
Segin mostrard Lachance, la racionalidad humana es la base del conocimiento

€ En up articulo exclusivamente dedicado a la naturaleza humana, LACHANCE estableceré paulatinamente
su doctrina antropolégica en via negativa, determinando lo que la persona «nio es». Las distintas concepciones
antropolégicas que dan lugar a esta definicién en via negativa de ia persona humana radican en vertientes tan
heterogéneas como el marxismo, la fenomenologia, ¢l personalismo y el existencialismo. LACHANCE, Louss.
«La personne humaine, ses grandeurs et ses limitations» dans Semaine Sociate du Canada XXXIX session sur
Sécurité Sociale. Saint - Jean. Institut Social Populaire, Montréal, 1952. Cfr. Pp. 37 y ss.

 Cfr. LACHANCE, LOUS. L' humanisme politique... Op. cit. P. 93.

 La razom es el érgano de lo universal, tanto en ¢l terreno especulativo, del conocer, como en ¢l orden
préctico. Gracias a la raz6n, la persona puede superar los horizontes del mundo sensible y ser considerada en
cierto modo como perteneciente al mundo espiritual. El objeto propio de Ia razdn es el ser, que se acoge a
tantas formalidades como presenta la entera realidad; esto explica su apertura hasta el infinito: alli donde
aparezca una forma del ser, ahi puede llegar el conocimiento humano. Esto explica también la amplitud del
querer. La racionalidad es el fundamento que explica todos los atributos del hombre, especialmente de su
sociabilidad. Sus energias empujan al hombre 2 buscar el bien humano en el bien comfin. Cfr. LACHANCE,
Lours. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 85.

La persona se convierte asi en depositaria de los dones sobrenaturales, {cfr. LACHANCE, Lours. id. op. cit.
P. 61), y del resto de los seres creados por Dios, como duefia del mundo. Para comprender la grandeza del
hombre hace falta asomarse, dird Lachance, al contenido y capacidades de la racionalidad. Vid. LACHANCE,
Louss. id. op. cit. P. 86: «C’est pourquoi nous estimons que pour percevoir dans ges véritsbles proportions i
grandeur de I’homme, il faut scruter le contenu et les virtusliths de la rationabilité, faire le décompte de ce
qu’elle apporte et de ce qu’elle met en possibilité d’acquérirs. En este sentido, también, cfr. LACHANCE,
Lours. «Nature et culturen, en Erudes Philosophigues. Acte du XI Congrés des Sociétés de Philosophie de
Langue Francaise. Montpellier, 4 - 6 IX, 1961. Pp. 113 - 114,
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humano®, del ejercicio de la libertad®; permite el desarrollo de la religiosidad
natural®’, y es también fundamento de la forma de vivir caracteristica de los hom-
.~ bres, la vida en sociedad®®.

Para ver en la sociabilidad un factor perfectivo natural y no convencional, es
necesario analizar hasta qué punto la sociabilidad humana es condicién de la vida
humana y de nuestra perfeccion y en qué términos, o mas bien representa un pa-

' liativo a nuestra deficiencia y un limite a la perfeccién humana, a su propio bien®.

- La vida en sociedad entraiia la existencia de un bien comin: la solucion de la
clave de la vida politica ~la solucién més justa al problema de lo uno y lo mlti-
ple, de las relaciones de la persona y el Estado, del bien individual y el bien co-

L mun- se juega ya desde estos inicios’.

La Historia de las civilizaciones, la vida de los hombres organizada en comu-

| nidad nos presenta esta constante disyuntiva, esta perpetua tension hacia la conci-

8 LACHANCE explica que el punto de partida de la razén humana son siempre realidades sensibies, que
. permiten su actualizacion al brindarse como objetos de su posesion en el orden intencional [asimilacién de la
. esencia de lo conocido]. La razén no puede operar a espaldas del dato sensible, el éxito del conocimiento
humano se garantiza por referencia a un contenido real, previo a l2 razbn, objetivo. Critica LACHANCE la
postura de quienes desligando 1a razén de la materia sensible, condenan esta facuitad humana a conocer
| replegindose sobre si misma, operando bien sobre el propio pensamiento o bien alrededor de un mundo
ficticio [vg. €l subjetivismo, el racionalismo, el idealismo]. Cada realidad destinada a ser conocida por el
. hombre es percibida de forma individuada y sensible. Después, logrard acceder al intelecto mediante su some-
timiento a un proceso de abstraccién. La abstraccién formal representa en el pensamiento las notas constituti-
vas y diferenciadoras de un dato inteligible. Trata de mostrar la formalidad en virtud de 1a cual lo real es
. concebido y significado analizando 1a riqueza y la inteligibilidad de la cosa conocida. Cfr. LACHANCE LOUIs,
L L etre et ses propiétés. Editions du Lévrier. Montréal, 1950, Pp. 51 - 52.

% Cfr. LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 111,
€7 Cfr. LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politigue. .. Op. cit. Pp. 63 — 67.
6'Cfr LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 72 y 124.

® Este aspecto del hombre es crucial en LACHANCE pues fundamenta su principal tesis filoséfico-politica
.y sus posteriores conclusiones. LACHANCE, Louis. «Nature et culturen, op. cit. p.114: «La vie, et tout
particuliérement celle de I’esprit, comporte ce paradoxe qu’elle s’approfondit et accroit son immanence dans
la proportion méme ol elle s’intdgre 4 son milieu physique et social. Sa liberté intérieure s’acquiert au prix
 d’une multitude de dépendances». LACHANCE manifiesta la necesidad que cada hombre tiene de los demds: no
= sOlo porque el bien humano perfecto e5 en su naturaleza tan complejo como irrealizable con el esfuerzo de
. uno solo; tampoco por el egoisnio de querer a los demas por 1a ayuda que prestan a la propia perfeccion —de
. hecho, 1a relacion con los demis permite a unos y otros salir de los limites de la visién particular para partici-
par en la raz6n universal-. Sobre todo, porque 1a perfeccién humana acabada se logra sdlo en comunién con el
resto de los hombres con quienes vive y se relaciona. Cfr. LACHANCE, LoUls. L’ humanisme politique. .. Op.
- cit. P.142.

™ LACHANCE destaca que ¢l bien humano perfecto es por su naturaleza de tal complejidad que resulta

irrealizable para una sola persona y menos bajo la condicién de bien individual. La razén, con mirada intros-
pectiva, reconoce que en ¢l fondo del querer hay una avidez de bien humano, del més alto, vasto y rico que
- cabe desear. Este deseo incluye ¢i deseo de todos los bienes particulares, pero sobre todo el del bien comin.
No se gobierna bien lo que no se conduce a su verdadero destino: la razén necesita participar de la raz6n
universal para lievar al individuo a la plenitud de su perfeccion. Necesita ser elevada y fortalecida por esta
. razdn que es fruto del esfuerzo colectivo y se adeciia a las medidas del bien comiin. La raz6n universal es el
' instrumento por excelencia de 1a liberacidn, el mejor factor de renovacién y grandeza. Una vez en posesion de
esta idea rectora podria decirse que la persona estd abastecida con lo necesario para ejercer el bien. Cfr.
k- LACHANCE, LOUIS. L’ luemanisme politique. .. Op. cit. Pp. 142 - 143.
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liacién entre lo individual y lo comunitario, que se manifiesta en diversas pregun-
tas: Estd sometida la persona al Estado o se reduce el Estado al papel de medio,
de instrumento? La propuesta que nuestro autor ofrece’’, adaptando la doctrina de
santo Tomas a los supuestos contemporéneos, es la de profundizar en los princi-
pios ontolégicos de los términos que se disputan la primacia —lo uno, lo miltiple;
lo particular, lo comun- hasta llegar a explicar desde esta perspectiva la natural
relacion de integracién que existe entre ellos y descomponer asi la falacia de
opuestos en que se vive por desconocimiento de la verdadera naturaleza de las
cosas.

El problema central de la teoria politica tiene raices antropoldgicas, y éstas, a
su vez, metafisicas: hablamos de la posible distincién entre individuo y persona.
Esta distincién es esencial al pensamiento personalista, indiferente en cambio para
los partidarios de la primacia al bien comun. La solucién que se dé a esta cuestion
es crucial para resolver la tension entre persona y bien comun. Veremos por qué.
Lachance’ sostiene que el individuo humano y la persona humana son la misma

7! Cfr. LACHANCE, Louts. L' humanisme politique. .. Op. cit. Pp. 5 - 33.

™ Cfr. LACHANCE, LOUIS. «La conception personnaliste...», op. cit. pp. 9 — 12. En idéntico sentir, SAN-
TIAGO RAMIREZ, O.P. por no distinguir, ni menciona la diferencia entre individuo y persona, sin embargo, el
hecho de que ignore esta distincién no implica que desconozca la espiritualidad humana ni la grandeza de su
destino trascendente. El profesor RAMIREZ estima que todos los hombres somos realidades naturalmente
imperfectas y progresivas. Como animales, estamos sujetas a Ias leyes biolégicas que rigen al resto de los
seres vivos. Como racionales, somos discursivos, progresivos, perfectibles en nuestros pensamientos y afec-
tos. Nadie esté en su 1ltimo acto, en su méxima perfeccién: esencialmente compuestos de acto y de potencia
la ley de los hombres es moverse continuamente hacia su ultimo fin. Sélo Dios es Acto puro, perfecciéon
colmada. Las criaturas irracionales no pueden poseer a Dios conociéndole y amiéndole, basta con que reflejen
Sus perfecciones en las perfecciones de su especie. El hombre, por su naturaieza racional si puede alcanzar a
Dios de esta manera. El profesor RAMIREZ sostiene que 86lo Dios es causa propia del aima humana por crea-
ciém directa ¢ individual, y por consiguiente, sélo Dios puede ser su tltimo fin, puesto que hay mutua corres-
pondencia entre la causa eficiente y la causa final. El hombre esté destinado a una felicidad de orden superior
que consiste en gozar de Dios por un acto de visién intuitiva y la vivencia de la caridad cormrespondiente,
consumada y transformante. Cfr. RAMIREZ, SANTIAGO Me. Doctrina politica... op.cit. Pp. 16 - 18.

TopoLi estudia esta distincién y también concluye su inexistencia. Lo hace desde la afirmacién de la pe-
culiar distincién entre individuacién e individualidad: « ... la substancia tods y Gnics, segim hemos dicho,
vive, actia, ama bajo el impulso de esa forma subsistente. Ytodaelh,nmvez,esﬁmdmdmhnda,m
tada en el espacio y en el tiempo, por la materia, La persona es, pues, un individuo informado por una natura-
leza racional. [...] Tenemos, por consiguiente, un solo centro, uno y Gnico, espiritual y profundo, encamado
en la materia, 0 una materia espiritualizada, el “Yo”, la persona humana, que conatituye el principio del ser y
de Ia operacién del mismo, sin que 1a unidad substancial permita una distincién ontolégica entre individuo y
persona» TODOLL, JOSE. El bien comiin... Op. cit. Pp. 30 - 31. Sin embargo su tesis se desvia de ia conclusion
esperada: no hay distincion ontolégica pero se subrays el cardcter espiritual trascendente del ser humano, su
peculiar dignidad y destino sobrenatural. Con este nuevo acento, la conclusion de ToDOUI es semejante a la
MARITAIN, la persona tiene primacia sobre la sociedad, cfr. op. cit. Pp. 42y 73,

CARLOS SANTAMARIA apoya en la distincién mencionads en su estudio de la polémics. Sigue en su expo-
sicién 8 GARRIGOU — LAGRANGE y a8 MARITAIN. Explica que la materislidad que nog carecteriza y diferencia
como individuos, pero no nos saca de nuestra esencia, mi de puestra naturaleza, que s la que compartimos
con los demés hombres. Para SANTAMARIA lo determinante en ¢l hombre es in subsistencia que le brinds ef
principio de personalidad, también presente en cada hombre. Cfr. SANTAMARIA, CARLOS. Jacques Maritain y
la polémica... Op. cit. P. 72: «... en ¢l hombre existe otro principio deindividuacién mucho més elevado y
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cosa, hay identidad ontolégica entre ellos. Desde el punto de vista ontolégico, la
; persona encarna la naturaleza racional pero no de forma total, sino de forma limi-
- tada y diversa —individual- en cada sujeto. Nuestro autor afirma que el individuo,
la persona humana, el supuesto humano, la hip6stasis humana, son un todo unico
'y completo. Aplicando la tesis de la individuacién” de las sustancias al ser huma-
. no, ve la persona como un todo, un individuo acabado desde el punto de vista on-
- tolégico, del ser, que goza ya de una perfeccion primera en cuanto que «es» por si
| mismo. Todo individuo humano es subsistente: su mayor perfeccién consiste en
| gozar de su ser y de su actividad. A los individuos de caracter racional se les de-

La nocion de persona como individuo racional, como un todo particularizado,
asume implicitamente una idea de integridad, de cierta plenitud. Es ese «todo» es
' lo que Lachance considera a la vez individuo y persona. La individuacién se pro-
- duce en el origen, es principio sustancial de la persona y condiciona el ser indivi-
dual de su inteligencia, voluntad, alma y personalidad. Fuera de la persona, el in-
- dividuo humano no tiene sentido, es nada”.

(Por qué distinguir entre estos dos nombres, individuo y persona? Lo que haria
 falta distinguir, sefiala Lachance, es que la realidad que ellos denominan es la
. misma y la razén por la que asi la denominan en cada caso varia. Individuo hace
referencia al principio de individuacion, que en el hombre se concreta en la mate-
ria afectada por el accidente de la cantidad’®. La persona es la hipéstasis, el su-

noble que 1a materia {...] en el hombre hay otro grado de subsistencia, una subsistencia especial que, justa-
| mente por causa de su propia dignidad y nobleza, merece un nombre distinto. {...] Subsistencia intrinsecamen-
tcmdepenrhentedelamammqucrecibeelnombmdepcnom»
™ LACHANCE se remite a SANTO TOMAS para explicar el modo en que se lieva a cabo Ia individuacién de

1as sustancias en general. De aqui resulta que las sustancias individualizadas tengan también en metafisica un
nombre especial, el de sustancias primeras, hipostasis o sujetos. Vid. SANTO ToMAs, S.Th. 1 q. 29, a. 1, co:
- «Respondeo dicendum quod, licet universale et particulare inveniantur in ommibus generibus, tamen speciali
quodam modo individuum invenitur in genere substantiac. Substantia enim individuatur per seipsam, sed
accidentia individusntur per subiectum, quod est substantia, dicitur enim haec albedo, inquantum est in hoc
subiecto. Unde etiam convenienter individua substantine habent aliquod speciale nomen prae aliis, dicuntur
enim hypostases, vel primae substantise. Sed adhuc quodam specialiori et perfectiori modo invenitur
particulare et individuum in substantiis rationalibus, quae habent dominium sui actus, et non solum aguntur,
[ sicut alia, sed per se agunt, actiones autem in singularibus sunt...».
_ ™ Vid. SANTO TOMAS, 5.Th. 1 q. 29, a. 1, c0: «... Et ideo etiam inter ceteras substantias quoddam speciale
~ nomen hsbent singularia rationalis naturse. Et hoc nomen est persona. Et ideo in praedicta definitione
. personae ponitur substantia individua, inquantum significat singulare in genere substantiac, additur autem
rationalis naturae, inquantum significat singulare in rationalibus substantiisy.
. ™ LACHANCE concluye que no hay motivo, es mas, seria inexacto diferenciar individuo y persona: hasta
nuestros principios espirituales estin individuados, a Ia medida de la concreta personalidad. La causa propia y
exclusiva de Ia multiplicacién, de Ia diferenciacién numérica, de la autonomia y de ls incomunicabilidad que
existe en cada ser humano reside precisamente en Ia individualidad de sus principios materiales y espirituales.

C&Lmnca,l.oms.Lhwnamwpolmque .Op. cit. P. 62.
3 mwns.Lhmmnepalmqu . Op. cit. Cfr. P. 69.
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puesto, la sustancia primera que se dice que subsiste por si misma, como hemos
visto. Cada persona comporta un principio de espiritualidad, cuya subsistencia se
denomina personalidad’’.

Para Maritain’®, en cambio, «... el ser humano esta situado entre dos polos: uno
material, que no atafie en realidad, a la persona verdadera, sino mas bien a la som-
bra de la personalidad o a eso que llamamos, en el sentido estricto de la palabra, la
individualidad; y otro polo espiritual, que concierne a la verdadera personalidad.
[...] Y nos encontramos asi cara a cara con la distincién entre individualidad y
personalidad”». Mas adelante afirma: «Tales son a nuestro entender, estos dos
aspectos metafisicos del ser humano: individualidad y personalidad, con sus fiso-
nomias ontolégicas propias [...] Es muy evidente que no se trata de dos cosas se-
paradas. No existe en mi una realidad que se llama mi individuo y otra que se dice
mi persona; sino que es un mismo ser, el cual en un sentido es individuo y en otro
es persona. Todo yo soy individuo en razén de la materia, y todo entero persona
por lo que me viene del espiritu®».

7 SANTO TOMAS, S.Th. I, q.76: «...triplex incommunicabilitas est de ratione persons: scilicet partis,
secundum quod est completum; et universalis, secundum quod est subsistens; et assumptibilis, secundum
quod id quod assumitur transit in personnalitatem alterius et non habet personnalitatem propriam». Y en De
Potentia, q. 9, art. 2, co: «...Sicut ergo hoc nomen hypostasis, secundum Graecos, vel substantia prima
secundum Latinos, est speciale nomen individui in genere substantiae; ita hoc nomen persona, est speciale
ostendendum quod est specialiter individuum in genere substantiae, dicitur quod est substantia individua; ad
ostendendum vero quod est specialiter in rationali natura, additur rationalis naturse. Per hoc ergo quod dicitur
substantia, excluduntur a ratione personse accidentia quorum nullum potest dici persona. Per hoc vero quod
dicitur individua, excluduntur genera et species in genere substantiae quae etism personae dici non possunt;
per hoc vero quod additur rationalis naturae, excluduntur inanimata corpora, plantae et bruta quae personae
non sunt.

Explica MEINVIELLE J. en su obra La critica de la concepcion... Op. cit. P. 26, que: «... en Santo Tomés no
existe ninguna oposicién entre individualidad y personalidad; los adversarios [personalistag) confunden indi-
vidualidad de naturaleza sensible con toda individualidad; 1a oposicién o tragedia que los adevrzarios colocan
entre individuo y persona existe deatro de la totalided de la especie humana; la oposicién de individuo-

persona implica la particién en dos de un dnico sujeto de subsistencia y de operaciény.

"SeopmeamvméndeMAlrrAmapuclmte MEINVIELLE, J. en La critica de la concepcion...
Op. cit. P.48: «Tanto Maritain como Garrigou-Lagrange se ven forzados a partir en dos sujetos a toda persona
humana: un yo individuo, un yo persona. Un yo individuo subordinado al Estado y un yo persona, no subor-
dipado. Verdad es que Maritain ge previene diciendo que no son dos separabies. Pero si al mismo tiempo y en
¢l mismo sentido reciben predicados opuestos no pueden ser sino dos sujetos realmente distintos aun cusndo
no fueren separables. Habria dog yo en un mismo y tmico sujeto singular {...] ol yo con obligaciones de parte
para el todo social y el y con derechos sobre el todo socials. Cfr. en este sentido pp. 65 y ss. de la misma
obra.

™ MARITAIN, JACQUES. La persona y el bien comiin... Op. cit. P. 37.

”MurrmJAcwssLapersomyelbmmm Op.cit. P. 46. El profesor PALACIOS ofrece una inte-
resante perspectiva del problema al afirmar que tal distincién es en MARITAIN un intoato de explicar las rela-
ciones del hombre con el Estado y con ia Iglesia. Aungue con tal divisién se invoque 2 1a tradicién de SaRTO
TOMAS y del ESTAGIRITA, no se encuentrs en ninguna de ellas; PALACIOS parece més bien gituatia ea ia Euro-
pa moderna, encarnada en la figura de KANT, cuando distingue entre ¢l hombre como nsturaleza, sometido en
el orden fenoménico al engranaje del determinismo universal [hombere como individuo], y el hombre como
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Maritain sostiene que ambos aspectos metafisicos se afectan entre si, pues re-
caen en un mismo sujeto, cada ser humano concreto®'. Para el filosofo francés, la
individualidad material es condicion de existencia de la persona, existe precisa-
mente en orden a la personalidad, subordinada a ella desde el punto de vista meta-
fisico y también moral: el hombre debe realizar y completar, por su voluntad
aquello que se bosqueja en su naturaleza®. Respecto a la vida social, la persona
entra en sociedad como un todo, y en definitiva, su individualidad material es la
razén por la que estd en sociedad como parte, siendo su bien como individuo infe-
rior al bien del todo®.

Maritain muestra separadamente la duplicidad de principios que estructuran la
realidad humana: el principio de individualidad y el de personalidad. El principio
de individualidad, —explicard Maritain- designa el estado concreto de unidad e
indivisién necesario para existir. Gracias a la individualidad toda naturaleza exis-
tente o capaz de existir subsiste por si, frente a los demas seres. Esta individuali-
dad afecta a la Esencia divina, en su soberana unidad y simplicidad, es suprema-
mente individual; los dngeles, las formas puras o espiritus puros, subsisten por si
mismos en razdn de lo que constituye su inteligibilidad sustancial. Con los seres
materiales la individualidad acaece en la materia inherida por la cantidad, que
unida a su forma en unidad sustancial, se determina a ser lo que es de manera par-
ticularizada. Las formas especificas y las esencias no son individuales por si mis-
mas, sino por su relacion trascendental a la materia afectada por ellas y por el ac-
cidente cantidad™.

Para Lachance no hay razén para separar o distinguirlos. Muestra que la indi-
viduaci6n tiene lugar en y por una célula social y también para ella. La individua-
cién de la persona, de cada persona, se presenta a través de unas dimensiones fisi-
cas, hechas de espacio y de tiempo, y a la vez metahistoricas. De una parte la in-
dividuacién acontece con su nacimiento a una familia, a una sociedad, limitada
por una serie de rasgos propios, caracteristicos, y de otra, por una serie de aconte-

persona, dotado en el orden inteligible de moralidad y libertad. Cfr. PALACIOS, LEOPOLODO EULOGIO. EI Mito
de la nueva cristiandad... op. cit. Pp, 107 - 121,

¥ Si se nos permite una consideracién al hilo de Ia exposicién sefialaromos que Ia dificultad metafisica
que nos parece que deja sin resolver esta tesis, e la de como pueden coincidir en un mismo sujeto dos aspec-
tos metafisicos opuestos. Por el principio de no — contradiccién, sabemos que no es posible que una misma
cOsa ses y no sea & I8 vez; sin embargo, tal s la tesis que parece plantearse al considerar individualided y
personalidad en ol sentido defendido por MARITAIN. Si se trata de dos realidades distintas, entonces ya no hay
un solo hombre, sino-un desdoblamicnto del ser humano en una realidad y en otra, cosa que en ia realidad no
sucede ni puede suceder... Jen qué sentido debe entenderse el término «aspecto metafisicon al que alude
MAaRsTADN?

© Cfr. MARITAIN, JACQUES. La persona y el bien comuin... Op.cit. Pp.47 y ss.

¥ Cfr. MARITAIN, JACQUES. La persona v el bien comiin... Op.cit. P. 80.

Y Cfr. MARITAIN, JACQUES. La persona y el bien comuin... Op.cit. Pp. 38 y ss.
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cimientos tipicos de su tiempo. Desde el primer momento de su vida cada hombre
pertenece a un pais y a un momento preciso de la historia; ha sido engendrado por
unos padres que no ha elegido, padres que le han hecho carne de su carne y sangre
de su sangre. Elios le han incorporado a una raza, le han transmitido unos caracte-
res étnicos.

El recién nacido es incorporado a una sociedad en calidad de persona desde el
punto de vista juridico, y de ciudadano. Ademas, sobrevienen las limitaciones
subjetivas, aquéllas que provienen de las disposiciones corporales del sujeto: las
cualidades y deficiencias de su nacién y de su familia, de su propio temperamen-
to, gustos y aptitudes. Las personas se hallan condicionadas a su vez por limita-
ciones objetivas: circunstancias climaticas, orograficas, historicas, culturales, so-
ciales y politicas, lo que se denomina cominmente, el medio fisico y social. To-
dos estos factores son los que en mayor o menor medida influyen en la formacién
inicial de cada persona, individualizdndola, caracterizandola®’.

En el caso del hombre, su alma, constituye junto al cuerpo informado por ella,
una sola sustancia, camal y espiritual a la vez. Cuerpo y alma son dos co-
principios sustanciales del mismo ser, de una sola y unica realidad llamada hom-
bre. Sefiala Maritain la individualidad del alma humana: cada alma existe para
informar un cuerpo determinado, mantiene una relacién sustancial, insustituible,
con él. Cada alma tiene en su propia sustancia caracteres individuales que la dife-
rencian de todas las demas almas. El hombre, en cuanto ser individual material,
posee una unidad precaria tendente a la disgregacién y a la descomposicion®.

El principio de personalidad®’ segimn el filésofo francés, rescata para el hombre
su principio de unidad creadora, independencia y libertad. Se trata de un principio
que Maritain aborda desde una original perspectiva metafisica [relacional] y ética

 Cfr. LACHANCE, LOUSS. L' humanisme politique... Op. cit. Pp.108 - 109. También MEINVIELLE J., La

critica de la concepcién... Op. cit. cfr. Pp. 48 — 55, se opone a este doble principio. Vid. Pp 49 — 50: «Lo
importante es seiialar cudn lejos del tomismo se mueve toda esta concepcion. Para Santo Tomés no hay ni
puede haber sino un Unico sujeto de subsistencia y de obrar que se apropia de todo cuanto pertencce & la
naturaleza humana especifica ¢ individual: éste inico sujeto es Ia persona humana o el individuo humano.
Este sujeto es necesariamente imperfecto porque imperfectos son los principios especificos como individusles
que le constituyen Nada demuestra mejor su imperfeccién que su nacimiento. Porque es la persona humana y
no un presunto individuo de ella distinto, el que nace. {...] Y si la persona humana nace, jqué extrafio que
luego se desarrolle pendiente de sus padres primero y luego también de 1s sociedad? Por esto, ensefiard santo
Tomas que ser “sefior o siervo, se atribuye a ia persona o & la hipéstasis, en razén de su naturaieza™ Y si esto
es verdad, incluso para Jesucristo, dmxienohabhsmoum(}mpamaldad,hmhnmdelvm
(cudnto més en el hombre, dotado de 1a personalidad humana, hay que decir que se sujeta a la especie, 8 Ia
sociedad, a 1a patria? [...] Todo lo cual demuestra de manera categdrica que para santo Tom4s es la persona
humana ei tnico sujeto de la imperfecciones y sujeciones que experimenta ¢l hombre; y que toda sombra de
mdobleyo,nnyomdmduoymyopumueanplmnqmampmmm»

Cﬁ-MAmAm,JAoqwsLapersonavelbwncow Op.cit. P. 41.

*7 Cfr. MARITAIN, JACQUES. La persona y el bien comiin... Opit. Pp. 42y ss.
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[donal]. «El amor no se dirige a cualidades, no son cualidades lo que se ama, lo
que yo amo es una realidad, la mas profunda, sustancial y escondida, la més exis-
tente, del ser amado: un centro metafisico mas profundo que todas las cualidades
y esencias que me es posible descubrir en el ser amado. [...] A ese centro es adon-
de va el amor, sin prescindir, sin duda, de las «cualidades», pero formando un
todo con ellas®®».

La personalidad no radica en la materia como ocurre con la nocion de indivi-
dualidad en las cosas corporales, sino que penetra en las dimensiones més profun-
das del ser. La personalidad es para Maritain la «subsistencia» del alma espiritual
comunicada al compuesto humano: lo que le coloca en estado de poseer su exis-
tencia, completarse libremente y darse libremente. La personalidad constituye en
nuestra estrucutura ontolégica una fuente dindmica y de unificacién interna®.

Nuestro autor no entiende la separacion entre individuo y persona. Quiza la to-
lera como una separacién de origen seméntico, pero no significa nada mas para
nuestro autor: no admite que en un sentido la persona trascienda a la sociedad y
sea incomunicable con ella, y en otro sentido forme parte de ella y le esté supedi-
tada. Y si hay identidad entre individuo y persona no cabe someter uno a la juris-
diccién de la sociedad para relevar al otro de la misma®.

“MARrrAIN JACQUES. La persona y el bien comuin... Op.cit. P. 42,

1,AquéUAmmospusona,enwwes?Cadaunodelosmnomssemahnombndepasomdude
diversos presupuestos. El profesor PALACIOS aduce que 1a mejor distincion de naturaleza y persona se halla en
Ia teologia cristiana, cuando se trata de explicar que en Dios hay una sola naturaleza divina y tres Personas
distintas; o que en Cristo hay una Persona con dos naturalezas, una divina como Dios y otra humana como
hombre. Persona es aquel supuesto singular, indivisdual, absolutamente incomunicable, recuerda el profesor
espafiol. PALACIOS, LEOPOLODO EULOGIO. El Mito de la nueva cristiandad... op. cit. P. 122: «... si la singula-
ridad de 1a naturaleza puede decirse que otorga al hombre la individualidad, no es menos cierto decir que esta
individualidad es deficiente e incompleta hasta que no recibe la personalidad; y que e/l individuo es de verdad
individuo solamente cuando es persona. Por tanto, la individualidad y la personalidad no difieren en ¢l mismo
hombren.

SANTIAGO M* RAMIREZ expone su visidn antropolégica trascendente, que coincide con el planteamiento
de LACHANCE ya estudiado en el primer capitulo. El hombre es «animal racional»; unmnnalqueennmde,
discurre, razona, calcula, compara, se rie, habla, progresa,... Es un animal que posee alma racional, gracias a
la cual es capaz de trascender lo singular, lo particular, para fijar su mirada en lo universal, espiritual, en lo
infinito. Para RAMIREZ el alma racional es un dato esencial al hablar del hombre, pero no se agota en este
aspecto. Sus camcteristicas —emergente del cuerpo, trascendente, inmortal- plantean serigs consecuencias a la
cuestién de su origen y al fin Gltimo del hombre. La teologia afiade nucvas perspectivas a esta percepcién de
1a persona. Precisamente el hombre por su alma racional ¢ intelectusl, es imagen y semejanza de Dios crea-
dor, primers y suprema Inteligencis. Esta semejanza le hace capaz de poseerie, no encontrando saciedad
completa fuera de El. El hombre, cada hombre tiene capacidad de asociarse intimamente a Dios y de partici-
par de su naturaleza, de la gracia. Gracias a la Redencion de Jesucristo, los hombres somos hechos hijos
adoptivmdeDios:hijosel!ﬁjo.Tmbién.dquhimoshwﬁcién&miemh!wde‘suQupomhﬁcoqm
es 1a Igiexia y templos del Espiritu Santo, no segim su alma, sino también segin su mismo cuerpo. [Cfr. Ra-
mEZ,SAN!uOOMDocmmpolfuca Op.cit. Pp. 7~ 15}

% La nocién de persona como individuo racional, como un todo particularizado, asume implicitamente
una idea de integridad, de cierta plenitud. Es ese «todo» es lo que se considera a la vez individuo y persona.
LACHANCE, LOUTS, «La personne humaine, ses grandeurs... op.cit. Pp. 36 — 37 y 49 - 50.
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Para el maestro canadiense las cosas suceden de otra forma: la persona es un
todo, asi como son todos completos en si mismos la familia, las asociaciones pro-
fesionales 0 comerciales... son «todos» en el fondo particulares y con razén de
partes de un «todo superior», de un orden mas universal que los unifica y coordi-
na, haciéndoles contribuir a la produccion de un bien trascendente, el bien comun.
En este orden superior, cada parte conserva su actividad propia y sus fines inme-
diatos caracteristicos’".

La personalidad es una nocion que en el caso del hombre estd intrinsecamente
ligada a su naturaleza: son dos principios irreductibles que comunican entre si. El
nexo que las une es, de nuevo, la racionalidad, capacidad que reside en el alma,
como principio de vida especificamente humana [la operacién propia del alma es
el conocimiento intelectual, que siendo espiritual y universal no puede ser efecto
de ninguna facultad exclusivamente corporal]. Lachance se pregunta: ;Qué es lo
especifico de ser persona? Sélo a causa de la racionalidad el «supuesto» que la
alberga se denomina persona. La racionalidad humana expresa una naturaleza, un
modo de ser especificamente apto para realizar unas operaciones y darse unos
fines caracteristicos. De la afirmacién de esta naturaleza racional nace la defini-
cion de persona. En nosotros, la naturaleza est4 coronada siempre por la razon’%.

Cada persona es un individuo racional, un todo particularizado, una sintesis vi-
va de nuestros principios esenciales e individuantes. Implica la idea de integridad,
de subsistencia en si y por si misma, de acabado ontologico. La naturaleza racio-
nal explica el conocimiento especulativo y el obrar practico del hombre: su racio-
cinio y su libertad, con su grandeza y sus limitaciones. Ademas, la racionalidad
humana es artifice de la apertura del hombre al mundo mediante el lenguaje y la
comunicacién®, mediante su capacidad creadora y su inspiracién religiosa®, la
racionalidad, ademéas de determinar el estatuto ontologico de la persona humana,
impone la medida y la significacion interior del hombre; en ella descansa la digni-
dad humana®.

1 SANTO TOMAS, ., lib. 5 L. 3 n. 13: «... Manifestum est enim quod illa quae sunt lege posita sunt factiva
* totius virtutis secundum disciplinam qua instruitur homo in ordine ad bosum commune. Est autem quacdam
alia disciplina secundum quam instruitur homo ad actus virtutum secundum quod competit singulariter gibi in
respectu scilicet ad proprium bonum, in quantum per hoc homo efficitur bonus in seipso».

% SANTO TOMAS, S.Th. 1, q.29, 8.3 co «Respondeo dicendum quod persona significat id quod est
perfectisasimum in tota natura, scilicet subsistens in rationali natura »

% Cfr. LACHANCE, LoUss. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 83 ~-93 y 110 - 124,

% Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 163 y ss.

% La racionalidad y sus actos propios en el terreno especulativo [discurso, razonamiento, abstraccitn,
comparacién, deduccién, e incluso 1a intuicién] son 1a forma propia del conocimiento humano, también son
los que evidencian 1a singular dignidad del hombre. Cfr. LACRANCE, Louts. L' humanisme politique... Op. cit.
P. 90. También, cfr. LACHANCE, LOUIS. Ou vont nos vies? L’ cevre de Presse Dominicaine. 5375, Av. N.-D. De
Griéice. Montréal, 1934. Pp. 40— 41.
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Podria concluirse segiin lo manifestado por nuestro autor, que o somos raciona-
les 0 no somos personas. La naturaleza humana es racional porque asi correspon-
de a la esencia del ser humano, independientemente de su grado de desarrollo o de
la perfeccién con que desarrolie sus operaciones. La racionalidad es lo especifico,
lo que nos distingue a las personas del resto de los vivientes. Las operaciones pro-
pias del individuo racional incluyen las operaciones propias de seres inferiores
desde el punto de vista ontolégico [la vida vegetativa, la sensitiva] y afiaden otras
exclusivas [raciocinio, libertad]. La estructura de la persona, segiin su naturaleza
racional, comporta simultineamente una unidad substancial y una capacidad
abierta a la multiplicidad funcional operativa que entrafia la personalidad o con-
ciencia de si, el conocimiento, el dominio sobre nuestros actos y la responsabili-
dad por ellos*®.

Asi como la individualidad llevaba a Maritain a considerar un débil concepto
de unidad estructural en la persona, estas consideraciones sobre la naturaleza
humana —persona e individuo- llevan a Lachance a afirmar una fuerte y profunda
unidad estructural en el ser humano. También afirma que la persona tiene dos co-
principios: cuerpo humano y alma racional. Asi explica que la unién de cuerpo y
alma se da en el ser humano por su naturaleza, es decir, por ley de su esencia o
por exigencia de su estructura humana. El cuerpo no es para el alma un revesti-
miento casual, sino co-principio: los dos fusionados forman la esencia de una per-
sona. Ninguno de los dos por separado tiene el ser, y, sin embargo, de los dos uni-
dos resulta un principio comiin de operaciones denominado persona humana®’.

En el caso de la persona humana el cuerpo es la materia del alma y el alma a su
vez es la forma del cuerpo. Por tanto, concluye nuestro autor, el cuerpo no esta
unido al alma por una desgracia, ni siquiera por casualidad; tampoco la individua-
cién se debe a su cardcter temporal sino que todo ello se produce en razén de su
esencia, de su natural unidad. El alma humana es creada por necesidad al mismo
tiempo que su materia orgénica concreta {el cuerpo humano en el momento de su
concepcién]. El nacimiento de las personas tiene lugar en tales circunstancias de
precariedad que si se diera el caso de un alma sin el cuerpo nos pareceriamos mads
a un estado metafisico de pura privacion, de pasividad y receptividad completas.
El alma es un principio intrinseco de una naturaleza compleja. Precisamente para
permitir su desarrollo integral, para que pueda ejercer libremente sus actividades
espirituales y para poder comunicarlas, necesita de un cuerpo’®.

% Cfr. LACHANCE, LoUIS. Oa vont nos vies?... Op. cit. P. 124.

7 Cfr. LACHANCE, LoUIS. L’ humanisme politique. .. Op. cit. Pp. 95 y ss.

% EI alma necesita a un cuerpo que le preste el auxilio de los seatidos en ¢l conocimiento. El cuerpo es
pans el alma; los motivos de la unién hemos de buscarios ea las actividades propias del alma racional. Cfr.
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El alma se beneficia en primer lugar de este especial modo de ser [racional],
comunicéndolo inmediatamente al cuerpo unido a ella®, por la unidad de acci6n.
El alma forma un todo con el cuerpo: el hombre vive su cuerpo vivo, tiene con-
ciencia de ser un individuo, el mismo sujeto que siente y que comprende. Las ope-
raciones propias de los animales se ejercen por debajo de las necesidades dictadas
por su materia organica. En el caso de las personas las acciones se sitian por en-
cima de tales necesidades, siendo dictadas fundamentalmente por la forma del
compuesto, por el alma racional. Los hombres son capaces de realizar operaciones
que trascienden su sustancia corporal'®. Cada hombre expresa su dinamismo sen-
sible, afectivo y espiritual a través de un mismo cuerpo; conoce por érganos que
constituyen su propio cuerpo y modalizan su conocimiento''.

Lachance observa que el alma humana escapa de la corrupcién [es espiritual,
inmaterial] dandose en la realidad -cuando acontece la muerte de la persona- el
insdlito fenémeno consistente en que una parte de esencial del individuo subsista
por si. Sin embargo, no es el hombre el que subsiste, sino sblo su mejor parte, el
alma separada, como esencia incompleta, en espera de reunirse con el cuerpo.
Nuestro autor contempla la muerte como una anomalia, consecuencia del pecado.
El alma es fermento de inmortalidad y cabe pensarlo asi también para el cuerpo.
Considera desde el punto de vista filoséfico la naturalidad que posee el hecho del
restablecimiento de la naturaleza a su estado originario de integridad tras ese pri-
mer momento de deterioro y después de separacién. Lo que no impide la necesi-
dad de una accién gratuita de Dios garantizada por su Palabra. Asi, afirma el
maestro canadiense, cabe esperarlo segin la razon iluminada por la fe cristiana.
Tal es la situaciéon del hombre respecto de su naturaleza, composicién y unidad
estructurales' %,

Maritain considera otro argumento con el que define y defiende la superioridad
de la persona humana frente a las demads realidades es su peculiar transcendencia
espiritual, pues posee una interioridad caracteristica: s6lo la persona, aiiade el fi-
16sofo francés, considerando globalmente los rasgos ontolégicos del ser humano,

LACHANCE, Louss. Op. cit. Pp. 96 — 99 y 101. También, LACHANCE, LOUIS. Ou vorg ros vies... Op. cit. Cfr. P.
198.

% SANTO TomAs, S.Th. 1, q.76, &.1, ad.5: «Ad quintum dicendum quod anima illud esse in quo ipsa
subsistit, communicat materiae corporali, ex qua et anima intellectiva fit unum, ita quod illud esse quod est
totius compositi, est etiam ipsius animae».

1% Cfr. LACHANCE, LOUTS. O vonz nos vies ? ... op. cit. Pp. 37 - 39,

! Cfr. LACHANCE, L. «Theories de la connaissance», La Revue Dominicaine, Tome 1. Presse
Dominicgine, Montréal, 1934. Pp. 450 — 458,

12 Cfr. LACHANCE, LOUSS. Od vont nas vies ?... op. cit. Pp. 200 — 203. Vid. Razones taoldgicas de la resu-
trecciém de los cuerpos en pp. 8. 204 — 208.
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tiene relacion directa con el absoluto'®: tiene con Dios no solamente un parecido
comun a las demas criaturas, sino un parecido en propiedad, siendo imagen Suya.
«Porque Dios es espiritu, y el alma procede de Dios, ya que tiene por principio de
vida [la persona] un alma espiritual, un espiritu capaz de conocer, de amar y de
ser elevado por la gracia a participar de la misma vida de Dios, para conocerle,
finalmente, y amarle como se conoce y se ama ¢l mismo'™. Este razonamiento,
comunmente compartido por el personalismo cristiano, lleva frecuentemente a
concluir que el bien de la persona como tal, esta por encima del Estado puesto que
su peculiar vocacién trascendente le lleva a la union intima, personal, directa, con
Dios, y esto es mas valioso que cualquier otra riqueza de la tierra. Se pone en pri-

mer lugar el caricter espiritual de la persona, su inmortalidad, su eternidad y el

don de la gracia'®.

En segundo término los personalistas afirman que la naturaleza racional, por el
hecho de conocer las nociones universales del bien y del ser, implica un orden
inmediato, directo, al Principio universal. Encuentra en El su razon dltima de exis-
tir. Este razonamiento admite una quiebra importante: se justifica que la persona
esté sometida al Estado en tanto que individuo pero no como persona, y lo mismo

193 Cfr. en sentido contrario, MEINVIELLE J., La critica de la concepcion... Op. cit. Pp. 76 — 88. Vid. 82:
«... la comunicacién directa ¢ inmediata de 1a criatura con Dios no se verifica sino en el plano sobrenatural y
de ningiin modo en ¢l natural. No son, por tanto, las exigencias de la persona humana en cuanto tal, sino las
del orden sobrenatural, completamente gratuito e indebido, en cuya participacién entra la persons humana
como pura causa material y receptiva, las que dan derecho a ese fin Gitimo que reside en la contemplacion de
Dios “cara a cam”. Pero aun esta comunicacion inmediata de Dios a la persona humana santificada por la
gracia no se verifica tan inmediatamente como si no fueran necesarios prerrequisitos internos y externos; es
necesario, por un lado, que 1a persona humana, al menos con voto implicito, tome la posicién que le corres-
ponda dentro de la Iglesia, sociedad sobrenstural; por otro lado, que se ubique debidamente dentro del orden
universal por el cumplimiento de Ia ley natural, y ain dentro del orden social-politico por ¢l cumplimiento,
también, de los preceptos naturales correspondientes.

1% MARITAIN, JACQUES. La persona y el bien comiin... Op. cit. Pp. 45 ~ 46. DE KONINCK sefiala respecto a
la afirmacién de que la persona es imagen de Dios y la sociedad no lo es, y por tanto ¢l bien de Ia persona es
superior al bien de la sociedad, que 1a sociedad no es separable de sus miembros, pues es una unidad de or-
den: estd constituida por personas que son imagen de Dios. Sediala que Ia verdad es comunicada con preferen-
cia en la vida contempliativa de la comunidad que en 1a vida contemplativa de la persona singular [Cfr. De la
primacia... Op. cit. Pp. 100 — 102).

Sediala, por Gltimo, otros argumentos de orden sobrenatural: por ejemplo, el hecho de que en ia Sagrada
Escritura el hombre que es admitido por la divina gracia en la participacién de Ia bienaventuranza divina, se
hace en algin modo ciudadano y miembro de esa bienaventurada sociedad, que es llamada Jerusaién celestial,
segin las palabras de SAN PABLO a los Efesios, [Ef. 2, 19]. Afiade que para la perticipacién en la visién de
Dios son necesarias unas virtudes especiales que nos ordenan a ello. Estas son las virtudes infusas, cuyo
ejercicio exige precisamente ¢l amor al bien comn de toda la sociedad que es ¢l bien divino en cuanto es
objeto de bewtitiud [Ia caridad) [De la primacia.. Op. cit. Pp. 40-43]. '

'”DBmeﬁmueprcihmmmugumemodidaﬂoqummem.mM@¢
neros: SANTO TOMAS no opone ¢l bien de gracia de una persona singular al bien de gracia de la comunidad,
sino al bien de naturaleza del universo. El bien espiritual de 1a persona es superior a todo el bien comin crea-
&.m&mqﬁmummmmdmmw—m«qmmma
hombere tiene mis raztn de parte que en ningin otro lado. El bien sobrenatural de Ia persona esté esencial-
mente ordenado al bien comiin sobrenatural, {cfr. De la primacia...Op. cit. p. 99].
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aplicado a la Iglesia. Como persona tiene un fin que trasciende el universo entero,
y junto a ese fin unos derechos, un deber y una responsabilidad correlativa de ac-
tuar segun su fin individual. Esta postura podria justificar en el terreno personal y
desde luego en el politico la actitud de perseguir el propio interés —llamado fin
propio desde el punto de vista del sujeto- por encima del bien comiin'%,

Para Lachance el sentimiento religioso es una consecuencia de la espiritualidad
del hombre, de la estructura de su racionalidad. Gracias a su inteligencia, gracias a
la curiosidad natural y a la primariedad del principio de causalidad, todo hombre
tiene la facultad originaria de entrar en relaci6n especulativa con su Creador'”’. Pe-
ro ni esta capacidad espiritual, ni la consideracion de la fe al afirmar la accién de la
gracia sobrenatural sobre la persona'®, que trasciende la naturaleza y comprende
sus instituciones, restan motivos para colocar a la persona por encima de la Iglesia y
del Estado. Nuestro autor afirma que la persona estd sometida desde el punto de
vista sobrenatural a la primera y desde el punto de vista natural al segundo'®.

El maestro canadiense rechaza la disociacion entre individuo y persona, como se
ha visto al inicio de este capitulo. La individualidad no es una limitacién, un defec-
to, s una consecuencia de los principios que constituyen nuestra personalidad. Has-
ta nuestros principios espirituales son individuales. El alma no es anénima, es tam-
bién personal. La posesion ultima del Bien no serd intima e incomunicable en el
sentido de los personalistas, que lo ven como una razdn por la que atribuyen prerro-
gativas de imprescriptibilidad a las personas; la causa propia y exclusiva de la mul-
tiplicidad de personas, de su autonomia e incomunicabilidad reside precisamente en
la individualidad de sus principios materiales y espirituales, pero no en el hecho de
disfrutar personalmente de su posesion de Dios. Puesto que el modo de actuar co-
mresponde al modo de ser de una cosa, Lachance concluye que la felicidad no serd
un estado impersonal y comun sino individual e inalienable, que abarcard ademaés la
felicidad de los demés hombres integrandose con ella'".

19 Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 60 - 61.

197 Cfr. LACHANCE, Louis. L' humanisme politique...Op. cit. P.84.

1% Explica LACHANCE estas idess al decir que la gracia se mueve dentro de 12 naturaleza, actia en ella
como un fermento, regenerindola y déndole una vitalidad creciente que tiene como resuitado haceria capaz
de asumir objetivos que superan su natural capacidad. De manera simultinea, la gracia eleva, fortalece y
restaura la naturaleza, mejorando su disposicion para sus funciones propiss. La naturaleza humana es mas
perfecta con la gracia que sin ella. Mostraré a continuacién esta colaboracién con la naturalezs en el orden
espiritual caracteristico del hombre: en sus operaciones de conocimiento y voluntad. Cfr. LACHANCE Louss.
La lumiére de I'ame... Op.cit. Pp. 124 - 125.

19 Cfr. LACHANCE, LOUIS. L' humanisme politique... Op. cit. Pp. 61 — 63.

11 Bg una verdad fundamental de la religién catélica, verdad revelada por JESUCRISTO, la de 1a existencia
de su Cuerpo mistico. Los lazos que aseguran la unidad fundamental reposan fundamentaimente sobre ese
acrecimiento de perfeccién que es la gracia. Podemos recorrer el universo de la gracia por la participacién en
la plenitud y ia universalidad de la suya. Al igual que se asocia a la cabeza la funciém de movimiento y mando
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Cada hombre ha sido creado para alcanzar su felicidad, felicidad que no cabe
confundir con la de otro. El individuo es persona, es «todo» él quien tiene un des-
tino sublime y quien debe asumir las consecuencias de sus actos. Por la espiritua-
lidad de su intelecto cabe afirmar su capacidad de abrirse al Absoluto. Por su in-
dividualidad es susceptible de una visién personal, incomunicable de esa reali-
dad''!. Por la fe y en virtud de la universalidad de la Redencién y de la eficacia
infinita de los méritos de Cristo cada hombre adquiere una finalidad que le tras-
ciende, podemos afirmar la existencia del fin sobrenatural de cada persona. Esta
visién trascendente de las personas, en concreto y en la practica, tampoco las
emancipa de su sujecion al Estado ni a la Iglesia. De una parte porque los elemen-
tos esenciales de cada hombre se caracterizan por su individualidad y es el «todo»
el que es a la vez, individuo y persona. De otra, porque no son fines incompatibles
entre si: Iglesia y Estado son instrumentos al servicio del bien integral de los
hombres, considerando su vocacion espiritual trascendente y su «modus vivendi»,
rodeados y acompafiados de otras personas con idéntica dignidad y vocacién''2.

En cuanto al segundo argumento, responde Lachance que se trata de una con-
fusién de dos érdenes distintos en la cuestion del conocimiento de Dios. El hecho

del cuerpo, asi también la gracia de JESUCRISTO mueve a los miembros de su Cuerpo desde el punto de vists
sobrenatural. Gracias a la vida sobrenatural que se nos transmite por su Humanidad, se deduce que ademaés de
estar unidos a Dios por lazos de filiacion, estamos unidos a Jesucristo y a los demas hombres por lazos de
fraternidad. Una fraternidad que nos une para siempre y que se funda precisamente en el hecho de compartir
la gracia. Cfr. LACHANCE LOUIS. La lumiére de I'ame... Op. cit. Pp. 51, 66 — 67, 201 — 203.

En este sentido, DE KONINCK sefiala que, en cierto modo, esta posesién de Dios por la gracia, es comuni-
taria. Aduce que ¢l objeto de esta bienaventuranza es el bien comin de méxima universalidad, un bien tal que
debe ser amado por si mismo y en su difusién en todos los seres, Dios. Aliade que por ello la santidad tiene
razén de principio comtn y la incomunicabilidad de las personas en la visién de Dios no rompe ia universali-
dad de este objeto. La supersbundancia y la inconmensurabilidad del bien que supone ia beatitud de los hom-
bres, lo convierten en un bien maximamente difusivo y comunicable a otros, por propia definicion; y respecto
del bien singular de la persona santa, esta beatitud seria siempre participacion del bien supremo que la colma
y que la trasciende ampliamente, Dios. En efecto, en razén de la universalidad del bien, la persona singular
puede participar de la santidad de Dios. [De /a primacta... Op. cit. Cfr. Pp. 87 — 88]. Concluye DE KONINCK
que esta universalidad del bien comin absoluto {Dios] funda la comunicacién de las personas singulares entre
si, en este orden sobrenatural: ¢l bien conmin sobrenatural en tanto que tal, es la raiz de la comunicacién, que
no seria pogible si ¢l bien divino no fuese ya amado en su comunicabilidad a otros [cfr. De la primacia... Op.
cit p. 49

Fin F?loonocumenﬁopasoml inmediato e intuitivo de Dios es contemplado como efecto exclusivo de la
gracia. Cfr. SANTO ToMAS, S.Th. I - 11, q. 110, a.1, co: «Respondeo dicendum quod secundum communem
modum loguendi, gratia tripliciter accipi consuevit. Uno modo, pro dilectione alicuius, sicut consuevimus
dicere quod iste miles habet gratism regis, idest, rex habet eum gratum.{...] Sed quantum ad primum, est
differentia attendenda circa gratiam Dei et gratiam hominis. Quia enim bonum creaturae provenit ex voluntate
divina, ideo ex dilectione Dei qua vuit creaturae bonum, profluit aliquod bomum in creatura. Voluntas autem
Msmammmhm,ammmmmhmmwwm
bonitatem, sed pracsupponit ipeam vel in parte vel in toto. Patet igitur quod quamlibet Dei dilectionem
sequitur aliquod bonum in creatura causatum quandoque, non tamen dilectioni acternse coasternum»,

2 of, LACHANCE, LOVIS. L' humanisme politique ... Op. cit. P. 64. También cfr. LACHANCE Lous. La
lumiére de I'dme... Op.cit. Pp. 150 ~ 154.
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de poder conocer a Dios no implica necesariamente un orden directo a El: de una
parte ya hemos expuesto los medios naturales que el hombre tiene de conocer a
Dios, medios que se hallan inscritos en la estructura de su inteligencia y de su
voluntad, a modo de conocimiento indirecto, implicito en las nociones universales
de causa y de bien, y los medios en el orden moral o prictico; medios en cualquier
caso, que han de desarrollarse con el concurso y el auxilio de otras personas'".
Desde el punto de vista sobrenatural o de la gracia, conocemos a Dios a través de
las virtudes de la fe, la esperanza y la caridad.

Por ltimo sefialar que ahi donde el personalismo encuentra un motivo para su-
peditar la sociedad al hombre, Lachance encuentra el motivo contrario para recha-
zar este argumento. Si bien la fruicién de Dios y la felicidad es personal, no es
posible alcanzarla con plenitud, sino es a través de los demas, con ellos. La natu-
ral orientacion a Dios se manifiesta ya en los nifios, al hacérseles presente su de-
seo de perfeccién. En este deseo esta implicito el conocimiento natural —préctico-
de Dios. Precisamente porque ese acto supone la mayor perfeccion, es necesario
que el hombre antes viva y desarrolle el resto de los dones que la naturaleza le ha

113 Eg posible conocer naturalmente a Dios, de forma implicita en nuestro deseo de felicidad, puesto que
Elwhfehcxdaddelhombre y ¢l hambre conoce naturslmente aquelio a lo que esté naturalmente inclinado.
SANTO TOMAS, S.Th. |, q.2, a.1, ad.1: «Ad primum ergo dicendum quod cognoscere Deum esse in aliquo
communi, sub quadam confusione, est nobis naturaliter insertum, inquantum scilicet Deus est hominis beati-
tudo, homo enim naturaliter desiderat beatitudinem, et quod naturaliter desideratur ab homine, naturaliter
cognoscitur ab eodem...». Por eso LACHANCE afirma que esta relacién con Dios se sostiene desde la estructura
ontolégica de la persona, mis precisamente desde ia estructura de su inteligencia y de su voluntad. Para La.
CHANCE el conocimiento que con ellas se logra de Dios esté implicado en 1as nociones comunes de causa, de
principio, de fin, de bien supremo... etc. Dios es conocido y deseado a través de las nociones de causa y de
bien. Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique... Op. cit. P.64.

En el orden especulativo, el individuo humano es capaz de tender con sus propios medios al Fin altimo,
porque posee cusalidades que le dotan para hacerlo. Es capaz de trasponer por analogia las propias ideas al
mundo de lo espiritual y de lo divino y una vez descubiertas y penctradas a fondo le permiten trasconder a la
nocién de Acto Puro. El hombre con su inteligencia es capaz de trascender el horizonte sensible y afianzarse
solidamente en el Primer principio. Cfr. LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 92 -93 y
124. DE KONINCK afiade que el bien comiin especulativo se extiende a todas ias personas de 1a comunidad. La
independencia de las personas en la visién misma de ese bien —Dios- no excluye la universalidad que el obje-
to tiene, objeto que es esencialmente comunicable a todos, La independencia del acto de visién presupone 1a
comunicabilidad del bien comin {De la primacia... Op. cit. Pp. 96 - 97].

En ¢l orden préctico los medios naturales de los que dispone ¢l hombre para llegar a Dios son todos aque-
Hos que le dan un mayor grado de perfeccién moral, puesto que el fin al que se spunts es nuestra méxima
perfeccién. LACHANCE explica que el hombre mientras vive, camina; en este camino sus actos tienden a la
posesion final del Absohuto y ese fin Gitimo no es posible sin otros fines intermedios que le estén ordenados
fel don de la vida y su conservacion, la vida familiar y la educacitn, Is pertenencia a una sociedad civiliza-
da...]. Si nos percatamos de que la inclinacién del hombre a Dios es originaris, es comprensible que, en buena
légica, las demds inclinaciones hacia otros objetos inferiores deban someterse a ella. Estas leyes aparecen en
la naturaleza humana como un sistema ordenado de inclinaciones que al devenir conscientes en nuestra racio-
nalidad, toman la forma de imperativos morales, en definitiva expresan la ley natural. Por tanto, el orden de
sumigién expresado no es casual, s asi necesariamente. Ademds, afirma LACHANCE que respetado el orden,
hay en las inclinaciones naturales del hombre cierta comunicacién solidaria, pues unas y otras crecen y se
fortalecen mutuamente. Cfr. LACHANCE, Louis. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 66.
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concedido. Este desarrollo pasa necesariamente por la vida en familia y para su
desarrollo integral, por el de la pertenencia a una comunidad civilizada''*. La so-
ciabilidad humana para Lachance es esencial en su forma de concebir la vida espi-
ritual del hombre. Para Lachance conocer a Dios imperfectamente es asequible a
cada una de las personas, pero conocerle perfectamente implica una accién dispo-
sitiva de la sociedad' .

Lachance llegard a afirmar que la inclinacién por la que el individuo tiende a
Dios es la misma que lo incita a la vida social. La razén con que Lachance justifi-
ca esta afirmacién es que Dios''®, por medio de la ley natural, nos destina al bien
comin humano; si nos rebeldsemos a ella, nos rebelariamos a Quien la ha creado.
Recuerda la doctrina clasica por la que se considera que la sociedad politica forma
parte del universo; recibe por tanto la ley eterna y las atribuciones necesarias para
cumplirla, y el hombre se capacita de forma particular al vivir en sociedad para
cumplir acabadamente la ley natural'"’.

Delimitados los 6rdenes de conocimiento de Dios dentro de la dimension de la
natural sociabilidad del hombre, el problema practico que plantea nuestro autor es el
de saber cuales son los medios concretos aptos para entrar en posesion de nuestro
fin. Al responder, vuelve a sefialar el protagonismo de la comunidad. Desde el pun-
to de vista sobrenatural, son los que pone a nuestra disposicion la Iglesia; desde el
punto de vista natural estos medios son los que pone a nuestra disposicion la razon
préctica: de una parte, la propia voluntad de perfeccion; de otra, los que nos facilita
la comunidad politica. Conocer a Dios de forma imperfecta esté al alcance de cual-
quier hombre, pero conocerle perfectamente implica una accioén positiva de la so-
ciedad respecto de este extremo. Todo hombre puede conocer a Dios de forma im-
perfecta por si solo; pero su conocimiento perfecto implica la intervencion del fac-
tor social. El perfecto cumplimiento del fin sobrenatural del hombre no se encuentra
més que de un modo relativamente perfecto en la soledad de la estepa o del desierto.
Se obtiene ordinaria y fundamentalmente por la participacion de los bienes excelen-
tes que una sociedad bien organizada est4 en condiciones de ofrecer' '®.

114 Cft. LACHANCE, Louns. L’ humanisme politigue... Op. cit. P. 67.

1S | \CHANCE, Louts. L humanisme politique... Op. cit. P. 65: «Connaitre Dicu imparfaitement est
poaﬁbbﬂwhmmqmshomtmpuﬁmmtwl'mmmnved:hmﬁé[ J Clest
mmm&mwhmmammdehmwammﬁmde
bmhawm-bupmueeuewqmsendonmmodemhuvcmentpufmendehasdehcmé»

116 | ACHANCE, LOUIS. L' humanisme polisigue... Op. cit. P. 67:«Comment, en effet, connaftre Dicu d’une
maniére parfaite, c’est-a-dire avec évidence et certitude, sans le secours de 1a sagesse, et comment acquérir
cetle-ci au sein d’un groupe inculte et nomade ? On voit donc que I'inclination qui tend I'individu vers Dieu
est celle-1i méme qui Iincite & 1a vie socialen.

" Cfr. LACRANCE, LOUIS. L’ humanisme politique... Op.cit. Pp. 67 - 68.

1% Cfr. LACHANCE, LOUIS. .’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 63 — 65.
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2.2.2. Vida en sociedad, origen del bien comin

Lachance, sin dejar de reconocer la grandeza de la espiritualidad humana y la
vocacion trascendente de la persona, subraya la naturaleza social de los hombres y
la forma en que este aspecto influye y modaliza el modo de actuar y vivir de las
personas''’. Somos sociales en tanto que individuos, en tanto que personas, en
tanto que hombres. La inclinacion natural del hombre a vivir en sociedad es dife-
rente que la inclinacién que retine a los animales de una misma especie. Si bien la
sociabilidad del hombre y el instinto gregario tienen en comun la necesidad de
aglutinarse que los seres vivos comparten como medio para la supervivencia, uno
y otro se diferencian en la forma y en el fondo: de una parte, porque en el hombre
esta comunicacion necesita darse a través de una minima conciencia de si y de los
demas para ser eficaz; de otra, porque el ejercicio de reunion esti sometido en la
forma de determinarse a la libertad de las personas, con lo que se originan formas
sociales muy diversas. Somos sociales por naturaleza, estamos esencialmente in-
clinados a la vida social'’. El hombre, es animal social y politico'?'.

La sociedad depende de los individuos. Sin ellos no hay materia que regular ni
siquiera hay sociedad. Los individuos son las causas material y eficiente —las cau-

!9 Esta idea es permanente en el pensamiento de LACHANCE. El hombre pertenece a una comunidad so-
cial primaria como la familia y a otra secundaria de mayor envergadura, como es la politica [ademds de otros
grupos sociales, en funcién del grado de civilizacién general] porque tiene un ideal intelectual y moral que no
puede cumplirse en plenitud més que a través de 1a vids comunitaria. La realizacién del bien integral humano
estd condicionada por el concurso uno y miiltiple de la colectividad. Cfr. LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme
poliugue... Op. cit. Pp. 71 y 93.

% Cfr, LACHANCE, Louis. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 42,

12! £1 hombre es animal social 6 politico debido a que naturalmente tiende al bien comiin y sus inclina-
ciones tienden espontineamente a ese fin. Cfr. LACHANCE, LOUS. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 123,

Este aspecto se halla actualmente aceptado y consolidado dentro del comunitarismo. Comunitaristas cer-
canos a la tradicién clésica aristotélica como MACINTYRE, han gido quienes ban opuesto las criticas argumen-
tativas mas significativas y s6lidas al liberalismo igualitario cuyas principales tesis acabamos de reproducir.
Veamos la critica de MACINTYRE en concreto y las zonas comunes al debate tomista estudiado que sus ideas
presentan. MACINTYRE comparte —en sus aspectos esenciales- ia nocién de persona con los tomistas contem-
poréneos, al afirmar I compleja unidad metafisica del yo fundamenténdola en la identidad corpéreo-racional,
la pertenencia a la comunidad por natural socisbilidad; esta pertenecia a una o varias comunidades requiere
que la propia identidad deba hacerse inteligibible ante si mismo y ante los otros, y sc haga responsable de las
propias scciones, creencias y actitudes ante las personas que pertenecen a las comunidades a las que uno
pertenece. La propia vida, concluye MACINTYRE, adquiere una unidad ordenada de manera teleolégica, cuya
naturaleza y cuyo bien puede y ha de aprender a descubrir, Esta bisqueda dota de continuidad y unidad a la
persona, constituyendo para ella un bien indispensable. Cfr. MACINTYRE, ALASDAIR. Tres versiones rivales de
la ética. Enciciopedia, Genealogia y Tradicién. Rialp, Madrid 1992. Pp. 245 ~ 246.

En sentido opuesto se expresan los neoliberales. Las tesis de RAWLS vienen sustentadas por una nocion de
sociedad como sistema equitativo de cooperaciin, que excluye ia idea de comunidad y la de asociacién. Tras
este concepto descansa una peculiar descripcion politica de persona, Cfr. RAWLS, JOHN. Liberalismo polftico.
Ed. Critica. Barcelona, 2004. [Traduccién del original Political Liberalism, Nueva York, 1993]. Pp. 45 - 72:
libres e iguales, auténomos en sentido kantiano, «fuentes autoautentificatorias de exigencias vilidas» y capa-
ces de responsabilizarse de sus objetivos a la luz de 1o que razonablemente puodan esperar en ¢l marco de una
sociedad democritica. Cfr. RAWLS, JOHN. Liberalismo politico... Op. cit. P. 63, cft. pp. 60 — 65.
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sas inmediatas- de la sociedad; sin embargo, no sucede asi con las causas formal y
final de la sociedad, que radican en el bien comtn. Sin la realizacién del bien co-
mun es imposible obtener el bien humano con un nivel aceptable de integridad y
plenitud. Los individuos causan la sociedad y simultineamente dependen de la
sociedad para conseguir ese bien comiin, que no es a su vez consecuencia de la
sociedad, sino causa formal y final de la misma'>.

Para nuestro autor la sociabilidad se distingue del humanismo, lo precede, prepa-
ra su desarrollo. La sociabilidad es un fendmeno que nace de la naturaleza y de la
vida humana: «Pour percevoir la sociabilité, il faut partir du fait que les institutions
sociales et politiques reposent sur la vie et s’identifient de quelque maniére avec
elle. Elles ne sont pas des constructions superposées, des organismes de commande
et greffés aprés coup sur elle, mais elles naissent vraiment d’elle, se nourissent
d’elle, et la manifestent comme son épanouissement et comme son authentique
expression'2».

Al preguntarse por la razén de nuestra sociabilidad, Lachance la atribuye a nues-
tra naturaleza especifica. Expone la identidad que existe entre los factores que nos
especifican y los que nos impulsan a la consecucién de los bienes segiin un modo
social de vida'?. Este aspecto es importante porque considera la sociabilidad del

122 | ACHANCE explica cémo los factores que nos constituyen y nos diferencian respecto de otros seres, es-
tén ligados sobre todo al alma humana {2 nuestra naturaleza racional] y son los mismos que los que nos im-
pulsan a la vida social. La naturaleza humana exterioriza pensamientos, deseos, encierra exigencias de orden
superior al individual. Antes de poder llsvar su inteligencia al méximo desarrollo, antes de poder realizar con
perfeccidn su fin Gltimo, la persona debe pasar por numerosos intermediarios que le comunican algo de su
bondad. Su bienestar requiere un conjunto de condiciones materiales y espirituales cuyo defecto podria com-
prometer el propio ejercicio de las intelectuales. Las personas estin sujetas a necesidades tan amplias y exce-
lentes que no podrian ser satisfechas sin las facilidades que ofrece para esto la vida colectiva. En previsién de
estas necesidades ha sido concedida al hombre su natural sociabilidad. Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme
politique... Op. cit. P. 71 - 72.

LACHANCE se apoya en el el razonamiento de SANTO TOMAS en S. Th. Il q. 90, a.1: «[...] habent enim se
partes ad totum gicut materia ad formam. [...] partes ponuntur in genere ceuse materialis, totum autem in
genere cause formalis. Ubicumque igitur ex parte materize invenitur aliqua pluralitas, ibi est invenire partium
rationemy.

En este sentido, SANTIAGO RAMIREZ, O.P. comparte un mismo planteamiento de la sociabilidad humana
que LACHANCE. Considers que ¢s una consecuencia de la racionalidad del hombre; expone las siguicntes
razones para probario: la constatacion de la inclinacién radical a la felicidad y a 1a perfeccién; para lograr este
fin se necesita 1a cooporacion y la comunicacién de todos los hombres. En segundo término manifiesta que
esa sociabilidad no es una imperfeccion: s historia y de la etnologia ensefian que el hombre siempre y en
todo lugar y época ha formado nicleos sociales compactos para subsistir. Afiade que la teologia afirma que
aunque e} hombre no hubiers pecado sc habria asociado igualmente, tal como ocurre en Ia bienaventuranza
{cfr. op.cit. P. 22]. En cuanto a Ia Gltima raz6n que aduce ¢l profesor RAMIREZ, trata de la experiencia de la
radical indigencia con que nace y viven los hombres. Experiencia de debilidad, limitaciones, sufrimientos,
enfermedad, necesidades espirituales, necesidades materiales bisicas. Todos estos bienes materiales y espiri-
tuales de orden cultural, moral y religioso, se obtienen més ficilmente y con méis veataja por Ia cooperacién
demdos[cfr op.cit. Pp. 19 -25].

D | ACHANCE, Louss. L' humanisme politigue... Op. cit. P. 214.
134 1 ACHANCE, Louts. «De la nécessité de I’esprit sociai», Conferencia en Séminaire des Saint-Apdtres.
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hombre no como una consecuencia de su impotencia, de su imperfeccion, sino so-
bre todo como el medio més apto, el medio idoneo de que le ha dotado la naturaleza
para conseguir su plenitud'®.

La sociabilidad tiene como base ontologica la solidaridad, que es un efecto de
similitud que se produce por la comunién entre seres semejantes. Hay una comuni-
cacion en la unidad que toma diversas formas, dependiendo de aquelio en lo que se
comunica. La unidad en que comunica la solidaridad es la naturaleza humana:
«Nous n’hésitons pas a affirmer que la similitude sur laquelle repose le sentiment de
solidarité d’ou s’origine la société politique est celle qui s’établit sous le rapport de
la nature, sous celui de ’humanité. Tout homme éprouve une sympathie spontanée
a I’égard de ce qui est humain; tout homme, de par I’impulsion méme de sa nature
d’homme, est enclin 4 aimer ses semblables'%».

Mis concretamente, el instinto social que fundamenta la organizacién politica es
el que lleva a compartir la humanidad'?’ -las caracteristicas de la naturaleza huma-
na- con los demas hombres. De esta unidad nace la unién: el amor de uno mismo
desborda en el amor del otro, se extiende al que es «uno con uno mismo». Esta for-
ma de amor a las personas es natural, espontinea, general, benévola, benefactora,
universal' .

La sociabilidad, como forma de amistad que es, implica la condivision de una
cierto denominador comiin espiritual. Sin embargo, esta inclinacién es imperfecta,
imprecisa, informe: le faitan las condiciones que impone la libertad de las perso-
nas y las circunstancias objetivas concretas. Se trata de una forma de amor débil
que necesita ser concretado por la prudencia y consolidado por la justicia. La-
chance afirma que los individuos de un pueblo estan condenados a la pobreza si
no saben descubrir la fecundidad de 1a mutua ayuda, del enriquecimiento matertal

Sherbrooke, P.Q. Archives I'Ordre des Dominicains. P. 1: «...est plutdt un phénoméne concret, vivant, que
chacun peut expérimenter en sa conscience intime et qui reléve de "ordre affectif et volontaire. Se greffant
sur le fond instinctif d’humanité et de générosité que chacun porte en soi, il se traduit sous forme de
sympathie délicate, sous forme de penchant spontané & I'union ot & la solidarité, {...] cuitivé par une
éducation judicieuse et I'effort personnel, il s'exprime sous mode de force mystéricusement dominatrice et
incline & penser et A agir en conformité avec les exigences du milieu social ol la nature & voulu que se
dérouldt I’existence de I’hommen.

125 Cfr. LACHANCE, LoUss. L' humanisme politique... Op. cit. Pp. 105 - 106. LACHANCE, Louts. «De la
nécessité de 1'esprit socialy, Conferencia en Séminaire des Saint-Apdtres. Sherbrooke, P.Q. Archives 1'Ondre
des Dominicains. P.2: «...I'esprit social, lorsquil se se développe en vertus, ne fait pas qu’additionner les
ressources individuclles, il réussit surtout & les agencer organiquement; el ce faisant, il luer assure un
rendement non seulement quantitativement plus grand, mais qualitativement supérieurs. Y nifs adelante, p.3:
«...I'esprit social est I'unique moyen d’édifier convenablement 1’existence de notre peuple et de lui imprimer
un caractére de force, d’integrité et de noblossex.

126 [ ACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 216,

mldundchnoamumm,opcn.pzm

18 Cfr. LACHANCE, LOUTS. L' humanisme politigue. .. Op, cit. Pp, 216 - 217, fundaments estas cacacteristicas,
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y espiritual que estin llamados a darse mutuamente en virtud de la solidaridad. La
fuente auténtica del enriquecimiento personal reside para Lachance en el don de
uno mismo, que fructifica simultineamente en la sociedad, en el propio donante y
en los donatarios. Explica que se trata de un amor benevolente, pues quiere el bien
de aquellos sobre quienes se proyecta. La beneficencia es su prolongacién natural,
quien quiere el bien de alguien, lo promueve. Es universal, porque invita a todos
los hombres a participar del bien humano'?,

Més alla de este amor genérico surge la amistad politica, que particulariza el
afecto en una o varias personas concretas cercanas a la persona que ama. El bien
capaz de sustentar este tipo de amistad es denominado por Lachance con un tér-
mino cuyo eco nos resulta familiar, después de haber estudiado los términos en
que transcurre ¢l debate entre personalismo y bien comun: el humanismo'*°, Para
Lachance es el orden implantado por la promocién y la realizacion social y politi-
ca del bien humano, tal como expone Santo Tomas en su tratado sobre la ley,enla
Suma teolégica. En él contempla cémo la felicidad anhelada por el hombre solo se
realiza bajo la modalidad del bien comin'?'.

Con estas afirmaciones vemos hasta qué punto la realidad politica influye en el
desarrollo de la naturaleza espiritual del hombre, y cémo a su vez la realidad poli-
tica surge del todo que forman las vidas humanas unidas en virtud de la amistad
natural: «L’amitié, méme lorsqu’elle ne fait que poindre sous forme de sociabilité,
est de tous les sentiments qui se partagent notre cceur de chair, celui qui est le plus
naturel le plus humain. Nous dirions volontiers qu’elle a plus de fond, plus
d’intériorité et plus de spontanéité que la justice, si elle n’en était la substance

'® Para nuestro autor, ¢l bien privado no es abundante, ni legitimo, més que como derivado del bien co-
min social. LACHANCE, Louis. «De la nécessité de |’esprit socialw, op.cit. P.3. Se apoya en SANTO TOMAS, S.
Th.H-M,q. 114,41, ad. 2: «Ad secundum dicendum quod omnis homo naturaliter omni homini est amicus
quodam generali amore, sicut etiam dicitur Eccli. X111, quod omne animal diligit simile sibi. Et hunc amorem
repracsentant signa amicitise quae quis exterius ostendit in verbis vel fictis etiam extraneis et ignotis. Unde
non ost ibi simulatio. Non enim ostendit eis signa perfectae amicitine, quia non eodem modo se habet
ﬁnﬁlmmadmmademqmmdb\mhmmum»

Cfr. LACHANCE, Louis. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 218,

3 Eqta tondencia es comsecacncia de la sociabilidsd humana, LACHANCE, LOUIS. L' humanisme
politigue...Op. cit. P.116: «Par conséquent, si la personne est constituée ressortissant de 1’ordre pratique par
son appétit, et si celui-ci est en son fond de nature une conformité au bien humain concret et parfait, qui ne
pent &tre que le bien commun, it n'y a pas 2 étonner que Saint Thomas, 4 1 suite d’ Aristote, encore que pour
les motifs plus conscients et plus rationalisés, ne propose d’sutre définition pratique de I’homme que celle
d’animal politique ou sociables. Cita a SANTO TOMAS, S. Th. I - 11, q.90, a. 2: «anmnunqnmmmm
Mvh,qmua&nmw&knm.mmmmmwm&lptyvd
beatitudo, ut supra habitum est. Unde oportet quod lex maxime respiciat ordinem qui est in bestitudinem.
Rursus, cum onmis pars ordinetur ad totum sicut imperfectum ad perfectum; unus autem homo est pers
commnunitatis perfectae, necoase est quod lex proprie respiciat ordinem ad felicitatem communem. Unde et
philosophus, in pracmises definitione legalium, mentionem facit et de felicitate et communione politicar.



90 PATRICIA SANTOS RODRIGUEZ

nourriciére et si elle ne 1’appelait au méme titre que I’ame appelle I’organisme
corporel qui lui permet de s’épanouir, de se manifester et de s’exterioriser’ >».

Las personas, capaces de una actividad ordenada a su propio perfeccionamiento,
son movidas por esta amistad natural a otro tipo de actividad articulada, estructu-
ralmente social. El establecimiento del bien comun tiene que ver con ambas: con la
primera de forma indirecta y directamente con la segunda. La realizacion del bien
comun depende de la puesta en prictica coordinada de todas las energias que son
capaces de desplegar los individuos'*>,

Lachance afirma que al igual que mantenemos la prioridad de un orden natural
sobre los sujetos irracionales asi también mantenemos la prioridad del orden poli-
tico moral sobre los individuos racionales, es decir, las personas. Este orden es
consecuencia jerarquica de lo miltiple y de lo diferente bajo un principio genera-
dor de unidad y de paz. Este principio es el que prevalece sobre el orden de las
personas. Este principio primero, supremo, juega el papel de criterio para enjuiciar
las realidades sociales y para establecer el orden préctico entre los distintos grupos
de personas: se trata de la nocion de bien comin'*,

Veamos en qué sentido se sostiene que el bien comin es causa formal y final
de la sociedad. Nuestro autor afirma que el deseo de reunirse las personas en un
grupo humano amplio y estable tiene su origen en una percepcién confusa del
bien comun: el convencimiento de que ciertos logros materiales y espirituales
estdn condicionados a un concurso de actividades; convencimiento de que la
unién hace la fuerza y el éxito,... implica desde luego, la percepcion de que la co-
laboracién dari resultados superiores a los que produce la actividad aislada. La
solidaridad y la sociedad politica aparecen motivados por un bien que aunque es
de todos, sobrepasa al de cada uno’?

32 | ACHANCE, LOUIS. L' humanisme politique. . . Op. cit. P. 220.

133Cfr LACHANCE, Louts. «Nécessité du bien commun» Cour de Philosophie sociale, Université de
Montréal. 1944 -46.P. 3.

14 | ACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique... Op. cit. P. T2: «...en dépit de tout ce que nous allons
écrire 4 la gloire de la personne humaine, nous ne sommes pas disposé & lui soumettre ls communauté. Nous
n’admettons pas qu’elle soit le premier principe de 1’ordre politique; nous tenons, au contraire, qu’elle est le
sujet gouverné par cet ordre et qu’elle doit 3’y conformer. De méme que nous maintenons la priorité de
I’ordre de la nature sur les individus sans raison de I’'univers matéricl, ainsi nous maintenons la priorité de
I’ordre politico-moral sur les individus raisonnsbles, désignés sous le vocable de persomnes. Au surplus,
comme |’ordre est I’arrangement hiérarchique du multiple et du différencié d’aprés un principe générateur
d’unité et de paix, il va sans dire que nous sccordons & ce principe priorité sur I’ordre qui le sert. Or ce
principe premier, supréme, jouant le réle de critére dans le jugements de valeur et dans 1'établissement d’un
ordre pratique est le bien commun. Par conséquent, nous établissons selon I'échelle suivante les valeurs
pmn%ulebmwmrmm,l’otdmpokm , la multitude ou les personnes». [La negrita es nuestra).

153 Cfr. MEINVIELLE J., La critica de la concepcion... Op. cit. Pp. 114 — 118. Vid. P. 117: «... una univer-
salidad de bienes econémicos, culturales, morales y religiosos, bajo cuya subordinacién o sometimiento las
personas singulares logran su propia virtud o perfeccionsmiento»,
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Expone nuestro autor un pensamiento original que fundamenta su postura inte-
lectual acerca de la primacia del bien comun sobre el bien de la persona. Tras
hablar de la comunicacion, que facilita la amistad y de la amistad que lleva a salir
de uno mismo y querer el bien del otro, subraya que el bien propio no puede que-
rerse en plenitud si no es dentro del contexto del bien de todos.

No se puede querer el bien propio con una cierta plenitud sin querer a la vez el
bien del otro, pues la colaboracién que es condicién obligada de ese bien propio,
dice Lachance, produce un bien que pertenece simultineamente a todos: «On aime
ce qui tient & soi, ce qui ne fait avec soi qu une seule réalité. De méme aussi on ne
désire le bien d’autrui que dans la mesure ou il soutient quelque rapport avec le
sien propre. La communication est la condition indispensable de 1’amitié. Pour
étre amis, il faut participer 4 la méme dme et communier au méme idéal. Pour
aimer il faut sortir de soi et rechercher dans un autre. Dans le cas de la solidarité
sociale, il advient qu'on ne puisse se vouloir son bien propre avec une certaine
plénitude sans vouloir du méme coup celui d’autrui, étant donné que la
collaboration, condition obligée de la plénitude du bien propre, produit un bien
qui appartient simultanément 4 tous'*».

Ese bien comin que implica la sociabilidad humana, causa con su realizacion
la perfeccién de cada persona'”’. Para Mariatin la posicién es inversa: «La perso-
na [...] entra a formar parte de la sociedad con los demas hombres en razon de sus
deficiencias —la prueba de su condicién de individuo dentro de una especie-. La
persona queda de esta manera en la sociedad como parte de un todo més grande y
superior a sus partes. No obstante, la razén por la que exige entrar en sociedad es
precisamente la personalidad como tal, y las perfecciones que encierra como un
todo independiente y abierto, naturalmente inclinado al conocimiento y al
amor' %y,

Si no fuera asi no formaria sociedad, sino grupo gregario. Por la personalidad
de los miembros de la sociedad, es esencial al bien comiin —dird Maritain- el re-
vertir de una u otra manera sobre las personas, es decir, el subordinarse a ellas. El
bien social en la tierra «...es por un lado superior al bien propio de cada una, aun-
que revierta sobre cada una de ellas; y por otra parte mantiene en todas ellas las

136 | ACHANCE, Louts. L’ kumanisme politique... Op. cit. P. 222.

157 Ef bien de Ia persoma y bien comim forman el mismo bien perfecto. Cfr. LACHANCE, Louss.
L’ umanisme politique. .. Op. cit. P. 116: «Et il en découle qu’a I'origine, qu’en lelieusecxuoda’mcgm
nos activitds volontaires, instinct individuel et instinct social se confondent. Bien de la personne et bien
commun se compénétrent, font indistinctement partie de la méme racine». Son un mismo fin, por tanto, no
cabe disociarios en el sujeto que los quiere de forma unitaria.

138 MARITAIN, JAOQUES. La persona y el bien comin... Op.cit. Pp. 65 - 66.
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aspiraciones hacia su propio bien eterno, hacia el Todo trascendental, superando
asi el orden en el que se realiza el bien comun de la ciudad terrenal'*».

Estas mismas condiciones, la libertad personal, la capacidad de autotrascenderse
y de comunicarse con Dios, el mérito de los propios actos,... sirven a Lachance
para afirmar la necesidad de la vida politica en orden a satisfacer plenamente las
exigencias y deberes fundados en la naturaleza humana'*’; «C’est pourquoi, lorsque
Saint Thomas écrit que 1’individu humain est pour lui-méme, qu’il peut disposer de
lui-méme, qu’il soutient des rapports directs avec la Bonté supréme, qu’il encourt la
responsabilit¢ & ’endroit de la Providence divine, que ces actes ont ume
répercussion éternelle, nous sommes loin de voir en ces considérations des
arguments qui infirmeraient la nécessité des institutions politiques. Bien au
contraire, nous ne verrions pas pourquoi la vie politique serait, si cela n’était pas...
L’erreur, c’est de supposer qu’il peut parfaitement satisfaire a toutes les exigences
et 4 tous les devoirs fondés sur ses inclinations sans les suppléances de la vie
commune'*'».

Afirma Lachance que quien busca su bien propio, busca implicita y confusa-
mente la colaboracion y su efecto inmediato, el bien comun, y lo busca como cau-
sa necesaria para la integridad de su perfeccién. El bien que busca no es tanto el
que obtiene por si mismo, como el que obtiene en colaboracion con otros: el bien
que mueve al hombre en forma de imperativo racional al ejercicio de la solidari-
dad es el bien comiin'*, puesto que la felicidad individual conecta con la felicidad
comin como la parte con el todo. Al menos cabe deducirlo asi de lo que Lachance
entiende por solidaridad.

Nuestro autor sigue a Santo Tomas cuando seiiala la prioridad esencial del que-
rer humano del bien comun sobre la voluntad del bien particular. El deseo de la
vida humana en plenitud presupone la amistad y el deseo del bien comtn, que es
su fruto. Hay una coincidencia perfecta entre la actividad mediante la que se ad-

139 1dem de la nota anterior, MARITAIN, 0p. y pp. cit.

14 | a razén préctica del hombre, su moralidad y su libertad, estén radical y definitivamente orientadas
hacia el bien humano acabado, el bien comiin  bien racional, expresion que suele usar para definir su conte-
nido. Esto significa que la persona alcanza plenamente su bien propio en ia vida social, mediante la sumisién
2 un orden politico. Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politigue. .. Op. cit. Pp. 240 y ss.

En este sentido, cfr. MEINVIELLE J., La critica de la concepcion... Op. cit. Pp. 144 — 148, Vid. P. 147: «En
esta vida, donde las personas humanas se sienten imperfectas y corren en busca de su perfeccién, viven la
vida de las virtudes morales, y sobre todo, las més altas, que son las virtudes politicas... Para alcanzar su
perfeccién que consiste formalmente en la contemplacién del més excelente inteligible que es Dios, deben
someterse al Estado, como una causa particular se somete a una causa universal. Y aqui, en esta vida, en el
puro orden natural, le cabe la primacia al Estadon.

! Cfr. LACHANCE, Lours. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 288.

"2 Cfr. LACHANCE, LoUIs. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 326 - 353,
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quiere la perfeccién moral personal y aquélla por la que se acude en auxilio de
otro. No hay virtud personal sin proyeccion social iviceversa'®,

¢En qué consiste esa retroalimentacion entre bien comiin y bien particular? ;Es
que ¢l Estado puede causar la virtud particular? En otro momento afirma nuestro
maestro canadiense que el Estado es necesario para el bienestar de la multitud,
aunque esto no signifique que sea necesario en el mismo grado para la perfeccién
particular de cada miembro de una naci6n. De hecho puede no haber proporcién
en el valor de un sistema juridico y la perfeccion de los individuos que se hallan
bajo su direccién. Conocemos sobradamente los distintos factores que influyen en
dicha perfeccién, ajenos a la influencia por parte del Estado: nacimiento, educa-
cién, vida privada, ejercicio de la libertad,... si bien es cierto, que también debe
reconocerse influencia al Estado cuando mueve justamente a los individuos puede
ayudar a engendrar en ellos la virtud privada'®. '

Maritain niega este aspecto'*’. Afirma una neta separacién entre el orden indi-

"? SANTO ToMAs, S. Th. 1 -1, q.4, a. 8, co: «Respondeo dicendum quod, si loquamur de felicitate prae-
sentis vitae, sicut philosophus dicit in /X Ethic., felix indiget amicis, non quidem propter utilitatem, cum sit
sibi sufficiens; nec propter delectationem, quia habet in seipso delectationem perfectam in operatione virtutis;
sed propter bonam operationem, ut scilicet eis benefaciat, et ut eos inspiciens benefacere delectetur, et ut
etiam ab eis in benefaciendo adiuvetur. Indiget enim homo ad bene operandum auxilio amicorum, tam in
operibus vitac activae, quam in operibus vitae contemplativae. Sed si loquamur de perfecta beatitudine quae
erit in patria, non requiritur societas amicorum de necessitate ad beatitudinem, quia homo habet totam
plenitudinem suae perfectionis in Deo. Sed ad bene esse beatitudinis facit societas amicorum. Unde
Augustimus dicit, VII super Gen. ad Litt, quod creatura spiritualis, ad hoc quod beata sit. non nisi
intrinsecus adiuvatur aeternitate, veritate, caritate creatoris. Extrinsecus vero, si adiuvari dicenda est,
foriasse hoc solo adiuvatur, quod invicem vident, et de sua societate gaudent in Deo».

144 | ACHANCE muestra abiertamente su admiracién por lo que SAN AGUSTIN llamé 1a Ciudad de Dios, y lo
tiene presente cuando expone su doctrina politica. Las caracteristicas que adornan una sociedad cuyos miem-
bros viven una especial solidaridad, son sus condiciones esenciales de unidad y de paz. La paz y el gozo son
el fruto de la gracia en las almas de los creyentes. La condicion para alcanzar esta paz, dentro de esta dimen-
sién comunitaria, es la justicia. La justicia ayuda desde fuera a la formacién de un tipo de justicia interior en
las personas, que a su vez es también consecuencia de la gracia. Es la justicia que nos sitia coherentemente
frente a los dem#s hombres y frente a Dios. Produce aqui abajo, una paz que es reflejo de la bienaventuranza
eterma. Es una ciudad que contribuye a que los hombres vivan una vida buena. Cfr. LACHANCE, Louss. La
lumiére de I'dme... Op. cit. Pp. 100 — 103.

En este sentido pero desde una perspectiva diversa afirma nuestro autor que se trata de una apreciacion
que se inscribe en la ley natural, en la naturaleza humana. El hombre necesita de la comunidad para legar a
poseer plenamente a Dios. La sabiduria es 1a virtud por medio de la cual contemplamos a 18 Divinidad y es
nuestra fuente de felicidad suprema en la tierra. S6lo puede obtenerse plenamente en comunidad, por la parti-
cipacién en todos los bienes que una sociedad bien organizada es capaz de poner a disposicién de los hom-
bres. Es sin duda original ¢ interesante el estudio de Lachance acerca de 1a naturaleza trascendente del hom-
bre. Cfr. LACHANCE, LOuts. L’ humanisme politique... Op. ¢it. Pp. 63 - 68.

145 A favor de la continuidad de ambos 6rdenes, el humano y el politico y el social y el trascendente del
hombre, y suscribiendo una tesis de subordinacién inversa a la propuesta por MARITAIN, cfr. MEINVIELLE J.,
La critica de la concepciodn... Op. cit. Pp. 178 ~ 183. Vid. Pp. 179 - 180: «La persona singular se perfecciona
ordendndose por relacién a sf misma, a la sociedad doméstica, a la sociedad civil y a Dios. ;Como establecer
tensién o conflicto entre tantos bienes de perfeccionamiento de un mismo sujeto singular?» P. 182: «Es harto
claro y manifiesto que el hombre, Is persona humana singular tieno diversas actividades: una actividad singu-
luopuﬁmlu.mnﬁﬁd;dcomomiembmdemﬁnﬁﬁgmnﬁﬁdadwdlkpouﬁm,mmﬁﬁdad
como miembro de Ia Iglesia; es evidente también que si cada una de estas actividades se desenvuelve separa-
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vidual y el social, y entre ellos, el orden social se somete al primero. Admite que
hay una tarea comiin que cumplir y que las personas estdn comprometidas en esa
tarea comun. Pero afiade'*®: «Y, no obstante, no sélo en el orden politico es esen-
cial al bien comin revertir sobre las personas, sino que también, respecto a otro
orden, aquello que hay de més profundo en la persona, su vocacién supratempo-
ral, junto con los bienes que esta vocacién comporta, es un fin trascendente al que
1a misma sociedad y su tarea comun estén indirectamente subordinadas»'*’.

Para Lachance, en cambio, la solidaridad es una obligacién natural'*®: cuando
una cosa es natural a alguien, lo que condiciona su obtencién debe serlo también,
pues la naturaleza nunca falla en las cosas necesarias'*’. Si el hombre es social por
naturaleza y su mayor bien es el bien comtin, que lo es, también es natural la for-
ma que la naturaleza le brinda para alcanzarlo, la vida en comiin. El deber de la
vida en comun es un fenémeno que nuestro autor vincula inmediatamente a las
obligaciones morales fundamentales del hombre, como la de vivir o la de buscar
el bien humano. El ejercicio de la solidaridad constituye la materia de un precepto

damente y sin ninguna relacién con las otras, se van a establecer innumerables ¢ interminables conflictos; es
evidente que ha de haber algin orden entre ellas, un orden que, respetando la integridad de cada una de estas
actividades, al tiempo que de tal suerte las coordine y armonice entre sf que resulte una cierta unidad entre tan
diversas actividades {...] Armonia es, en definitiva, sujecién de lo uno con lo otro. ;Quién debe subordinarse a
quién, 1a persona singular al bien de 1a familia o el bien de 1a familia debe ser sacrificado a 1 bien de la perso-
na singular? ;La familia a la sociedad o la sociedad a la familia? ;La sociedad a la Iglesia o 1a Iglesia a la
sociodad? [...] Sabido es que santo Tomis y todo el pensamiento catblico tradicional han hablado siempre de
subordinaci6én de lo inferior a lo superior y de la parte al todon.

146 MARITAIN, JACQUES. La persona y el bien conuin. .. Op.cit. P. 109.

“’SeopmeMenwm.uaJ La critica de la concepcion... Op. cit. Pp. 120 y ss., vid. p.e. P. 123: «...ello
implicaria subordinar lo comiin a lo singular, el Estado al individuo, disfrazado con el nombre de persona, y
olvidar aquello de santo Tomss que muchas veces hemos recordado: “la parte ama el bien del todo en cuanto
le es conveniente, pero no de manera que refiera a si el bien del todo, sino que més bien se refiere a si misma
al bien del todo (I - I, q. 26, a.3, ad.2]"».

148 Critica MEINVIELLE J. esta postura en La critica de la concepcidn... Op. cit. Pp. 203 - 204: «En lugar
dedeﬁmMnmmelmwmﬂpmhmbmdmxbndehaﬁdeehmnngﬂmym
tas al bien comim humano, lo define por por la subordinacién del bien comiin humano a la independencia de
las personas concretas y singulares. La sociedad progresaria en la medida en que las personas concretas se
autoliberaran o emanciparan del todo social». P, 206; «De lo expuesto por maritain se quisre demostrar que la
sujecion a ia ley y al bien comin, al cual 14 ley ordena, no es sino un medio o un fin secundario para obtener
1a libertad de autonomia de las personas. [...] La ley dice orden al bien comim, a la felicidad connin porque
ordena al bien comim como al fin. Jamds ensefia santo Tomés que la lcy se ordens a la libertad de Ia persona
humana, porque la ley es el instrumento por medio del cual se pone en cjecucion el bien comin. Es ordinatio
rarionis ad bonum commune, Ordenamiento de la razén para el bien comim. Y aunque las personas singulsres
sélo obtienen su libertad cuando se ordenan al bien comiim, el bien comnin no es para la libertad. El bien
comim es fin, que no se ordena a otra cosa sino que tiene en si mismo amabilidad como para ser amado como
un fin».

19 SANTO ToMAS, C. G. I, c. 129: «Cuicumque est aliquid naturale, oportet esse naturale id sine quo
illud haberi non potest: natura enim non deficit in necesssariis. Est autem homini naturale quod sit smimal
sociale: quod ex hoc ostenditur, quia unos homo solus non sufficit ad ommia quae mmt humanse vitae
necessaria. Es igitur sine quibus societas humana conservari non potest, sunt homini naturaliter convenientia.
Hunmodxunmnmgmcmquodmwmaabmmmmmqmm
humanis actibug naturaliter recta».
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totalmente primero en la ley natural'™, es condicién indispensable para conseguir
plenamente el bien humano.

En cuanto al instinto social en si mismo, es visto por Lachance como un princi-
pio evidente de aglutinacion, de unidad. Este instinto tiene capacidad de reunir lo
multiple, lo disperso, imprimiendo sobre ellos una suerte de corriente convergente
general, aglutinante de fuerzas y movimientos, fuerza coalescente de cohesion y
comunién. Parece extrafio que una fuerza de estas caracteristicas tenga como resul-
tado inmediato y propio la realizacién de bienes particulares de cada individuo. Se-
gin expone nuestro autor, el bien humano integral exige coalicién, conjugacion de
esfuerzos. La raz6n definitiva del instinto social del hombre es el bien comtn'>’.

Podemos concluir que, a partir de la sociabilidad, el pensamiento de Lachan-
ce ahonda en la importancia del bien comin, de su fundamento en la natural
sociabilidad humana, y en la coherencia moral que su consecucion aporta a la
vida politica'*>.

2.23 La vida politica

Hemos visto-el destacado papel que Lachance concede al bien comin a la hora
de explicar la vida social de los hombres. Las agrupaciones naturales surgen a partir
de una percepcion un tanto confusa —pero objetiva- del bien comiin del grupo que se

'”SANTOTOMAS,S Th.1-11, q. 95, & 4, co: «... quod est de lege naturae, quia homo est naturaliter
animal sociale, ut probatur in I Polit.»; cfr. S. Th.1- H,q94&2 q. 96,2.2.

15! Cfr. LACHANCE, LOUIS. «Nécessité du bien communy... Op. cit. Pp. 9 - 10. Vid. Op. cit. P. 13: «Dés
qu’on & compris la force de rayonnement du bien commun, il est facile de saisir la raison d’ére primordiale
de la sociabilité. {...] La raison d’étre immédiate, -dans 1’ordre de finalité- de la sociabilité de la personne
humaine régside dans le caractére de nécessité du bien communy.

132 | ACHANCE, LoUIS. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 236 - 237: «Cela suppose qu'il soit régi par
les mémes principes de moralité, par les mémes lois d'integrité, d’honneur et de justice que les individus.
Cela suppose que 1a vie publique soit le prolongement et le complément de Ia vie privée...». Trasladando estas
afirmaciones al contexto filos6fico-politico contemporineo hay que decir que en este sentido el primer inten-
to de recuperacién de ia sociabilidad natural del hombre se presenta a través del comunitarismo: el término
«comunidad», contempiado como un agrupamiento natural de personas unidas en tomo a una connin cosmo-
visién, previa a cuaiquier acuerdo o contrato. Los comunitaristas muestran un interés particular por las rela-
ciones del individuo con la comunidad. Sostienen que un individuo bien integrado en sus comunidades esth
en mejores condiciones que otro aislado, para razonar y actuar responssblemente Cfr. ETZIONL, AMITAL Voz
«Communitarism,... Op. cit. Pp. 226 ~ 228. La comunidad se presenta desde ¢l punto de vista tedrico como
lavhmahcmlelhmnbmpmdclogmrmplmlmd.pem decidir y actuar acertadamente conforme a
su bien. Desde el punto de vista prictico, ¢l comunitarista MACINTYRE insiste en que son estas comunidades
las Gnicas capaces de vencer en la prictice, con su vida, las instituciones-fantasma que el liberalismo ba
creado en la culturs modema. Afirma que «lo que importa abora es la construccién de formas locales de
comunidad dentro de las cuales la civilidad, la vida moral y la vida intelectual puedan sostenerse a través de
las nuovas edades cscuras que cacn ya sobre nosotros. Y si la tradicién de las virtudes fue capaz de sobrevivir
a los horrores de las edades cscuras pasadas, no estamos enteramente faltos de esperanzan MACINTYRE,
ALASDAR. Tras la Virtud. Editorial Critica. Grijalbo. Barcelona, 1987. P. 322,
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constituye. En el caso de la vida politica la percepcién es, por asi decirlo, cierta y
determinada: esta nocién influye decisivamente en la estructuracion de la vida poli-
tica. A continuacién veremos la funcion que el bien comin cumple en ella; mas
adelante desarrollaremos, siguiendo a Lachance, el contenido y las caracteristicas
del bien comin.

2.2.3.1 Grupos sociales primarios

Destaca Lachance las distintas manifestaciones del instinto social en la vida
humana y sus formas de incorporacién a la trama de la vida social'®. Afirma la
existencia de una natural solidaridad entre todos los hombres: todos tenemos la
misma naturaleza, debemos nuestro origen a la misma fuente y la identidad de
origen conduce a la identidad de fin. Hay entre nosotros una solidaridad metafisi-
ca que subyace incluso a nuestra eleccion personal, y que es mas profunda que los
caracteres que determinardn en un momento posterior el reparto del mundo en
razas y naciones. El instinto de asociacién descansa en esta similitud ontologica y
se actualiza social y politicamente de diversas maneras, segin las diversas causas
historicas. Sin este fundamento la solidaridad humana seria una realidad sin efica-
cia préctica'®.

Partiendo de la natural sociabilidad humana, Lachance considera igualmente
natural el hecho de que el hombre forme parte de una sociedad cualquiera, de la
que recibe ayuda para vivir. En este sentido, subraya la importancia de la familia
como un grupo social primario, cuyo origen asume la unién conyugal de un hom-
bre y una mujer, que se prolonga en los hijos'> y se constituye en una «domus».
Nuestro autor muestra c6mo la familia es una sociedad esencial y especificamente
orientada a la procreaciéon'*®; una sociedad indisoluble'’; una sociedad fuente de

153 Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique. .. Op. cit. Pp. 228 — 230.

134 Cfr. LACHANCE, LOUIS. Nationalisme et religion. Collection Nos Problémes. Collége Daminicain.
Ottawa, 1936. P. 30.

13 Cfr. LACHANCE, LOUIS. «Peace and the family», Num. 2. Vol. IX, April 1946. The Thomist Press,
Washington DC. Pp. 131 ~ 143, Puesto que la familia persigue y contribuye al bien comiin, Lachance seflala
que ¢l matrimonio no puede tener como objeto principal algo tan limitado como 1a delectacién o el placer
carnal. Esta delectacion es més bien un estimulo para sostener ¢ intensificar 1a accién procreadora y se justifi-
ca por la honestidad del fin que al que apunta.

136 Cfr. LACHANCE, LOUTS. «Peace snd the family»,... Op. cit. Pp. 143 - 147.

157 Cfr. LACHANCE, LOUIS. «Peace and the family»,... Op cit. Pp. 152 — 155: Da para ello diversas ra-
zones: la procreacién y educacién de los hijos exige una estabilidad permanents; el hecho de la donacién
total: una persona no puede darse con totalidad varias veces, esa totalidad excluye la posibilidad de echar-
se atrds; la obligacién se contrac solemnomente ante otra persona y ante Dios por un bien que esth por
encima de las fluctuaciones de Ia vida y de la libertad. Por razén de la amistad conyugal: ess amistad que
mueve en un momento dado 8 un hombre a absndonar a los padres para fundar su propio hogar, ;no exige
como garantia la indisolubilided? ;Podria desarrollarse estando abierta a usa eventual ruptura, se dsrian
los esposos de igual forma si dejasen la puerta sbierta 8 que un dia cualquicrs de los dos desaparezca? Por
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derechos y de un orden internos que implica prerrogativas y deberes para conyu-
ges ¢ hijos'*®,

Esta institucién es consecuencia de la urgencia natural de conservar la vida,
garantizar la supervivencia de la familia, de la nacién y de la raza. La familia da
la vida, ayuda a conservarla y aporta una perfeccion personal superior a la que
uno es capaz de llegar por si mismo de manera aislada. La familia es una socie-
dad imperfecta, comparada con otras formas asociativas, pero en razén de su
naturaleza y de su funcién social'®, Lachance sefiala como exclusivamente per-
tenecientes a la familia: las relaciones intimas de los esposos en el ejercicio de la
procreacion, la libertad de elegir la educacion profana de los hijos, la transmi-
sion del patrimonio ancestral. Lachance afirma que cuando los fines son impres-
criptibles, también lo son los derechos que los hacen posibles'®.

La aldea o pueblo, es efecto de la propagacion familiar, constituye un agru-
pamiento de familiar y es también una institucién natural. Establecen grupos
diferenciados por lenguas y costumbres. Maritain considera este mismo punto de
partida y sefiala las diversas formas de agrupamiento a que da lugar la natural
sociabilidad humana. La «comunidad» es para Maritain un cuerpo social de tipo
casi bioldgico, una «psiquis comin inconsciente, estructuras psicoldgicas y sen-
timientos comunes, costumbres comunes [...] es producto del instinto y de la
herencia en unas circunstancias y en un marco histérico dados'®'».

El individuo humano vive en familia, pertenece a un grupo que le resulta inme-
diatamente cercano por el trabajo que desarrolla dentro del grupo humano -mas
complejo- que le acoge, que es la ciudad. Lachance sefiala que la sociabilidad
humana se desarrolla en circulos concéntricos que se amplian sin cesar desde la
familia hasta la sociedad internacional y la Iglesia'®,

cuestion de justicia: hay un deber contraido hacia la otra persona, y en cualquier caso, se ocasiona un mal a
los hijos.

i Cfr. LACHANCE, LoUTS. «Peace and the family»,... Op cit. Cfr. Pp. 148 — 150. Derecho de un conyuge
sobre la persona del otro; prerrogativas y deberes inherentes a ias funciones parentales y filiales.

159 | ACHANCE, Lours. «Peace and the family»,... Op cit. Pp. 170 — 171: «Without mentioning its con-
tribution in human lives, the family, conceived in the light of reason and faith, furnishes civil society with
elements and factors of cohesion with which it cannot dispense. It is the source of friendships. {...] More-
overitisnecwarytosociezy.Thereawnhegivuforthisiuhnmm,fmmbotwmtotop,ﬂaesoﬁdu-
ity of all cityzens. Itbeginsitsworkinsidethebowmofthcfamily,inmxforminghusbnndandwife,the
children and the relatives into islands of stability of grest value and high consistency». Més adelante
afirma: «Thus,onthemtumlleveLpoliﬁcalunityisfounduthcmd-pmductofaﬂt’riendshipsandthe
results from their coordination. Consequently, without the friendship which flourishes in the home and
which is as the condition of others, the State would be deprived of its greatest source of unity, of its best
conjunctive tissue. [...] We see to what extent Christian family, when it is organized according to the
wishes of nature, contributes to unity and pesace».

0 Of LACHANCE, LoUts. «Peace and the family»,... Op cit. Pp. 168 - 169.

16! \ARITAIN, JACQUES. E! hombre y el Estado... Op.cit. P. 17.

162 | ACHANGS, Louts. «Nécessité du bien commun»... Op. cit. P. 8: «’individu humain vit en famille,
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2.2.3.2 Grupos politicos
2.2.3.2.1 Sociedad civil

En segundo término, considera a la sociedad civil puesto que de ella recibe
ayuda para alcanzar un nivel de vida aceptable, disponiendo cuanto requiere la
complejidad y la plenitud del vivir humano. Es parte de la sociedad civil no sélo
en lo que concierne a sus necesidades materiales, sino también en lo referente a
sus necesidades morales. En este sentido destaca la ciudad, o agrupacién de varias
aldeas. Es el escenario de la vida politica.

Santo Tomés seiiala que se trata del modo de vida més conveniente a la naturale-
za humana cuando ésta ha alcanzado su madurez en la civilizacion. Surge de las
leyes que gobiernan ese todo de personas unidas bajo la comin voluntad de perfec-
cion. Lachance afirma que la naturaleza humana ha previsto ya de alguna manera la
vida politica de los hombres, su vida en en el Estado, y que esto es comprobable en
el hecho de que los hombres gozan anticipadamente de las premisas de la vida poli-
tica: «Chacun porte en sa conscience personnelle les principes de la justice et les
normes générales de la vie commune; de sorte qu’il peut, en son particulier, jouir de
leur régulation libératrice et s’acheminer graduellement vers I’état politique'®*».

Para Maritain la «sociedad» se constituye por un orden racional, hay una tarea
que cumplir, un fin que lograr que depende de las determinaciones de la inteligen-
cia y de la voluntad humanas: «el elemento objetivo y racional de la vida social
emerge de manera explicita y asume el papel director. [...] Es un producto de la
razén y de la fuerza moral [lo que los antiguos denominaban “virtud”]'*». La
relacion entre ambas es que «una sociedad engendra siempre comunidades y sen-
timientos comunitarios, bien sea dentro o bien sea alrededor de ella. Mas nunca
una comunidad podra transformarse en sociedad, aunque pueda ser el terreno na-
tural del que habré de surgir alguna organizacién societaria por el ejercicio de la
razén'®y.

Cita Lachance a Santo Toms4s'®: «Ostendit ex preemissis quod civitas sit prior
secundum naturam quam domus, vel quam unus homo singularis, tali ratione.
Necesse est totum esse prius parte, ordine naturaze et perfectionis». La anteriori-

qu’il s’enclave dans le groupe qui lui est immédiat par son travail, par ses croyances, par sa participstion su
culte, par le truchement des institutions complémentaires de la famille et du travail et qu’enfin, avec la
complexité croissante de la vie, il se soit inséré et engagé dans cette institution — synthése qu’est la cité. II se
trouve donc entrainé par le mouvement de diverses orbes concentriques qui vont sans cesse en 8’élargissant et
il en encourt une socialisation de plus en plus pénétranten.

163 | ACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 289.

164 MARITAIN, JACQUES. £l hombre y el Estado... Op. cit. P. 17.

185 MARITAIN, JACQUES. El hombre y el Estado... Op. cit. P. 18.

166 Cfr. SANTO TOMAS. In Polifica 1, Lect.1, num. 38.
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dad que la ciudad tiene sobre la domus y sobre el hombre en particular no puede
ser en el plano de la generacion, sino en el de la finalidad —afirma nuestro autor-,
es decir, en el de la naturaleza y en el de la perfeccion. Las partes solo pueden ser
definidas en referencia al todo, y esto sucede con el hombre que no puede ser de-
finido pricticamente sin una mencién a la sociedad [el hombre es animal social,
animal civil, animal politico]. La ciudad es su modo connatural de vida y de ac-
cién, estando incluida en ella su finalidad personal. El instinto que orienta a la
persona al bien vivir, lo conduce implicitamente hacia aquello que es su causa
natural'®’,

Nuestro maestro canadiense concluye que el bien de la ciudad es histéricamen-
te el primero en ser designado como bien comiin, puesto que es el que mejor reali-
za la nocién de bien humano y de bien practico, comun a todos los hombres y a la
vez concreto, por pertenecer a una comunidad humana determinada. Reconoce
que se trata de un bien inferior en dignidad y perfeccion al de la comunidad inter-
nacional y al bien de la posesién de Dios, pero se revela mas organico, més fun-
cional. Manifiesta mejor la idea de bien prictico —realizable y por realizar- y de
bien comun'®.

2.2.32.2. Nacion

La integracién del clima, la geografia y toda una multitud de influencias fisicas
¢ histéricas marcan el temperamento y los origenes de un pueblo. Las primeras
manifestaciones de este instinto, o del sentimiento nacional, aparecen cuando el
nifio toma conciencia confusamente de la solidaridad con los mas cercanos ajenos
a la familia. La educacion puede reforzar este sentimiento y ayudar a profundizar
en su raiz, en las afinidades que guarda con la religién —que veremos mas adelan-
te-. Asi el sentimiento se transforma en piedad y en patrotismo. Por una suerte de
«magnetismo espiritual» la relacion se depura y enriquece al alma'®.

Lachance no desconoce en absoluto el sentimiento nacional pero lo explica su
origen dentro del contexto de las costumbres y su ejercicio dentro del contexto
que brindan las virtudes politicas —concretamente, la justicia y el patriotismo- y
del bien comun. La fundamentaciéon que hace no s6lo de la naci6n, sino del senti-
miento nacional y del nacionalismo, toman como punto de partida esas premisas.

Entendemos por costumbre una disposicién del sujeto que proviene de su for-
ma o naturaleza y que lo inclinan a una cierta cosmovision y una forma de hacer

'S Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 301.
Y Cfr. LACHANCE, LOUTS. «Nécessité du bien commun»... Op. cit. P. 5.
1 Cf LACHANCE, LOUTS. Nationalisme et religion... Op. cit. Pp. 58 y 110 - 118.
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marcada por ella. Al afirmar que las caracteristicas étnicas brotan exclusivamente
de la naturaleza fisica de los hombres, Lachance sitiia el fen6meno originario del
sentimiento nacional sobre la semejanza de costumbres. La similitud de caracteres
étnicos se convierte en fundamento de una familiaridad espiritual; a su vez, la
similitud espiritual engendra buenas relaciones sociales, pues lo propio de esa
semejanza es la unidad. Este fendmeno psiquico hace de soporte inmediato al fe-
némeno de afinidad y cohesién que llamaremos sentimiento nacional, dejando una
fuerte impronta en su proceso de cristalizacién'™.

Las costumbres nacionales se organizan siempre en torno a un mismo centro,
segun una férmula comun en sus grandes lineas. No son injertos en nuestra natu-
raleza ni anexos de poder, sino que son parte de las personas: modalizacion de las
propias facultades, desarrollo de virtualidades naturales contenidas en el origen de
las personas y del pueblo: «... les habitudes sont, a I’instar de la beauté et de la
santé, I’effet d’un ordre, d’un équilibre, d’une symétrie, d’une disposition et d’un
ajustement de parties diverses ou de principes élémentaires hétérogénes. Elles se
prétent donc a la réalisation de complexes infiniment variables, d’idiosyncrasies
toujours originales. Et comme leur fonction propre est d’équilibrer le sujet qui en
bénéficie, elles sont nécessairement influencées dans leur équilibre par les
dispositions naturelles du sujet. Le natif est dans une large mesure déterminant par
rapport & ’acquis, celui-ci venant parfaire celui-13'"'».

Lachance sefiala, ademas, otros elementos exteriores, tres factores cuya inci-
dencia en la vida psiquica de los pueblos es relevante al efecto que estamos consi-
derando. En primer lugar menciona unos elementos de orden social: tradiciones,
costumbres colectivas, instituciones familiares, politicas y econémicas que engen-
dran tipos de conducta comunes que estan en la base de de las instituciones. Sur-
gen de modo natural y espontaneo segun el modo general de comportarse de la
nacion que se esta consolidando. El segundo elemento singular en este proceso es
la religion: el contenido de la fe, la moral, las instituciones religiosas que la
acompatfian, los ritos,... imponen también una forma al pensamiento y al senti-
miento nacionales.

Por iltimo, destaca la importancia de la lengua: manifiesta el modo espontéaneo
de sentir y de escuchar que tiene un pueblo. Esta estrechamente unida al modo de

1% Cfr. LACHANCE, LOUIS. Nationalisme et religion... Op. cit. Pp. 94 - 95,

! LACHANCE, Louts. Nationalisme e religion... Op. cit. P. 98, Cfr. también SANTO TOMAS, S. Th. I -1,
q.49, a.4, co: «... quod habitus est dispositio, et dispositio est ordo habentis partes vel secundum locum, vel
secundum potentiam, vel secundum speciem; ut supra dictum est. Quia igitur muita sunt entium ad quorum
naturas et operationes necesse est plura concurrere quae diversis modis commensurari possunt, ideo necesse
est habitus esse.
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concebir y de querer. Posee un valor unitivo singular, a ella se debe la uniformi-
dad nacional: crea en el pueblo una conciencia comin, haciendo compartir a todos
las mismas aspiraciones. Es la que traba las generaciones y establece continuidad
entre ellas prolongando el pasado al presente'”. Lo espontineo es materia que
precede a lo racionalizado en forma de costumbres.

Las comunidades humanas que han compartido durante largos tiempo los mis-
mos ideales, las mismas relaciones sociales e idénticas preocupaciones; que han
experimentado juntos los mismos peligros y han realizado esfuerzos en una mis-
ma direccion; que han compartido opiniones comunes y se han adherido en defini-
tiva a una misma concepcion de la vida, estas comunidades terminan por parecer-
se extraordinariamente. Han adquirido una misma alma'”. La experiencia estable

de comunidad en tomo al bien por ellos compartido les ha dotado de un perfil

comun'™®,

Asi describe nuestro autor el estadio correspondiente a la formacion de la nacién,
un estadio social basado en la experiencia de compartir unas mismas costumbres
dentro de un contexto histdrico y geogréfico particular, por un grupo determinado
de personas. Esta proximidad hace nacer la solidaridad entre las personas de esa
comunidad dando lugar al fenémeno de la nacionalidad: «En résumé, les habitudes
de ’homme, a raison des normes communes qui les gouvernent, sont toutes de
méme espéce. De sorte que I’homme ressemble & ’homme non seulement par sa
nature fonciére, mais méme par ses développements subséquents. Cependant ces
habitudes sont acquises par des sujets dont les dispositions subjetives et les
conditions objetives varient. C’est ce qui explique qu’elles sont forcément
individuées. Et lorsqu’une agglomération d’individus se trouvent sous ce rapport
dans une situation commune, il en résulte qu’ils se ressemblent, se solidarisent et
domment naissance, a I’intérieur de 1’humain, au phénomeéne nationalité!».

El sentimiento nacional aparece primero en usos y costumbres, que preceden y
anuncian la forma politica del Estado en concreto. El factor nacional juega un

172 Cfr. LACHANCE, LOUTS. Nationalisme et religion... Op. cit. Pp. 99 — 102.

I Cfr, LACHANCE, LOUIS. «La Nation», Acrivités Philosophiques. 1945 ~ 1946. Université de Montréal,
Ed. Centre de Psycologic et de Pédagogie. Montréal,1946. P. 92: «Ellc est une communauté cthnique et
psychique qui tend spontanément A devenir une communauté morele et sociale. Les solidarités engendrées par
les transformations et les assimilations physiques fondent les solidarités psychiques et conscientielles,
lesquelles suppartent & leur vouloir-vivre collectif.. D’od il ressort que la nation est en définitive une réalité
morale et sociale. Elle a la cohésion, 'unité et la réalité d’une communauté naturelle, pourvue d'un idéal

i€ a ses agpirations».

1" LACHANCE, Louts. «Nécessité du bien communy... Op. cit. P. 20: «[Le bien commun]... établit entre
eux une communion de pensée et une conjugaison de forces qui leur inspirent ia confiance et leur font espérer
des réalisations grandioses. Il suscite la solidarité et I’harmonie; il crée une unité qui est source de joie,
d’amitié, de puissance et de congulten.

175 |_ACHANCE, Louss. Nationalisme et religion... Op. cit. P. 107.
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papel decisivo en la elaboracién de la forma politica, en lo que a la concrecién de
medios se refiere, siendo libre en su determinacion y en el alcance de su ejercicio.
Nuestro autor' "° ve que la realidad nacional comprende un clima comtin de ideas,
sentimientos, comportamientos que hacen a un grupo de personas conscientes de
su unidad y de su destino comun. No consiste tanto en la proveniencia de la san-
gre como en la comunion surgida a partir de un mismo género de vida, por las
costumbres y usos sociales. Lo nacional tiene un componente esencial basado en
hechos y costumbres, en una misma cultura!”’.

El planteamiento de Maritain apenas difiere aqui de lo que nuestro autor expo-
ne: la «nacién» es una comunidad: «una comunidad de hombres que toman con-
ciencia de si mismos tal como la historia los ha hecho, que estin vinculados al
tesoro de su pasado y que se quieren tal como se saben o se imaginan que son, con
una especie de inevitable introversion. Este despertar progresivo de la conciencia
nacional ha sido uno de los rasgos caracteristicos de la historia modema. [...] la
Nacion tiene o ha tenido un suelo, un suelo, una tierra [...] una cuna de vida, de
trabajo, de sufrimiento y de suefios'*». Lachance subraya que la nacién no es
todavia una sociedad politica organizada, es una comunidad de comunidades'”.

En este sentido, tanto nuestro filésofo canadiense como el francés seiialan que
se trata de un grupo “acéfalo™*’, en el que no se apela ni a la libertad ni la respon-
sabilidad de la conciencia personal, hay vida comunitaria pero no hay principio de
orden publico. Este principio alude a otro orden superior, el del «cuerpo politico o
sociedad politica».

Esta sociedad requerida por la naturaleza humana y realizada por la razén es la
mas perfecta de las sociedades temporales, tiende a un bien concreto y enteramen-
te humano: el bien comin que, «implica asimismo la integracién sociolégica de
todo lo que hay en la conciencia civica, de virtudes politicas y sentido de la ley y
la libertad, de actividad, de prosperidad material y riqueza espiritual, de sabiduria
hereditaria que actia inconscientemente, de rectitud moral, justicia amistad, feli-

1% Cfr. LACHANCE, Lourts. L' humanisme politique. .. Op. cit. P. 277.

'77 Cfr. LACHANCE, Louns. «La Nation,... Op.cit. Pp. 90 — 92.

'7 MARITAIN, JACQUES. E! hombre y el Estado... Op. cit. Pp. 19 - 20,

'™ | ACHANCE, Louts. «La Nation»,... Op. cit. Pp. 92 y 94, citando a F. TONNIES y G. RICHARD: «Les
sociétés fonctionneraient sous la contrainte rationnelle et morale de I’autorité, tandis que les communautés
seraient phutét mues par I’action d’'un déterminisme irrationnel en sa source. Sans doute les nationaux,
obéissent-ils & «des sympathies, des aspirations, des idées communes», mais il fauddrait croire que ce genre
de contrainte n’est pas caractéristique. [...] «la nation est une communauté, et non une société, Elle est I'une
des pius importantes, et peut ére is plus achevée des commumautés que fait naitre s civilisation». «Le comps
de 1a nation embrasse toutes les sociétés que formment les hommes sous I'impulsion de Ia sociabilité, sous
I’attrait de la civilisation». Elle est une communauté des communautés».

1 Cft. LACHANCE, Louts. «La Nation»,... Op. cit. P. 94.
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cidad, virtud y heroismo en la vida individual de los miembros del cuerpo politi-
co, en la medida en que todas esas cosas son, en cierto modo, comunicables y re-
tornan a cada miembro ayudéndole a perfeccionar su vida y su libertad de persona
y constituyen en su conjunto la buena vida humana de la multitud'®'».

Ambos autores parten de unas premisas similares, al abordar la formacion de la
nacion: el hecho de la comunidad humana. Sin embargo, cada uno pone el acento
en un aspecto diverso: Maritain en los lazos de la sociabilidad impuestos por la
razon a favor de la perfeccion y 1a libertad de los individuos; Lachance en las cos-
tumbres basadas en la natural solidaridad que hay entre los hombres, en los lazos
de simpatia, de benevolencia, de complacencia y de equidad natural que surgen en
el seno de las comunidades humanas'®2. Para Lachance la nacién es, en definitiva,
un grupo homogéneo de individuos que goza de independencia, que posee las
instituciones sociales indispensables para su perfeccionamiento. La nacién com-
prende el grupo de individuos y los instrumentos colectivos implicados en su pro-
greso'®.

En cuanto al orden de realizacion de lo nacional, es Lachance quien trata la
cuestion por referencia a un horizonte mas amplio el que le ofrecen las virtudes
politicas —justicia y patriotismo- y la realizacion del bien comin. De hecho,
reconoce el nacionalismo como «... un patriotisme tendant 4 se munir d’organes
durables de protection et d’agression, représente un systéme li¢ de moyens
appropriés, mis au service d’un groupement d’individus marqués de caractéres
communs en vue de lui permettre de mieux participer aux valeurs humaines et
divines et de mieux atteindre les fins temporelles et éternelles de I’homme'*».

Nuestro autor aborda la virtud del patriotismo en sus raices comunes con la
piedad y la justicia'®. La piedad mantiene la veneracién y el respeto a lo que se
impone como causa de la propia existencia. Es una virtud que libera los grandes
sentimientos del corazon, en palabras del filésofo canadiense. La justicia lleva al
hombre a obtener las condiciones necesarias para conservar el orden politico im-
poniendo una serie de prestaciones en funcién de ese bien vivir. El patriotismo es

18! MARITAIN, JACQUES. El hombre y el Estado... Op. cit. P. 25.

12 (. LACHANCE, LoUTS. «La Nation»,... Op. cit. P. 96. ‘ .

'8 | ACHANCE, LOUSS. «La Nation»,... Op. cit. P. 93: «... un groupe homogine d'individus qui tout
d’sbord se pourvoient cux-mémes des outils socisux indispensables a leur accomplissement et qui ensuite en

184 | ACHANCE, Louts. Nationalisme et religion... Op. cit. P. 46.

185 | ACHANCE, Louts. «Conference i I’Acelew, dans les Archives de 1'Ordre des Dominicains ou Fréres
Précheurs, Saint Albert te Grand, Montréal. P. 13:«L’objetdupmioﬁmeeltmdﬁ,mdﬁdejusﬁee,‘ax
religion et aussi en charisé, Et I'acquitternent d’une dette de cette nsture, demande la comprehension,
mammmmmarm.ummmmdmmdm
sentiment de fierté, de responsabilité et d’amours.
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una virtud que reside en la voluntad y la inclina a rendir culto a las causas de
nuestra existencia y de nuestra conservacion.

Al igual que la religion, es una forma de justicia imperfecta hacia la causa pri-
mera de nuestra vida y nuestro desarrollo; el patriotismo segin estos términos
mira a las causas segundas. La piedad impone orden y equilibrio al patriotismo,
reclamando por la naturaleza de las cosas el reconocimiento principal a la Fuente
primera de todas las demas realidades, sobre ellas'®: «Et 4 ce moment, lorsqu’il
participe a 1’ordre et & I’essor méme de la raison, il n’y aplus de profanation a
qualifier le sentiment national de religion ou de mystique. Les voies qu’il s’ouvre
sous 1’égide de cette faculté, pour étre détournées, débouchent stirement sur Dieu.
Entre Lui et nous, s’établit une dépendance consciente, une communion sensible,
indirecte sans doute, mais agissante comme les effluves qui émergent des énergies
profondes du composé humainy.

El tipo de justicia a que hace referencia el patriotismo no es el revelado en el
orden politico sino un orden iregular, debido a las «realidades - principios» que
nos hacen ser lo que somos. Se extiende a nuestros padres y a los que llamamos
padres de la patria, nuestros ancestros; a todas las personas a las que estamos uni-
das por los lazos de la sangre o por amistad politica.

Pero la piedad trasciende estos lazos y se manifiesta también entre hermanos,
entre los esposos entre si y hacia sus hijos. La piedad tiene su lugar natural en el
espiritu de familia. Citamos y traducimos a pie de pagina una bella explicacion de
nuestro autor'®’: «Lorsque au foyer qu’ils ont fondé les époux ont la noblesse de
se considérer comme travaillant ensemble a I’honneur de leur race et du sang que
chacun d’eux a regu, le mari honore en sa femme la mére de ses enfants, il
retrouve en elle quelque chose de sa mére a lui, et la femme vénére en son mari le
pére de ses enfants, I’image renouvelée de son propre pére a elle. Pareillement, les
enfants peuvent étre aux yeux de leurs parents I’objet d’une véritable et légitime
vénération, pour peu que ceux-ci voient en eux la perpétuité de la race et la suite

1% | ACHANCE, LoUs. Nationalisme et religion... Op. cit. P. 176.

187 | ACHANCE, Lous. Nationalisme et religion... Op. cit. P. 190, que traducimos a continuacién: «El
hogar fundado por los esposos tiene 1a nobleza de ser un trabajo conjunto en favor de 1a raza y de Ia sangre
que cada uno de lios ha recibido; cuando ¢l marido honra a su mujer y madre de sus hijos, encuentra en ella
algo de su madre; y la mujer veners en su marido al padre de sus hijos, imagen renovada de su propio padre.
De 18 misma manera los hijos pueden ser a los ojos de sus padres objeto de una verdadera y legitima venera-
cién: basta con que los padres vean en ellos la perpetuacién de su raza y Ia continuidad de sus antepasados
[...] Nuestra piedad patri6tica se dirige por analogia a todos aquéilos que son de la misma ciudad que noso-
tros, 0 que son amigos o aliados de nuestra ciudad. En todas estas personas, 1a virtud del patriotismo encuen-
tra y honra lo que en clios encuentra de la patria madre {...] elios encamnan o representan, por lo que son o por
lo que hacen, 1a existencia, la perennidad o 1a prosperidad de 1a patria. {...] Por lo demés, nuestra piedad debe
exceder los limites del presente y extenderse magnénimamente a todos aqueilos que en el pasado han honrado
con mérito a la patrian, _
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de tous les ancétres. [...] Par une semblable extension, notre piété patriotique doit
s’adresser & tous ceux qui sont de la méme cité que nous, ou qui sont seulement
amis ou alliés de notre cité. Et dans toutes ces personnes, la vertu retrouve et
honore quelque chose de la meére-patrie [...] elles incarnent ou représentent
davantage, par ce qu’elles sont ou par ce qu’elles font, 1‘existence, la perennité ou
la prospérité de la patrie. [...] En fin, notre piété doit dépasser beaucoup les
limites du présent pour s’étendre magnanimement a tous ceux qui dans le passé
ont bien mérité de la patrie».

Uno no elige su nacién, su patria, como tampoco elige su familia: las tiene por
nacimiento; son un patrimonio recibido del pasado que en el presente nos mantie-
ne en la vida, y s6lo por eso merece nuestra piedad filial. Otro es el objeto de la
justicia social, al que va ligado el patriotismo: se actualiza en cualquier grupo
humano, preferentemente en los creados voluntariamente por los hombres con
vistas a un fin coman. Precisamente por tener una finalidad 1a justicia se proyecta
mas al futuro que al pasado y presenta la mayor parte de las veces en la politica al
Estado como garante de social de su fin. Sin mebargo, a pesar de la distincién de
objeto y fines ninguna de estas viertudes se contradicen: pues ambas se ejercen
bajo 1a misma razén —esté o no iluminada por la fe-, y la razon es la facultad del
orden, del peso, medida y limites del ejercicio de las virtudes en fidelidad al me-
dio social en el que se desarrollan'®,

A diferencia de algunos sistemas politicos, nuestro autor distingue netamente la
nacioén de la raza. Considera injusto tratar de hacerlos coincidir bajo un mismo
patrén politico. Los limites del Estado obedecen a su fin de conseguir el bien co-
mun, no al tipo de personas que lo componen. Con esa identificacién se procura
de manera arbitraria el dafio a ciudadanos que no sean de la raza que decide el
poder. Por otra parte es necesario entender que individuos de la misma raza se
hallan dispersos en distintos lugares y sus necesidades son en parte diferentes.
Con estos razonamientos Lachance quiere mostrar que el pluralismo es esencial
en la determinacién de la forma politica, que no puede quedarse reducida a una
raza en concreto. El bien humano integral es tan complejo que necesita de todos.
El racismo como formula politica es moral y fisicamente imposible: supone legi-
timar un totalitarismo basado en una realidad utdpica, la de la existencia de una
raza pura.

Quizé el pensamiento de nuestro autor se sentia inspirado —o al menos asi lo
muestran las alusiones que ilustran algunas de sus obras- por la dolorosa situacion
de manifiesta ilegalidad a que se vieron sometidas ciertas minorias que salieron

% . LACHANCE, LoUIs. Narionalisme et religion... Op. cit. Pp. 191 - 194.
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perjudicadas por los cambios fronterizos y de régimen politico operados en la Eu-
ropa de la primera mitad del siglo XX. Los tratados de paz con los que se cerraron
los principales conflictos acaecidos a principios de siglo reunieron muchos pue-
blos en cada Estado, denominando estatales arbitrariamente a unos y confiriéndo-
les el gobierno, mientras suponian que el resto estaria también representado en el
gobierno, pero no fue asi. Estos tratados crearon ademds, con igual arbitrariedad
un tercer grupo de nacionalidades denominadas minorias, afiadiendo la carga a los
Estados de crear una regulacion especial para ellos. Ademas estos nuevos Estados
acogieron estos tratados de minorias como una discriminacion, pues Estados mas
antiguos de Europa no tenian por qué tenerlos. Se trata de un fenémeno reflejado
por autores'> diversos en esta época y estudiado en profundidad por Hannah
Arendt'® en su obra sobre los totalitarismos del siglo XX.

Los tratados de las minorias surgen en los nuevos Estados como una necesaria
exigencia de aplicacar en la préctica la proteccién que se otorgaba a todos los
hombres a través de los derechos humanos, como un compromiso y como una
excepcion. Pero existié otro grupo peor parado que el de las minorias: fue el de
los apétridas. Las minorias eran s6lo un término medio entre los nacionales y los
apatridas: al menos tenian ese estatuto juridico de excepcién. Cuando su namero
aumento, los Estados comenzaron a repatriarlos a sus naciones de origen, o inclu-
so a las naciones vecinas, de forma ilegal.

La situacion de los apatridas jamas pudo ser normalizada. Este sector se com-
pone de los «Heimatlosen», aparecidos por tratados de minorias de 1919, por di-
solucion de Austria - Hungria y el establecimiento de los Estados bélticos y los
refugiados de la posguerra, huidos de su pais por las revoluciones y desnacionali-
zados por los gobiernos victoriosos de sus paises: rusos, armenios, hungaros, ale-
manes, espaiioles... Las personas al perder su nacionalidad perdieron sus hogares
[el entramado social en el que habian nacido, su lugar en el mundo] y, en aquellas
condiciones, la imposibilidad de hallar uno nuevo. No existia lugar en el que los
emigrantes no encontrasen las mas severas restricciones, siendo un problema no

'8 Zweig, Stefan. El mundo de ayer. Club de Lectores. La Hispano Americana de Ediciones. Barcelona,
1955. Cfr. Pp. 383 y ss.

19 ARENDT, HANNAH. Los origenes del totalitarismo. «2. Imperialismon. Alianza Editorial. Madrid, 2002.
P. 402: «... las minorias habian existido antes, pero la minoria como institucién permanente, el reconocimien-
to de que millones de personas vivian al margen de Ia proteccién legal normal y necesitaban una garantia
adicional de un organismo exterior para sus derechos elementales, y 1a presuncién de que su situacién no era
temporal, 8ino que s¢ necesitaban los tratados para establecer un modus vivendi duradero, - todo esto era algo
nuevo, ciertamente, en tal escala, en la historia europea. Los tratados de minoriss expresaban en un lenguaje
claro lo que hasta entonces s6lo habia sido implicito en el sistema de funcionamiento de ias Naciones —~ esta-
dos, es decir, que sdlo los nacionales podian ser ciudadanos, que 860 las personas del mizmo origen nacional
podian disfrutar de la completa proteccion de las instituciones legales,...»
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de superpoblacion, sino de organizacion politica. La segunda pérdida fue la pérdi-
da de la proteccion del Gobierno: asi perdian el status legal en su pais y en cual-
quier otro.

Los paises civilizados ofrecian el derecho de asilo s6lo a aquéllos que por ra-
zones politicas eran perseguidos por sus gobiernos, no por lo que habian hecho o
pensado, sino por el hecho de ser quienes eran, un tipo inadecuado de raza o clase
para el Gobiemo. Las soluciones que se dieron a los apétridas nunca fueron de
asilo: bien se ignord su existencia, o bien se los denomin6 «personas desplaza-
das», con idea de repatriarlas. Sin embargo, los paises de origen, o bien no desea-
ban reconocerlas, o bien deseaban su vuelta para castigarlas. Hannah Arendt ofre-
ce el nimero de apatridas doce afios después de la 1* Guerra Mundial: diez millo-
nes, con la agravante de crecer continuamente'®'. Este nacionalismo que excluia
arbitrariamente tan ingente nimero de seres humanos, no es el nacionalismo que
Lachance defiende en su obra. A su vista estaban aquéllos hechos, cuando recha-
zaba la el racismo y la xenofobia, al tiempo que planteaba la legitimidad del sen-
timiento nacionalista.

El maestro canadiense'®> admite en sus escritos la formula nacionalista, pero
rechaza tajantemente el racismo del tipo que sea. Justifica el nacionalismo, que no

9! Cfr. ARENDT, HANNAR. Los origenes del totalitarismo... Op. cit. Pp. 403 -~ 409.

92 Cfr. LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 278, iLf. Respecto a la concreta postura
nacionalista de LACHANCE en relacién a su patria, ¢l Canadé francés, existe una documentaci6n indirecta que
esclarece este aspecto, tanto en su concreciéon, como en su dimension tebrica, universal. Se conservan diez
cartas de LACHANCE a LIONEL GROULX, sacerdote, educador, profesor, historiador, hombre de accién, maestro
del pensamiento filos6fico nacionalista franco-canadiense en la primera mitad del siglo XX. Es un personaje
central en la historia intelectual del actual Canada francés y de Québec. [Cfr. Enciclopedia Canadiense Agora,
voz Lionel Groulx. http://agora.qc.ca/mot.nsf/Dossiers/Lionel_Groulx, consultada el 29/06/2006) escritas
entre 1934 y 1961.

Por lo que revela la historia, el abad GROULX escogié a LACHANCE como director espiritual y consejero
teolégico en sus escritos y actividades nacionalistas. Al menos en dos ocasiones LACHANCE se pronuncia
sobre el caricter ortodoxo de lo que LIONEL GROULX escribe y le envia para que lo revise. Una de esas cartas
refleja con especial nitidez el pensamiento de LACHANCE sobre el nacionalismo, parece estar escrita en 1939.
En ella se recogen las siguientes ideas:

—  Sefiala que Canads no es tanto una patria como una entidad juridica y politica, por tanto los deberes
de ciudadanos surgidos hacia ella [impuestos, servicio militar, etc] son objeto de la justicia social y
obligan en la medida en que ¢! bien comuin esté en juego por ellos.

— En orden a los sentimientos de piedad y patriotismo, es la nacién la que se hace objeto de ellos.

— Enuncia el principio por el que resueive las dudas de Groulx: «l est impossible que le bien com-
mun bien entendu s’oppose & celui des parties bien entendu. Le bien des parties retentit sur celui
des parties et en permet la pleine réalisation». Por tanto respecto a las relaciones del todo y la parte,
aqui el Estado, {a Provincia y el individuo, ' ]

—_ Lavahdnhweﬁmmmb@umtmbimpm&bmmmedimWyporelblmwmm-
tamente, en esa bisqueda del bien io concurre al bien comin.

- mmmwmﬂwmmmamycmﬁmmammy
procurar medistamente el bien de éstas. o -
—  El individuo puede dedicarse inmediatamente al bien de la parte, de la Provincia, sobre todo si juz-

ga que con eechien de 1a parte preserva otros bienes no tanto politicos, sino més bien morales, cul-
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le parece un primer principio de orden politico, pero lo admite como una conse-
cuencia del derecho a disponer de si que tiene una nacion y como medida legitima
para perseguir la perfeccion humana con eficacia.

En cambio considera nuestro autor que el racismo parte del dualismo del hom-
bre, dando primacia al cuerpo, a la materia. El ideal racista no trata de ennoblecer
la raza por conquista de valores espirituales sino que trata de recuperar la pureza
de los origenes a costa de procedimientos de seleccion que pasan por encima in-
cluso de la vida humana'®. Ni siquiera cede a la relacién que otros han querido
perpetrar entre raza y nacion, respondiendo con claridad que los animales pertene-
cen a una raza, pero los hombres pertenecen antes a una nacién'**, no siendo ex-
trafio ver individuos de distintas razas perfectamente asimilados por la nacion que
los acoge y de la que se convierten en fervientes nacionales.

Al juzgar estos fenomenos acude al juicio moral que sobre ellos ha hecho el
Magisterio de la Iglesia'®® en su momento: ve que el nacionalismo es un senti-
miento natural que ha cristalizado en una doctrina y en modos de comportamiento
colectivos: un sentimiento legitimo, una justificacion tedrica y una actividad mo-
ral. El nacionalismo inspirado por el cristianismo es legitimo y respetuoso con los
derechos de las otras naciones y se preocupa por mantener las relaciones de soli-
daridad con los pueblos y con los individuos que la justicia y la caridad le impo-
nen. Si el nacionalismo en lugar de seguir las reglas de derecho se rigiera por as-
piuraciones particulares del grupo que gobierna, minaria desde dentro la unidad y
la libertad de las distintas naciones existentes'*.

«La nationalité est un fait social fond¢ sur le psychisme, ¢’est —-dire reposant
sur la similinde des caractéres acquis. Par conséquent le nationalisme, qui en
découle, n’est pas nécessairement une passion. Il doit étre de méme ordre que sa
cause [...] il nait de la prise en conscience collective d’une solidarité profonde et

turales y religiosos. M4s adelante aiiade: «Il est toujours légitime, et méme normal, de vouloir le
bien du tout & travers celui de 1a partien.

Cfr. BEGIN, YVES. «Une lettre de. Louis Lachance & Lionel Grolux», MENS Revue d'Histoire
Intellectuelle de ’amérique Frangaise. Printemps 2001. Vol. 1, numero 2. Montréal. Pp. 163 - 169.Cfr.
Anexo HI, vid. cartas: de LIONEL GROULX a LACHANCE, y la respuesta de LACHANCE.

193 Cfr. LACHANCE, LOUIS. Nationalisme et religion. .. Op. cit. P. 66.

1% Cfr. LACHANCE, LOUS. Nationalisme et religion. .. Op. cit. Pp. 84 — 85,

195 Cfr. entre otros: enciclica Ubi arcano, y la Declamcion del Comité Archiepiscopal de la Accién Catd-
lica en Francia de 21 de marzo de 1935 [LACHANCE, Louss. Nationalisme et religion... Op. cit. P. 72):
«’Eglise a toujours enseigné que le patriotisme est un devoir, dont elie mattache les prescriptions au
quatriéme commandement de Dieu; {...] L'Eglise approuve et favorise un juste nationalisme, celui qui veut 2
son pays sa sécurité, le regpect de ses droits, sa vraie piace dans le concert mondial. Mais elle veut que ce
nationalisme soit chrétien, c’est-3-dire respectucux des droits des autres, soucieux d’entretenir les rapports
que 1a justice, la charité et ic devoir de fratemelle collaboration imposent aux peuples comme aux individus,
et désireux d’aider et de soulanger ceux qui souffrenty.

1% Cfr. LACHANCE, Louis. Nationalisme et religion... Op. cit. Pp. 69 y ss., pp. 80 y ss.
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d’um? in:_dividua]ité propre. Et comme toute entité distincte est pourvue par la nature
de 'instinct de conservation, il est normal que cette conscience de son individualité
provoque chez la nation un vouloir vivre commun'*".

La cuestion del nacionalismo remite ineludiblemente a la de la pluralidad de
naciones, y a su relcién con el Estado, sin que sea posible identificarlas taxativa-
mente. En este sentido dice Lachance: «Il n’y a donc pas lieu d’identifier le
politique et le national, comme on le fait en Allemagne et en ltalie, et comme le
font plusieurs politiciens chez nous. Il y a entre ces deux réalités distinction et
méme séparabilité. Le régime politique peut étre remplacé par un autre tout a fait
divers {...] Un régime politique est un ordre, la nation est le sujet qui s’y
soumet'*®». La diversidad nacional no es, no puede ser resultado de la politica, es
anterior a ella y se impone a ella como resultado de una combinacién de elemen-
tos fisicos y psiquicos individuados.

Cuando se opone lo politico a lo nacional no es mas que una oposicion parcial,
como de la parte al todo, pues lo nacional es la causa material e individuante de lo
politico. Al distinguir uno y otro debemos sefialar qué es lo que cada uno tiene de
caracteristico o principal. Segun nuestro autor, lo politico se centra sobre todo en
lo que hay de humano y de especifico en nosotros; lo nacional es lo que lo indivi-
dia y concreta, modalizando ¢l objeto de la politica. Los tipos de lazos que for-
man la cohesion moral en la nacién y en el Estado son también diferentes: los
vinculos nacionales descansan sobre la amistad politica, los vinculos politicos se
sostienen gracias al orden de la justicia, el que imponen unas leyes justas'®.

En cuanto a la relacion entre nacion y Estado, afirma Lachance que no se trata
de conformar la nacion a lo que dice la regla de la justicia, sino de adaptar la regla
de la justicia a la realidad politica nacional que se debe regiar. Es misién de la
politica, segiin nuestro autor, darse cuenta de que un orden politico no es una rea-
lidad abstracta, sino que est4 incorporada a una nacién y no puede ocuparse de su
objetivo mds que a través de la utilizacién de valores que ella materializa en bie-
nes histéricos concretos. Las circunscripciones politicas corresponden a menudo
en la practica con las circunscripciones nacionales.

El tipo de Estado que surge se modela cada vez sobre las costumbres de los na-
cionales, facilitando asf la conciliacién de los deberes hacia la patria con los debe-

197 | ACHANCE, LOUIS. Nationalisme et religion... Op. cit. P.109.
138 | ACHANCE, Louts. Nationalisme et religion... Op. cit. P.77.
1% Cf. LACHANCE, LOUts. Nationalisme et religion. .. Op. cit. Pp. 84 — 88.
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res politicos. Sabemos que la justicia es la virtud destinada a promover y mantener
el orden politico para asegurar el bien comin®®,

El Estado es por naturaleza promotor del bien humano, instrumento de la justi-
cia. Su objeto, el bien comin, se impone imperiosamente: si varias naciones dis-
tintas permanecen bajo un mismo gobierno politico es por su relacién directa con
el bien comun. En el caso de dos o tres nacionalidades reunidas bajo un mismo
orden politico, la justicia tiene competencia sobre lo nacional en la proporcion en
que lo permite el orden politico y concurre a su perfeccion. Esta circunstancia no
legitima que uno deba necesariamente someterse a otro siempre, ni que el gobier-
no politico sea eterno... la evoluci6n espiritual de los pueblos es la que propicia el
cambio, cuando es necesario®®'.

Solamente admite nuestro filésofo canadiense la prioridad del Estado sobre la
nacion en un sentido funcional: «La nature de I’état et sa mission essentielle exigent
qu’il ait priorité de valeur sur la nation. Mais cela ne régle pas le probléme du
pluralisme politique, qui, lui, est en rapport direct avec la nationalité: secundum
diversitatem gentium et nationum, dit S. Thomas, Comm. Met., num. 33322,

El orden politico guarda estrecha relaciéon para nuestro autor con el econémico,
mientras que el nacional se confunde en la préictica con ambos. Se somete a ellos
y sobre todo a los principios de derecho y de justicia que tienen un valor humano
objetivo. Este valor objetivo lo asegura Lachance por su estrecha vinculacion a los
bienes cuya obtencion desean. Su estructura intima depende de las exigencias del
bien comin o del bien humano deseado®®.

Surge una dltima cuestién, antes de pasar al andlisis del Estado en el pensa-
miento lachanciano, y es la de averiguar si la nacion es o no, a sus ojos, posible
sujeto de derecho. Para nuestro autor, si la nacién fuera un complejo de hechos su
personalidad juridica seria artificiosa; siendo un agrupamiento de individuos uni-
dos por multitud de lazos psiquicos y morales, lo considera una instituciéon — per-
sona y no cede a la duda acerca de su posible personalidad juridica. Continta se-

200 | ACHANCE, Louts. «La Nation,... Op. cit. Pp. 96 - 97: «Nous ne voyans pas non plus de répugnance
intrinséque 4 ce qu’une nation évolue jusqu’a Iorgamisation politique et devienne un Etat. Il y aurait
répugnance s'il y avait opposition entre nation et Etat, 5°il y avait diversité ou incompatibilité entre le vouloir
vivre qui caractérise la nation et la sociabilité d’odt s’origine I’Etat [...] toutfois que la nation qui se
transforme en Etat, {...] ne recule pas, mais franchit 1’étape décisive. Elle consolide ses meeur, ses coutumes,
ses rapports de bienveillance en les appuyant sur les souples armatures du droit. Ce faisant, elle atteste Ia
valeur de ses institutions et la fécondité de sa conception de la vien.

20! Cfr. LACHANCE, LoUss. Nationalisme et religion. .. Op. cit. Pp. 186 ~ 188.

202 1 ACHANCE, LOUIS. Nationalisme et religion. .. Op. cit. P.80, nota a pie de pigina num. 1.

23 Cfr. LACHANCE, LouIs. Nationalisme et religion... Op. cit. P. 84, nota a pie de pégina num. 1:
«L’intelligence et 1a volonté portent sur des biens qui transcendent I’individuel et le national. Dés lors, si
leurs biens sont impliqués dans e bien humain, objet de I’ordre politique, & titre de partie principale, on
comprendra aisément que le politique émerge pour une large pert su-dessus du national et le transcende».



Capitulo I1: El principio arquitecténico de Louis Lachance: Ei Bien Comiin i1

fialando que si el Estado tiene como atributo la soberania, 1a nacién deberd tam-
bién gozar de ella en cierta manera, pues no existe oposicion alguna entre estas
dos instituciones.

Nacién y Estado son para Lachance dos compuestos de una sola e idéntica en-
tidad social. Si la naci6n es fiel a sus impulsos mas profundos y logra organizarse
politicamente, no hace méis que proteger, racionalizar y sancionar todo lo que en
esas tendencias profundas se refiere al bien publico. Nacién y Estado forman una
sola realidad viva, consistente y estable.

Segin nuestro autor’™, la nacién cumple todas las condiciones del auténtico
sujeto de derecho: estd dotada de unidad, de heterogeneidad respecto de otros
grupos, persigue bienes que son realmente comunes, colectivos, y posee bienes
merecedores de reconocimiento y proteccion juridicas por reflejar especialmente
el temperamento nacional: la lengua, las costumbres, las artes, la educacion, la
cultura, la civilizacion,...

Pasamos a analizar la nocion de Estado en el pensamiento de Lachance. Es ne-
cesario sefialar de acuerdo con todo lo expuesto que las naciones, las regiones, las
provincias, los municipios, las familias y los individuos son naturalmente anterio-
res al Estado; luego sus derechos fundamentales no derivan de él. Afirma que sus
diferencias y caracteristicas respectivas deben subsistir sin detrimento alguno al
incorporarse y someterse al Estado; de idéntica manera, la unidad de autoridad
deberd compaginarse con las libertades y variedades de sus partes sin absorberlas
ni reducirlas a uniformidad absoluta®”.

2.2.3.2.3. Estado

(Es el Estado la Gltima palabra en lo que a la perfeccién politica del hombre
puede decirse? ;Es una consecuencia natural del desarrollo del sentimiento nacio-
nal o es obra de la libertad y de la razon humanas puestas al servicio del bien co-
min? ;Qué relacién existe entre Estado y nacién? ;Qué es el Estado en la filoso-
fia politica lachanciana y qué relacién guarda con el bien comun?

Nuestro autor sigue a Santo Tomas cuando afirma que el Aquinate no se opuso
a hacer depender de la multitud el cardcter general de la vida politica. A ella per-

3 . LACHANCE, LoUS. «.a Nation,... Op. cit. Pp. 99— 102.

TS Cf LACHANCE, Louts. L"humanisme politique... Op. cit. P. 254. En este sentido, sefiala cl profesor
SaNTIAGO M RAMIREZ, O.P.: dapusmnhxmm,hﬁmﬂia,elmmﬁcipio,hm hmfp.én. Ia nacitn,
mmdd&ndomdcjﬁaueunmmmﬁm;mpndmwwtugma.mmam-
mmuammmammwomm.uwmmm_ammw
Estado es contraria s la misma naturalezsy. RAMIREZ, SANTIAGO M. Doctrina poltica... Op.cit. P. 46.
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tenece el privilegio y el deber de instaurar el orden que conduce al bien comin’®
supuestas unas condiciones de madurez juridica y politica. Estas condiciones ba-
sicamente se resumen en el disfrute de autonomia y capacidad juridica de accion;
en la libertad de autoorganizarse segun la mentalidad de la multitud congregada
[temperamento, habitos, opiniones predominantes, intereses, experiencia de auto-
ridad y de participacion en la gestion de la cosa publica...]. Las formas politicas
dependen de multitud de elementos: una vez descubierto el fin de la vida en co-
mun, su cristalizacion politica depende de las circunstancias y posibilidades con-
cretas que la realidad le brinda para alcanzarlo. En circunstancias normales esta
madurez politica y juridica se muestra en la creacién de una constitucién®”’.

El concepto de Estado en Lachance no acaba de identificarse con el concepto
de Estado tipico de la filosofia moderna. Veremos por qué. El concepto moderno
de Estado se sitia en el Renacimiento, dentro del movimiento que daba un culto
exagerado al hombre, culto arraigado en la ruptura del hombre con su Creador. En
este momento historico y filoséfico toda norma anterior al libre ejercicio de la
voluntad humana —incluida la que le inclina a la sociedad- es radicalmente supri-
mida. Se justifica desde distintos ambitos el régimen de autonomia de la voluntad;
se inauguran el liberalismo, el individualismo, el voluntarismo y el subjetivismo.

Los exponentes de tales movimientos a partir de entonces, fueron, en lo religio-
so, Lutero; en lo juridico, Kant; en lo politico, Rousseau. Los partidarios del dere-
cho natural del siglo XVIII tampoco colaboraron en la generacién de un nuevo
concepto de corte realista o en la recuperacion de las verdades extraviadas en los
distintos campos del pensamiento: para ellos la ley natural ha sido promulgada
como regla individual y su finalidad es el bien propio de los particulares, el dere-
cho natural es un derecho personal.

2% SANTO TOMAS, S. Th. I - 1, q. 97, a.3, ad.3: «..multitudo in qua consuetudo introducitur duplicis
conditionis esse potest. Si enim sit libera multitudo, quae possit sibi legem facere, plus est consensus totius
multitudinis ad aliquid observandum, quém consuetudo manifestat, quam suctorites principis, qui non habet
potestatemn condendi legem, nisi inquantum gerit personam multitudinis. Unde licet singulae personac non
possint condere legem, tamen totus populus legem condere potest. Si vero multitudo non hsbeat: liberam
potestatem condendi sibi legem, vel legem a superiori potestate positam removendi; tamen ipss consuetudo in
mmnnmmmmmmmwmwmdqmmmﬂmm
1mponexe ex hoc enim ipso videntur approbare quod consuetudo induxits.

27 | ACHANCE, LOUIS. «Le sens des faitsw, Revue Dominicaine 1941 (A). P. 97: «Les raisons d’étre de la
constitution sont muitiples. Une premiére, c’est, tout en visant & promouvoir un idésl de justice, de conférer &
la vie publique un modus approprié 4 la mentalité du peuple, confonne 2 ses maniéres de voir, adapté aux
aspirations particuliéres de son me [...] Une seconde, c’est de mettre le peupic & I'abri de I’sbitraire et du
caprice des gouvernanis. C’est susssi de le protéger contre les fluctuations de Ia politique. La constitution,
comme toute régle fondamentale, est facteur de stabilité et de contimsité. La constitution est donc 1a premiére
matérislisation de la souvernineté d’une nation. Elle est inviolable. Nul ne peut la changer, si ce n’est la
nation elle-méme».
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Otras teorias posteriores hacen de la libertad humana su holocausto, el sociolo-
gismo estatista y el étnico. Los primeros afirman desde la sociologia de Compte,
el historicismo aleméan de Von Savigny o la fisiocracia de Huxley, la anterioridad
de la sociedad respecto de los individuos desde un punto de vista légico, cronol6-
gico y psicolégico, que resulta racionalmente forzado. Son deterministas al afir-
mar que es la sociedad 1a que explica el tipo de individuos que aglutina. El segun-
do tipo de estatismo se origina en un contexto idealista alimentado desde la filoso-
fia y la filologia germanas [Spinoza, Fichte y Hegel] que alimentan la creencia en
la existencia de un alma colectiva, el alma del pueblo existe en armonia con las
fuerzas de la naturaleza y de la raza, dando lugar al Estado.

Tras este breve esbozo del panorama histérico y filoséfico previo al concepto
modemno de Estado, nuestro autor se esfuerza en recordar que lo que verdadera-
mente existen son las sociedades determinadas compuestas por ia suma de indivi-
duos concretos, de sus instituciones, de sus relaciones y bienes. Para Lachance el
hecho que se impone es la solidaridad humana, el cardcter social de la persona. La
unidad social comporta una cierta flexibilidad de movimientos, una cierta libertad
de opciones diversas dentro de la vida social. La sociedad se hace al paso de la
libertad «circunstaciada» de las personas.

La libertad de los individuos que Lachance concibe implica la conciencia de
saber que cada individuo no es el titular unico de las cosas de que dispone o de los
bienes en los que participa; exige una responsabilidad simultinea de cara a la so-
ciedad respecto de los bienes legados por la civilizacion, la cultura y la tradicion,
y una colaboracién inteligente por parte de los ciudadanos. La libertad que de-
fiende el maestro canadiense tiene su contrapeso en el orden, en las leyes, en las
instituciones politicas. Ni la libertad individual, ni la libertad popular, ni la liber-
tad nacional son normas primeras de vida. Es proporcional al bien en vistas al cual
se ejercita y a la sociedad en la que la persona vive’®. En este contexto tan dispar
del camino preparado por los modernos, Lachance concibe el Estado.

Rechaza la concepcién moderna de la formacién del Estado, bien sea de origen
liberal econémico, neoliberal o bien sea impuesta por el voluntarismo racionalista
mediante el denominado pacto social: «L’Etat n’est pas imaginé 4 la maniére d’une
raison économique ou d’une entreprise industrielle, mais 3 la maniére d’un milieu
destiné a accueillir ’individu et 3 I'imprégner de I’atmosphére humaine. II est
considéré comme un organisme qui détient et conserve dans ses institutions, ses
lois, ses coutumes, ses traditions, toutes les richesses matérielles et spirituelles,

M f LACHANCE, LOUSS. «La liberté et I"Etaty Semaine Sociale du Canada. XXII Session liberté et
libertés. Ecote Sociale Populsire. Montréal, 1945. Pp. 96— 106.
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toutes les valeurs de civilisations accumulés depuis des siécles, avec un soin
diligent et pieux, par les initiatives de toute une nation’”...». Este concepto llega
hasta la actualidad®'® al considerar que el Estado es una superestructura organizativa
al servicio del bienestar social.

El maestro canadiense discrepa tanto en la idea de que el Estado sea una entidad
abstracta, como en la funcionalidad que se le asigna: el Estado es una realidad al
servicio de bien comin, que difiere en parte del abanderado bienestar social, hoy
recogido en todas las constituciones. La idea dominante en el pensamiento lachan-
ciano®"! acerca del Estado, no es conceptual, sino real: el Estado es necesario para
que la vida de un grupo concreto de personas sea mejor. Se origina a partir de la
necesidad natural de vivir mejor*'?, aun cuando esta necesidad sea general y depen-
da de la libertad de los hombres en cuanto al ejercicio de su determinacion.

(Por qué no son suficientes los grupos sociales vistos y en cambio es necesario
el Estado? Hablando del Estado afirma Lachance que el individuo puede adquirir

parcialmente su perfeccion segunda sin el concurso del Estado, pero éste se con-

2% | ACHANCE, LOUts. L' humanisme politique... Op. cit. P. 237.

30 Caracteristicas del Estado neoliberal rawlsiano, cfr. RAWLS, JOHN. Liberalismo politico... Op. cit. Pp.
172 - 200. Otro aspecto que resulta emblemsatico de toda la filosofia neoliberal, es el de la neutralidad del
Estado, cfr. RAWLS, JOHN. Liberalismo politico... Op. cit. P. 161: «;Deberiamos pensar que alguna de las
doctrinas presentes en la sociedad es verdadera, o aproximadamente verdadera, incluso a largo plazo? [...] La
ventaja de mantenerse en lo razonable es que, aunque no puede haber més que una doctrina comprehensiva
verdadera, puede haber muchas doctrinas razonsables. [...] La idea de lo razonable resulta, para un régimen
constitucional, més adecuada como parte de ia base de la justificacion piiblica que Ia idea de verdad moral.
Sostener que una concepcion politica es verdadera y, por esa sola razén, la unjca base adecuada de ia razon
piblica, es excluyente, sectario incluso, y por eso mismo un vivero de divisién politica». Esta idea de Estado
neutral esta criticada por RAz, JOSEPH y KYMLICKA, WILL en GARGARELLA, ROBERTO. Las teorias de la justi-
cia... op.cit. Cfr. Pp. 146 - 148. Este régimen del humanismo civico la dimensién social de la libertad estd
definida en términos positivos: libertad ciudadana, libertad dei participante activo en los asuntos publicos,
incluso libertad como bien comiin. «En la medida en que el autogobierno participativo es en si mismo reali-
zado habitualmente a través de acciones comunes, quizis es normal verlos auténticamente animado por iden-
tificaciones comunes. Y puesto que ejercemos la libertad en acciones comunes puede parecer natural que la
valoremos como un bien comiin». Cfr. TAYLOR, CHARLES. Argumentos Filosdficos... Op. cit. Pp. 253 - 254,

La nocién clave del perfeccionismo es ia del autogobierno, aunque no sdlo como procedimiento consen-
sual. Proponen buscar mecanismos sociales que garanticen Ia independencia de los ciudadanos y una organi-
zacion ipstitucional que aliente la discusion piblica acerca del bien comun, proponiendo sistemas mixtos de
gobiemo, o la propia estructura republicana y una organizacién econémica y funcional que permita el arraigo
de las virtudes mencionadas, cfr. HURKA, THOMAS. Perfectionism... Op. cit. Pp. 176 — 189. Incluso el aparato
coercitivo del gobierno ha de estar orientado al fomento del ejercicio de las virtudes y del cumplimiento de
los deberes civicos por parte de los ciudadanos y a desalentar las conductas autointeresadas que puedan inci-
dir negativamente en la vida social, Cfr. GARGARELLA, ROBERTO. Op. cit. Pp. 166 ~ 171. Cfr. HURKA, THO-
MAS, Perfectionism... Op. cit. Pp. 158 — 160.

Los comunitaristas se muestran a favor del compromiso del Estado con ciertos modos de vida, lo que pre-
supone que se diferencian y valoran de distinta manera los diversos modos de vida de 1as personas. Cfr. SAN-
DEL, MICHAEL. Liberalism and the Limits of Justice. 2* edicién. Cambridge University Press, United King-
dom, 1998. P. 173.

! Cfr, LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politigue. .. Opcit. Pp. 288 - 294.

112 SANTO TOMAS, S.Th. Il - I, q. 188, a.8: «... vita socialis necessaria est ad exercitium perfectionis».
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vierte en elemento indispensable para la perfeccion de todos, por eso esta incluido
en una inclinacion natural, la de la sociabilidad, y condicionado en su ejercicio a
la libertad humana: «L’individu peut exister et acquérir partiellement sa perfection
seconde sans le concours de I'Etat. Pourtant, celui-ci demeure cause indispensable
de la perfection de tous. C’est pourquoi, il est objet d’une inclination de nature,
encore que celleci soit générale et conditionnée, dans son exercise et sa
détermination, 4 I’intervention de la liberté*"*».

Respecto a la cuestién de las relaciones entre el individuo y el Estado, nuestro
autor no parece observar dificultad alguna. El individuo se considera parte orgénica
del Estado: es decir, primero integrado en unidades sociales menores o elementales,
y después integrado en el todo compuesto de la sociedad politica. Se mantiene la
necesidad de respetar su libertad, dentro del grupo al que pertenece, es decir, en
unidad de orden, que es lo que garantiza en Gltimo término la cohesion social y el
bien comun. Se evita la posibilidad de colision entre el interés del individuo y el
Estado porque, segun la vision del canadiense, el punto de partida [necesidad de la
asociarse, busqueda del bien comin, constitucion en sociedad politica perfecta]
plantea un orden politico en el que el individuo y Ia accion individual encuentran
pleno sentido a la luz de la comunidad y de la consecucion del bien comun. No hay
posible conflicto porque el individuo como tal cuenta para el Estado y es necesario
para el Estado con sus caracteristicas y sus actividades particulares; el Estado a su
vez es necesario y querido por el individuo para poder progresar en el bien comun.
Esta visién organica del Estado contribuye a evitar conflictos entre autoridad e indi-
viduos porque ordena uno y otros al bien comun, que a su vez asume y trasciende
los bienes particulares.

Para alcanzar una vida relativamente perfecta bastan la familia y algunas for-
mas elementales de asociarse, pero s6lo el Estado manifiesta la capacidad de pro-
mover eficazmente multiples actividades en favor de la dignidad de la vida humna-
na. Estd ordenado a la producciéon de condiciones generales que permiten a los
ciudadanos acceder al bien comin®'*. El Estado es una realidad compleja u orga-
nica, pero no es un concepto ideal y abstracto; el Estado es complejo, porque en-
trafia a su vez otras elementos: pluralidad de personas, orden, bien comin; y su
forma varia al variar alguno de estos elementos. Los gobiemnos constituidos con-
forme al interés comiin se rigen por principios de justicia y de bien comun; las

1 , N .. .
LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 294. ' o ) ‘
24 | ACHANCE, LOUIS. L humanisme politique... Op. cit. P. 282: «Effectivement, en instituant I'autorité,
mmmﬂmduhi&mcomﬁnmnmwndmiﬂmﬁﬂpreﬁmmmus’mmkmen
commun, il met & Ia disposition et A la portée de tous le bien humain».
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formas politicas varian, dejando la autoridad en manos de uno, un pequefio grupo
o una multitud®"’.

Lachance subraya por contraposicion a la concepcién racionalista, el origen na-
tural del Estado, en cuanto producto de la naturaleza humana y de la vida. El pa-
pel de la naturaleza humana —con lo que ésta conlleva: sociabilidad, orden, volun-
tad de bien comin®'®- en la formacién del Estado es insustituible. Explica que la
necesidad del Estado se vincula a la voluntad natural del hombre, voluntad de
necesidad y a la voluntad de fin, que pueden mover la voluntad humana: la prime-
ra, en cuanto que quien quiere el bien humano completo, quiere por esa misma
razon el bien comin; la segunda, porque quien quiere el bien comun quiere a la
vez el unico sujeto apto para realizarlo, a saber, el Estado. Esta voluntad natural
ha de determinarse después en su ejercicio. Nuestro autor no concibe el Estado
COIMO un anexo organizativo impuesto a tenor de causas extrinsecas —un pacto, el
control o la amenaza- a una comunidad humana.

Si los Estados perduran a lo largo de los siglos y durante periodos histéricos
muy diversos es porque su origen, su principio generador es endogeno: se sitiia en
el coraz6n y en la voluntad racional de los hombres que lo componen, es decir, en
su sociabilidad y su comun deseo de bien comun.

Por eso afirma que los Estados estan ordenados a un fin extrinseco, trascenden-
te: el bien vivir, o la vida virtuosa. Tiene su razén de ser en un bien a realizar, el
bien humano?"’. Es la respuesta a una necesidad humana de bien y de orden poli-
tico, tiene capacidad de responder con plenitud a la satisfaccion de las necesidades
humanas, con capacidad de realizar el bien humano integral, bien humano racio-
nal o bien comun, términos habitualmente empleados por nuestro maestro cana-
diense para denominar esta realidad a la que el Estado debe su existencia.

Una conclusién que se desprende de estas afirmaciones se refiere a la regula-
ci6n de la vida politica: si el individuo acude al Estado como dispensador del teso-
ro de su herencia, como medio que le permite alcanzar su perfeccién en el bien
comun, es l6gico concluir que el Estado a su vez se rija por los mismos principios
de moralidad, de integridad, de honor y justicia que los individuos; identidad que

25 LACHANCE, Louts. «L’Etat piien d’Aristoten Angelicum. Vol. XIV, fasciculos 1 - 2. Pontificio
Instituto Internacional Angelicum, 1937. Pp. 337 - 338: «Les véritables formes de gouvernement, par
conséquent, sont celles en lesquelles ou un seul, ou quelques-uns, ou plusiours gouvernent en vue du bien
commun. [...] les formes de gouvernement sont classifiées non seulement d’sprés les modes de participation
au pouvoir, comme on pourrait le croire 4 premiére vue, mais aussi d’aprés les diverses conceptions de Ia vie
humaine. Et celles-ci sont consécutives aux diverses maniéres de concevoir Ia justice et le droit, nous dirions
aujourd’hui le bien commuum».

48 Cfr. LACHANCE, LOUSS. L’ humanisme politigue. .. Op. cit. Pp, 292 - 293,

27 Cfr. LACHANCE, Louts. «L'Etat piien d" Aristote»... Op. cit. P. 336.
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nuestro autor entiende en el sentido de continuidad y complemento de la dimen-
sién privada de la vida del hombre con la dimensién publica. En palabras suyas,
«cela suppose qu’il soit régi par les mémes principes de moralité, par les mémes
lois d’intégrité, d’honneur et de justice que les individus. Cela suppose que la vie
publique soit le prolongement et le complément de la vie privée®».

Asi lleva cabo esta sintesis tratando de aplicar la regla de juzgar el bien de to-
dos como se juzga el bien de un individuo en particular, abstrayendo los aspectos
individuales*’®. La vida humana de una persona cualquiera presenta un paralelis-
mo insospechado con la vida politica, de hecho ésta es la plenitud de aquélla®.

Precisamente en coherencia con la afirmacion del origen del Estado en la natura-
leza humana, Lachance afirma que sus principios reguladores —los principios de la
prudencia politica- son aportados por la sindéresis o conciencia moral primaria del
gobernante o del grupo de los gobernantes; Ia actividad politica se elabora en la
conciencia del hombre y se inserta en el dinamismo que explica la accién humana
en su fase de ejecucion o realizacién: «Sa fonction propre consiste 4 commander, 3
enjoindre I’exécution, 4 contraindre les indiviuds & agir suivant un plan par lui mé-
dité et établi. Et donc, par rapport a la vie privée, I’action de 1’Etat se place sur le
plan de I'exécution'».

El fenémeno del Estado es mostrado como una realidad total, prictica y objeti-
va: se constituye para la accién, supone una agrupacion de hombres radicados en
sus respectivas familias, agrupados en asociaciones, que viven en un territorio
nitidamente delimitado y definido por una forma concreta en un particular mo-
mento histérico’?. jPuede entenderse entonces que el Estado tiene una objetivi-
dad propia, distinta de la de sus miembros? Anélogamente a ellos, si. La unidad
del Estado aparece en su actuar: es una unidad dinimica; la accién es forzosamen-
te deudora en su unidad, del sujeto del que emana. Como el sujeto en este caso
esth compuesto por una multiplicidad de personas e instituciones, hay que buscar
la unidad en la mutua colaboracion, y en el orden que le da esa cohesién.

218 Oy, LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 282.

%9 SANTO ToMAS, S.Th. I - II, q.47 a.10 ad2: «Ad secundum dicendum quod ille qui quaerit bonum
proprinm non potest csse sine bono communi vel familige vel civitatis sut regni. Unde et maximus Valeriug
dicit de antiquis Romanis quod malebant esse pauperes in divite imperio quam divifes f’n paupere imperio.
mmmmmmmamwmmmmmmmam
quod est prudens circe bonum muititudinis, bona enim dispositio partis accipitur secundum habitudinem ad
totam; quia ut Augustinus dicit, in libro Confess., nupis est omnis pars suo oti non congruens». Cfr. desarro-
o del principio en LACHANCE, L' humanisme politique... Opcit. pp. 240 y ss; 281 - 286; 295 - 325, funda-
mentalmente,

29 O LACHANCE, LOUTS. «La liberté et I’Etate... Op. cit. P. 105.

2! Ofy LACHANGE, LOUIS. L' humanisme politique... Op. cit. P. 284,

2 0f LACHANCE, LOUIS. L’ fuemanisme politique... Op. cit. P. 204,
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El maestro canadiense destaca, interpretando un texto clasico de Santo To-
més’?, los elementos inseparables del Estado moderno y contemporéneo: un todo
compuesto de nacién y organizacién politica, un pueblo organizado politicamente,
multitud y orden”®*. Lachance considera el Estado como una forma especial de
multitud: una «multitud de multitudes» de hombres auténomos y libres, relacio-
nados en tramas diversas de personas e instituciones cuya unica obligacién consis-
te en el sometimiento al orden de jerarquia y subordinacion.

El Estado que afirma nuestro autor no es algo que sélo se experimenta, sino
que es posible afirmar y delimitar como entidad objetiva. La prueba de esta enti-
dad es la soberania: supone un orden interno y otro externo. Desde el punto de
vista interno requiere que el Estado posea unidad interna, cohesion y consistencia
suficientes para poder ser un «todo social» homogéneo, completo, capaz de vida y
actividad colectivas; desde el punto de vista externo, el Estado entrafia responsabi-
lidad, tiene jurisdiccién sobre sus propios asuntos, no debe dar cuenta de ellos a
nadie. El Estado soberano es libre de orientar su propio destino y de excluir cual-
quier injerencia ajena en sus decisiones. El criterio que segln nuestro autor permi-
te afirmar la soberania de un Estado, su autonomia, consiste en la atribuciéon de
una competencia Gitima a la comunidad politica, competencia que es el poder dar-
se sus propias leyes, el poder exigir y juzgar su cumplimiento™’.

El concepto de Estado segin Maritain nada tiene que ver con la concepcién re-
alista de Lachance. Adolece en cambio de cierto racionalismo en su forma de fun-
damentarlo y el contenido que le da se hace tributario de la herencia moderna.
Para Maritain cabe identificar el Estado con la superestructura modema que men-
ciondbamos al inicio de la exposicion, eso si, un Estado «minimo», con vocacién
de servicio al hombre y a su libertad, fundamentalmente: «la persona humana en
cuanto individuo es para el cuerpo politico, y el cuerpo politico es para la persona
humana en cuanto persona. Pero el hombre no es en modo alguno para el Estado.
El Estado es para el hombre%».

Lo afirma en el sentido de que la persona es parte del cuerpo politico y a la vez
superior a él por lo de supratemporal o eterno que hay en ella, en sus intereses
espirituales y en su destino eterno?’. Maritain sostiene que el Estado es tan sélo

I3 SANTO TOMAS, S.Th. 1, q.31 a.1 ad.2: «... nomen collectivum duo importat, scilicet pluratitstem
ordine comprehensorum».
24 Cfr, LACHANCE, LOUTS. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 205, if.

5 Cfr. LACHANCE, LOUTS. «Le Canada pays souverainw, Revue Dominicaine, 1936 (A). Pp. 130 — 132.

26 MARITAIN, JACQUES. £l hombre y el Estado... Op. cit. P. 26.

27 En sentido contrario, MEINVIELLE J., La critica de la concepcién... Op. cit. P. 205: «... mmaque las pre-
rrogativas scbrenaturales de la persona singular estén por encima del bien comiin humano, no se sigue que la
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una parte del cuerpo politico, aquélla cuya mision es mantener el cumplimiento de
la ley, promover la prosperidad comin y el orden publico y administrar los asun-
tos publicos. «Es un 6rgano habilitado para hacer uso del poder y la coercién y
compuesto de especialistas en el orden y el bienestar publicos; es un instrumento
al servicio del hombre™*».

¢(Por qué no un Estado que abarque a todos los grupos humanos en lugar de
pluralidad de Estados? La necesaria pluralidad de Estados afecta al bien humano.
El bien humano es fruto del establecimiento del orden de la justicia y de las demas
virtudes: de este orden depende la consecuciéon més o menos lograda del bien co-
mun, pues a €l se orienta. De otra parte, la excelencia y la complejidad del ser
humano exige legitimamente esa diversidad de regimenes en unidad de aspira-
cién. Las diferencias juegan un papel de complementariedad: las carencias de
unos se suplen con las perfecciones de otros. La combinacién de apportaciones de
unos y otros grupos humanos contribuye al bien humano completo®.

Hay necesidad moral y necesidad fisica —subraya Lachance- de la existencia de
pluralidad de Estados. Necesidad moral porque son parte indispensable del esta-
blecimiento de un orden universal de justicia [sin el pluralismo politico la anar-
quia triunfaria sobre la justicia y tanto el humanismo como la libertad disminuiri-
an paulatinameﬁtc si no fuera posible gozar de la integridad relativa que asegura a
cada Estado la variedad politica]. Necesidad fisica porque los factores étnicos,
artisticos y culturales son necesarios para el pleno desarrollo del bien integral
humano. Con la uniformizacioén o disminucioén de las razas se daria un empobre-
cimiento apreciable en la vida de los hombres™.

(Por qué el Estado y no otras formas politicas? ;Puede existir un Estado pluri-
nacional? ;Cémo conjugar la diversidad de naciones dentro de una misma identi-
dad politica? La diversidad de formas politicas obedece a un conjunto de contin-
gencias objetivas y subjetivas que a lo largo de la historia han dado lugar a las
distintas razas y nacionalidades.

Si bien nuestro maestro canadiense”’ ve que el Estado es el medio unico y ne-
cesario para llegar a la perfeccion colectiva, no es posible concluir éste sca la ini-
ca forma politica afectada por dicha necesidad, sino que habrd que concluir que
los Estados u otras formas politicas de que se trate en cada caso, pueden y deben

persona singular esté por encima de la sociedad temporal; s6lo se sigue que el onden sobrenatural esth por
encima de 1s comunidad temporaly.

I3 MARITAIN, JACQUES. E! hombre v el Estado... Op. cit. P. 26.

9 Cf. LACHANCE, LOUIS. Nationalisme et religion... Op. cit. Pp. 49 ~ 50.

0 Of. LACHANCE, LOUIS. Nationalisme es religion. .. Op. cit. Pp. 75 - T1.

B! Cfr. LACHANCE, Louts, L' humanisme politique... Op. cit. P. 293,



120 PATRICIA SANTOS RODRIGUEZ

albergar una legitima pluralidad de personas reunidas por factores histéricos y
étnicos™2: p.e. existen alianzas de distintas naciones por razones de mutuo apro-
vechamiento, de comunicacién, por compromisos historicos, etc. Cuando no exis-
te homogeneidad alguna, queda la alternativa de buscar una comunidad de com-
prensién y respeto mutuos>>>. La forma politica que permite una coexistencia pa-
cifica de mutua ayuda entre dos o mas naciones es la federacion. Su unidad es mas
imperfecta pero en la practica parece —segin nuestro autor- la mis flexible a las
circunstancias de cada una®*,

Tratdndose del autor que nos ocupa, no seriamos fieles a su pensamiento politi-
co si no menciondsemos el caso particular de Canada. Lachance es «quebecoise»,
es decir, oriundo de Québec, la region francofona de Canada. Tras esta diversidad
de lengua hay toda una concepcién politica, cultural e histérica de la vida. Mani-
fiesta en sus escritos politicos esta legitima diversidad, tratando de asentar formu-
las de convivencia con la parte angléfona, pacificas y justas con la realidad, inte-
gradoras del bien comin general. Nunca alude en sus escritos a la provincia de
Québec, nunca reivindica derechos territoriales ni fronterizos. Su criterio es desta-
car la peculiaridad cultural del Canadé francés, expresion para él muy querida,
manteniendo estos dos términos Canada, [esto es, unidad de Estado], francés [au-
todeterminacion nacional]. Su postura es la de buscar la unidad en la diversidad.
Lachance es nacionalista en el sentido més radical de la palabra pero no separatis-
ta. En algin momento®™® alude al hecho de que el bien del grupo francés, repercu-
te en el bien comin del resto del pais.

Las palabras «Canada francés» estan cargadas de una historia, tienen un pasa-
do, implican una muiltitud de repercusiones psicologicas. La nocién de Canadé en
la zona franc6fona se halla arraigada en la historia: existen unos antepasados cier-
tos, los padres de la region, que llegaron a las costas de Canada y se establecieron
en la zona de Québec; a partir de la emancipacion de Canadé respecto de Francia
estos personajes ya habian consolidado todo un pensamiento politico, la forma-

B2 SANTO ToMAS. Comm. Pol., L3, Lec. 2: «Pertinet ad politicum cognoscere quanta debeat esse
magnitudo civitatis, et utrum debeat continere homines unius gentis vel plurium... Constare etiam debet ex
una gente potius, quia gens una unius moris et unius consuctudinis est que amicitiam propter similitudinem
inter cives conciliat: unde civitates que constitutee sunt ex diversis gentibus propter disaengiones quas
habuerunt propter diversitatem morum destructse fuerunt, quia una pars adjungebat se inimicis propter odium

ius partis».

B3 Cfr. LACHANCE, Louts. «Le droit de Is majoritén La Action Nationale. Revue mensuelle, Décembre,
Vol. 2. Dir. André Laurendau. Ed. Ligue d’ Action Nationale. Montréal, 1939, P. 257.

24 Cfr. LACHANCE, Louls. Nationalisme et religion... Op. cit. Pp. T7 — 78. Habla del caso concreto de
Canadé, de Suiza, de Bélgica,...

B35 Cfr. LACHANCE, Louts. «Conference sur I’esprit social» Seminsire des Saintes Apotres, Sherbrooke
P.Q. Archives de I'Ordre des Dominicains ou Fréres Précheures del convento Saimt Albert le Grand,
Montréal. P. 4.
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cién de unos sentimientos y el sentido de unos actos histéricos asumidos como
propios por los habitantes de la region®*.

Nuestro maestro canadiense es consciente de que la regi6n francéfona en Amé-
rica del Norte es un grupo distinto, caracterizado por sus costumbres, su comercio
social, su humor, su poesia y su genio?’. Contemplando esas caracteristicas del
Canadi francés con detalle, sefiala que la individualidad de la region es conse-
cuencia de una forma peculiar de reaccionar frente al hébitat natural y a los recur-
sos de la region. Destaca un temperamento nervioso, imaginativo, sentimental que
recibe esa herencia natural, y desarrolla sobre ella su capacidad especulativa y
dialéctica, artistica, filostfico - politica y religiosa. El desarrollo de esta forma de
concebir la realidad tiene su influencia a la hora de organizar la industria y el co-
mercio®®.

En el plano politico destaca la calidad y la eficacia de la contribucién franc6fo-
na en la influencia que esta regién ha tenido en los momentos historicos de eman-
cipacién y de libertad politicas. La soberania y la democracia que hoy goza Cana-
da es en gran medida una conquista de este espiritu, signo de un espiritu y de un
sentimiento profundamente arraigado en la geografia y en la historia. Subraya la
compenetracion, la identificacion mistica que subyace desde hace largo tiempo en
cada canadiense francés con las cosas relativas a su pais, a su tierra’>®

El pensamiento lachanciano sefiala también la funcién particular que la religion
y el derecho han tenido sobre esta regién de Canada. En primer lugar, la religion
catdlica. Ha medido el movimiento del sentimiento patridtico y su ritmo, se ha
infiltrado en las instituciones politicas informandolas desde dentro, en su estructu-
ra. Ademis, la concepcion del universo, del hombre y de la sociedad que el catoli-
cismo implica ha conformado las tradiciones y costumbres de esta region. El cato-
licismo es histérica y sociolégicamente hablando, un factor esencial de la cultura
franco-canadiense®*.

Por otra parte, el derecho. La atencion que los juristas han prestado al valor ci-
vilizador y humanizador del cédigo civil no ha defraudado. El derecho es la sinte-
sis entre los ideales de un pueblo y su vida, como asi han demostrado las leyes
hasta ese momento. El derecho es el orden que refracta las aspiraciones del pue-

B8 Cfr. LACHANCE, LouTS. «Le droit de la majoritén... Op.cit. Pp. 251 ~ 253.
37 Cfr. LACHANCE, Louts. «D’une culture canadienne - francaisen La Action Nationale. Revue mensuelle,
Jmmer Vol 1. Dir. André Laurendau. Ed. Ligue d’Action Nationale. Montréal, 1942. Pp. 61 - 72.
B8 Cfr. LACHANCE, Louis. «D’une culture canadienne — francaise... Op. cit. P. 69.
B9 Cfr. LACHANCE, LOUIS. «D'une culture canadienne — francaise. .. Op. cit. P.68.
0 Cfr. LACHANCE, LoUIS. «D'une culture canadienne — francaise. .. Op. cit. Pp. 63 - 65.
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blo; es el elemento que ajusta y ordena las acciones con vistas al bien comin que
aglutina a la nacién®*.

Otro elemento de capital importancia es la lengua. Ha sido el vehiculo transmi-
sor de la cultura grecorromana y en sus inicios de Ia cultura francesa, pero La-
chance seiiala que por influencias historicas la lengua ha sido modificada, asu-
miendo realidades y contextos sociales, politicos y culturales del todo nuevos.
Juanto a la lengua, el pensamiento, la filosofia. Es el elemento responsable de la
separacion y distincion de la cultura francesa y la canadiense. La filosofia france-
sa de los siglos mas recientes ha Estado tefiida de racionalismo y de logicismo, ha
caido en cierto formalismo juridico y doctrinal. No sucede asi con 1a filosofia na-
cida en Canadi. La cercania con la naturaleza y su magnitud, su superioridad so-
bre el hombre, han contribuido a formar una conciencia alejada del racionalismo.
La relacion del hombre con la naturaleza ha provocacdo una concepcion de la
realidad més pura y abierta al infinito, a una concepcion realista y objetiva de la
naturaleza de las cosas*®.

Subraya nuestro autor otros elementos propios del temperamento del Canada
francés: el folklore, el espiritu de familia y el instinto de comunidad en general. El
folklore revela la existencia de ese alma colectiva presente en la cultura, en la fi-
losofia, en la historia y en la lengua de un pueblo. El talante acogedor se manifies-
ta en esa confianza, esas muestras hospitalarias y de sociabilidad naturales y fre-
cuentes en la region®®,

Estos son los rasgos que Lachance concibe como constitutivos de lo que é1 de-
nomina, «la incomunicabilidad cultural» del Canada francés; rasgos cuya defensa,
perdurabilidad y transmisién, son cuestion de interés propio y honor de quienes
los han recibido en herencia.

2.2.3.2.4. Sociedad internacional

El nacimiento de un pueblo acontece histéricamente en el momento en que dis-
tintos grupos reunidos se repliegan sobre si mismos y consideran sus posibilidades
de supervivencia y expansidn y se manifiesta en ¢l momento siguiente en que
irrumpe en la realidad territorial que ocupa, imbuido de fuerza. Pero como ya
hemos visto, la cosntitucién de un Estado no es la ultima palabra en el terreno de

24! Cfr. LACHANCE, LoUIS. «D’une culture canadienne — francaise...
22 Cfr. LACHANCE, Louts. «D'une culture canadienne - francaise.. ..
30 Cfr. LACHANCE, LoUIs. «D’une culture canadicnne — francaise.
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las transformaciones politicas. A veces es necesario llegar a una madurez politica
mayor, la exigida por las circunstancias historicas de la momento?**.

Existe otro momento —observa nuestro autor- en que los pueblos toman viva
conciencia de su interdependencia, de su necesidad de alianza y de colaboracién
mutuas y del deber de tender a un ideal comun de justicia y humanidad. Con buen
sentido dice Lachance que los grandes internacionalistas son los que mejor com-
prenden el fenémeno nacionalista, tratando de justificar teéricamente un equilibrio
entre el relativismo radical de todas las naciones reunidas y el absolutismo abs-
tracto del Estado considerado singularmente: el nacionalismo sin dimension inter-
nacional deviene un circuito cerrado de educacién, unilateral y carente de horizon-
tes; el internacionalismo que ignora el fendémeno de las naciones a él incorpora-
das, pierde la verdad de su nombre —su esencia- y se transforma en una quimera
utdpica. Aunque en via teérica se ha investigado el tema de la sociedad interna-
cional, Lachance sefiala que falta ain inaugurar un internacionalismo en via poli-
tica.

La necesidad de consolidar las relaciones internacionales obedece a razones de
derecho y del fin del bien vivir humano: sin la solidaridad entre grupos politicos
diversos es imposible alcanzar el bien humano integral, esa dimension es necesa-
ria pues la riqueza nace de la diversidad de aptitudes y talentos; las naciones uni-
das y coordinadas son quienes tienen capacidad de dar a luz al bien comun de la
humanidad: «Ce n’est qu’en unissant et en coordonnant les possibilités propres a
chaque peuple qu’on arrive a remédier aux pauvretés et aux déficiences de chacun
et & produire ce concert résultant de la gamme de toutes les valeurs matérielles,
morales, artistiques et spirituelles, dénoncé par le vocable de bien humain, ou de
bien commun de I’humanité***»

Existen factores histéricos —cada vez con mayor presencia en nuestro panorama
internacional- que han contribuido a esta forma de pensar la sociedad, con medi-
das transnacionales, con medidas mundiales: inventos modernos que han desarro-
llado 1a economia, las redes de comunicacién y de transporte... etc. Hay tal solida-
ridad internacional que la humanidad no es mis la suma de unidades nacionales
sino un todo orgénico, ain rudimentario, pero con existencia propia. S6lo la abs-
tencién de participar en este todo o el retraso en la contribucién de una parte al

M Cfr. LACHANCE, LOuIs. «La Nation»,... Op. cit. P. 103: «Le sectiomement d’un pays en provinces
relativement autonomes n’"est necessaire que lorsque les populations sont demeurées différentes. Le sol ot le
travail peuveat y svoir concouru, mais il sont, & eux seuls, d’cfficacité assez négligeable. Ce qui équivaut 4
dire que c'est la representation, que c’est la conception de Ia vie, qui compte avant tout dans la segmentation

g

LACHANCE, Louss. Nationalisme et religion. .. Op. cit. P. 32.
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todo, causarian un deterioro al resto, privandoles de los medios necesarios para
llevar a cabo su misién civilizadora. A cada pueblo incumbe someterse de buen
grado a la solidaridad con las exigencias del bien comun, que son universales®*®

Nuestro autor pone una base teolégica’!’ y otra politica® a esta sohdandad la
necesidad de una sociabilidad sin fronteras politicas, que abarque el mundo ente-
ro, llamada a constituir una sociedad internacional. A su vez, considera que las
causas propias de la solidaridad préctica entre las naciones reside en la naturaleza
del bien humano, que es social: «... résident dans la nature du bien humain, dans la
densité et ’universalité de sa perfection®.

De hecho, cuando habla de la organizacién politica de la multitud humana ad-
vierte que no tiene por qué identificarse solo con el Estado, de hecho, en ocasio-
nes supera esta forma politica, tendiendo al &mbito internacional: «... la sociabili-
té, elle est aspiration profonde du vouloir au bien humain intégral. Et quels que
soient les modes concrets qu’elle assume au cours de sa réalisation, elle demeure,
en son fond, tension vers I’humain. Comme nous le notions, elle projette le
vouloir au-deld des frontiéres tracées par des ordres politiques. Nous dirions
aujourd’hui qu’elle est de signification et de portée internationales*%».

2.2.4. Fundamentos del orden politico: multitud y autoridad

Segun Lachance la accion politica se basa en un reconocimiento realizado es-
pontaneamente por la razon natural, constatando qué es lo que debe hacerse. Al
aplicarse a la realidad humana, variable en cada momento, fructifican en medidas
de justicia, bien derecho de gentes, bien derecho civil®>. Las disposiciones legales

26 Cfr. LACHANCE, LOUTS. Nationalisme et religion. .. Op. cit. Pp. 23 - 25.
7‘7Cﬁ' LACHANCE, Louis. Nationalisme et religion... Op. cit. P. 44, cita las palabras del SEROR en el
E de SAN JUAN en Is Ultima Cena, hablando de la unidad, Jo. 14 - 17.
Cfr. LACHANCE, LoUIs. Nationalisme et religion... Op. cit. P. 27.
3 | ACHANCE, Louss. Nationalisme et religion... Op. cit. P. 34.
30 | ACHANCE, Louts. L' humanisme politique... Op. cit. P. 227, y nota a pic de pégina n. 54. «Elle est
faite le bien commun naturel. Par quoi est révélée la naturalité de la justice socialen.

! SANTO ToMAS, S. Th. [ - 1, q. 95, a. 2, co: «... lege naturali dupliciter potest aliquid derivari, uno
modo, sicut conclusiones ex principiis; alio modo, sicut determinationes quaedam aliquorum communium.
Primus quidem modus est similis ei quo in scientiis ex principiis conclusiones demonstrativae producuntur.
Secundo vero modo simile est quod in artibus formae communes determinantur ad aliquid speciale, sicut
artifex formam communem domus necesse est quod determinet ad hanc vel illam domus figuram. Derivantur
ergo quaedam a principiis communibus legis naturae per modum conclusionum, sicut hoc quod est non esse
occidendum, ut conclusio quaedam derivari potest ab eo quod est nulli esse malum faciendum. Quaedam vero
per modum determinationis, sicut lex naturee habet quod ille qui peccat, puniatur; sed quod tali poena
puniatur, hoc est quacdam determinatio legis naturae. Utraque igitur inveniuntur in lege bumana posita. Sed
aliquid vigoris ex lege naturali. Sed ea quae sunt secundi modi, ex sols lege humana vigarem habents,
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justas obligan en conciencia al ciudadano, pues reparten proporcionalmente las
tareas necesarias para la promocién del bien racional o del bien comiin. La justicia
legal o social —asi denominada por nuestro autor”>>- es la virtud motriz de la eje-
cucion del bien comun: se refiere a la integracion de las iniciativas de los indivi-
duos que los relacionan con sus semejantes y forman un haz de realidades socia-
les. La rectitud que introduce en esas accion es exteriores se estima segun criterios
objetivos [por conmensuracién, por proprocion, por ajuste de titulos]. Su objeto
puede ser sefialado por las leyes y ordenado por el poder piblico. El Estado es
quien ordena mediante leyes esas acciones que mantienen relacién con el bien
comun.

Esta unidad que existe entre los principios reguladores de una comunidad poli-
tica y los principios reguladores de la conducta humana no pretenden dar un pro-
tagonismo desmesurado al Estado por encima del individuo: el Estado sélo tiene
misién completiva, la guia primera y principal de la persona sigue siendo la pru-
dencia individual, iluminada por el reconocimiento de la ley natural y los princi-
pios de la conciencia moral. Por lo demas, los baremos de una y otra —prudencia
individual, prudencia aplicada al ambito politico- son muy distintos. Nuestro autor
no se aparta de Santo Tomas al afirmar, ademds, que una comunidad humana no
es capaz del mismo grado de perfeccién que la individual, puesto que la convi-
vencia necesita de principios tales como aceptar el mal menor, o €l de toleran-
cia®®,

Sociabilidad, orden y bien comiin son las nociones clave en la filosofia politica
que Lachance desarrolla en torno al Estado. Dentro de la nocién de orden se con-
templan la necesidad y la calidad de las relaciones que hacen posible el dinamis-
mo politico: autoridad y subordinacion, jerarquia y unidad, diversidad de funcio-
nes, leyes y libertad. Algunas nociones esenciales de la vida politica tal como es

Vid. también a. 4 de la misma cuestion: «... secundum hoc dividitur ius positivum in fus gentium et ius
dvﬂqmmmmqm’mwwivmalepmmmdimmNm@im
gentium pertinent ca quae derivantur ex lege naturae sicut conclusiones ex principiis, ut iustac emptiones,
venditiones, et alia huiusmodi, sine quibus homines ad invicem convivere non possent, quod est de loge
naturae, quia homo est naturaliter animal sociale, ut probatur in I Polit. Quae vero derivantur a lege naturae
mmmmmmmmmmmmmammmmmmumm
accommodum determinat. Secundo est de matione legis humanae quod ordinetor ad bonum commune
civitatiss,

2 Of. LACHANCE, LOUIS. L' humanisme politique... Op. cit. P. 285. o o

253 §ANTO TOMAS, 5.Th. I, q. 22, 2.2, d.2: «quod aliter de ¢o est qui habet curam alicvivs particularis, et
de provisore universali. Quia provisor particularis excludit defectum ab co quod cius curse subditur, quantum
Mdmwwmmmmmmmmmmm,mw
bwmnﬁuMmWﬁMhmhmmuﬂM&a@nmg@mmmm
sed tamen sunt de intentione naturse universalis, inquantum defectus unius cedit in bonum alterius, vel etiam
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concebida por Maritain: bien comiin, justicia, amistad politica, pluralismo, parti-
cipacion, libertad, accién subsidiaria de la autoridad, orden, ley. Veremos en se-
guida las diferencias surgidas entre uno y otro.

El orden del Estado es su «forma», en sentido filoséfico tomista, su causa for-
mal: es el principio que efectia el moldeado de la materia [la pluralidad de indivi-
duos e instituciones, sus relaciones]; es la estructura que contiene a la multitud y
hace de ella un todo, dotado de consistencia y organizacién. De la forma depende
la especificacion de los vinculos sociales que organiza; sin desviarlos de su fin
propio, los jerarquiza segin su contenido y los orienta al bien comun. La forma
politica informa la vida en comunidad, conectando la vida de los hombres con su
destino total”*,

La forma no se materializa en un modelo politico concreto, sino que estamos
hablando de la forma politica del Estado en cuanto medida de la actividad colecti-
va, reunida ésta bajo un régimen politico idéneo a la virtualidad que planteamos.
La forma politica adapta la actividad colectiva al bien comin mediante las leyes,
ajusta el comportamiento de unos ciudadanos con otros, y la existencia de un pue-
blo a los condicionamientos externos que influyen en su constitucién. La forma
politica esta condicionada por datos objetivos, el primero que actia sobre ella es
el fin comin que reune a la muititud. Puesto que todos los regimenes politicos
dicen buscar este bien comnn, la distincién que permite juzgar las diferencias en-
tre unos y otros y su mayor o menor idoneidad para llevar a cabo su fin, es el
principio de orden que inspira a cada uno™’

Cfr. LACHANCE, Louis. «L’&me de la société politique», L’ Academic Canadienne St. Thomas d’ Aquin. 9*
Session. La Action Catholique. Québec. Pp. 156 — 157. De hecho, 1a unidad del Estado no es unidad de sus-
tancis, ni de esencia, sino de orden. Debe ser mayor la variedad de los miembros que se re(inen bejo su suto-
ridad, que la unidad de orden que los agrupa. Califica al Estado de «sociedad politica perfecta plenamente
organizada segiin derechos y deberes establecidos por leyes justas y costumbres legitimas en orden al bien
comin de todos sus miembros»n. RAMIREZ, SANTIAGO M* O.P. Doctrina politica... op.cit. P. 46. en este sentido
también se pronuncia RODRIGUEZ, VICTORINO. Temas clave... Op. cit. Cfr. Pp, 286 - 287.

5 Jdem LACHANCE op. cit. nota anterior. Este mismo planteamiento es compartido por el te6logo SANTIAGO
RAMIREZ, O.P. quien sefiala los dos principios metafisicos de ia sociedad politica: su materia y su forma. Es
propio de 1a materia ser algo potencial, determinable. En el caso de la sociedad, ia materia es la multitud de
individuos, la pluralidad de seres humanos. Vid. RAMIREZ, SANTIAGO M?. Doctrina politica... Op.cit. P. 40: «El
individuo es el material de la sociedad, no 12 sociedad misma. es el material inmediato de la sociedad simple o
clemental, que precisamente se compone de individuos, como la conyugal, ia paterna, 1a beril; pero no es el
material inmediato de 1a sociedad compuesta y més perfecta, como la familia, el syuntamiento, la ciudad, la
provincia, a regién, el Estado, sino el material remoto; el material préximo e inmedisto de estas sociedades son
1as gociedades elementales o més imperfectss [...] el material inmediato del Estado no es atémico ni simple, sino
compuesto de varios seres humanos ya organizados en sociedades preliminares ¢ imperfoctas; s un material
orginico». Lo propio de 1a forma es ser algo actual, determinante, distintivo. En el caso de Ia sociedad politica la
forma viene dada por la sutoridad. Sefiala que la autoridad suprema necegariamente ha de ser una en cada Esta-
do, aunque 1a encarnen distintos sujetos- es lo que hace de la mmititud de seres bumanos un todo orgénico y
organizado. Cfr. RAMIREZ, SANTIAGO M. Doctrina politica... Opit. Pp. 39 - 42.



Capitulo I1: El principio arquitecténico de Louis Lachance: El Bien Comiin 127

Apenas concreta Lachance su preferencia por un régimen u otro: sigue a Santo
Tomas cuando se pronuncia a favor del régimen mixto, aquél que reposa sobre
leyes sancionadas por los mayores y por la voluntad de las poblaciones. Las leyes
han de ser reflejo del alma de la multitud [su proyeccion histérica, sociologica,
fisica] y han de dejar a salvo los derechos de la persona®>.

Cuando afirma que la forma politica adapta los comportamientos de unos res-
pecto de otros ciudadanos se refiere a la coordinacion de las relaciones que vienen
establecidas por la ordenacion del poder: relaciones jerirquicas con las autorida-
des y proporcionales de los ciudadanos entre si>>’. El orden general de las partes
se adapta a las exigencias que comporta la organizacion particular del poder. La
ciudad contiene tantos 6rdenes como funciones, que se superponen de acuerdo
con las necesidades de la comunidad. Los 6rganos por excelencia de la vida poli-
tica son las leyes y la justicia. La forma politica es determinante del orden de las
partes y del régimen politico. Introduce el principio de unidad en el cuerpo politi-
co, constituye su equilibrio.

Sefiala Lachance la ultima faceta de la influencia que ejerce el Estado: su as-
pecto conmensurador de la vida de los ciudadanos respecto del medio exterior.
Todos los Estados cuentan con las mismas sociedades o instituciones naturales
fruto de las necesidades basicas de la vida humana, pero, ademds, surgen en cada
uno las propias de las condiciones particulares de la comunidad que influyen en la
gestion de la vida politica. Las energias humanas que forjan la forma politica es-
tén especificadas y caracterizadas por el medio que aplican™.

Podemos preguntarnos acerca del origen y del contenido de la causa formal del
Estado. El maestro canadiense afirma que este principio de organizacién y la apari-
cién de la autoridad surge del alma de la colectividad: al ser la persona quien actila,
sus actos implican relacién con otras personas y ha de existir una regulacion social
de tales actos. La accién comun supone una autoridad sin la cual es imposible ase-
gurar la unidad de direccién y de impulso. La multiplicidad de relaciones sociales
convergen més o menos directamente en la autoridad. Estas relaciones aparecen
comoimperaﬁvosdehnaﬂnalmqueloshombmacogemosenlamedidaenque
noswnﬁanmniﬁdasporbin&ﬁgemiaenfmdemda&peﬂeneoenaldomiﬁo
de las obligaciones morales. Si por el contrario relevamos a la persona del someti-
miento a la autoridad social, abrimos paso a la anarquia™.

mdmmc&mmmmm»,wm P.222.
zC&. LACHANCE, LOUIS. L' humanisme politique... Op.qtll:pis2§6‘()—262.
Cfr. LACHANCE, Louts. L' humanisme politique... Op. cit. P. _
2 0§ LACHANCE, LOUIS. L' humanisme politigue... Op. cit. P. 209. SANTIAGO RAMIREZ, O.P. también
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Coincide’® ve con Santo Tomas®™' que la forma politica puede encontrarse tan-
to en el gobernante como en los gobernados; sin embargo, en ¢l gobernante reside
de manera potencial. Si se materializa, cabe identificarla con la constitucion y las
leyes, que son principios rectores, ain no realizados en la préctica. Lachance sub-
raya que la forma politica reside propiamente en los gobernados, estd integrada en
la vida del pueblo: la accién de gobierno reside en quienes la padecen, representa
un cambio, la adquisicién de un nuevo modo concreto de vida.

2.2.5. Influencia causal del bien comin en el orden politico

Toda esta trama de relaciones es posible gracias a la influencia que ejerce en
toda agrupacion la intuicién que paulatinamente adquiere el grupo humano de la
causa unica y objetiva responsable de su propio fenémeno comunitario: el bien
comun. El bien comun es el fin que orienta a la multitud, 1a causa tnica, objetiva
y final de la constitucién del Estado. Es logico que sea asi, si pensamos —como

estudia {a causa formal del Estado con idéntico planteamiento de concurrencia de multitud y autoridad. Dis-
tingue los siguientes términos colectivos que significan precisamente una muchedumbre de individuos redu-
cidos a cierta unidad de orden aunque no son entre ellos todos sindnimos: Estado, naci6n, gente, patria, pue-
blo. El Estado designa en primer lugar a la autoridad que dirige a la multitud o al todo multitudinario infor-
mado por la autoridad. El pueblo significa primariamente ia multitud en cuanto contrapuesta a ia autoridad,
aunque puede llegar a designar el todo compuesto con ella. La nacién afecta a los nacidos en un mismo lugar;
la gente afecta a las personas vinculadss por lazos de la sangre. La patria y el pais subrayan ls idea de un
territorio comim, ademaés de la comiin descendencia de unos antepasados comunes. Segin SANTIAGO Rami-
REZ O.P., pueblo, raza, patria, nacién, gente, no implican necesariamente poder independiente, ni una autori-
dad soberana, ni una verdadera autonomia. A su juicio las caracteristicas del Estado si las necesita: «Estado,
por ¢l contrario, en su sentido integral, exige necesaria y esencialmente un gobierno independiente, una auto-
ridad soberans y una verdsdera autonomia, ademas de un territorio propio y distinto del de los demds esta-
dos». RAMIREZ, SANTIAGO M. Doctrina polftica... Op. cit. P. 44. Un Estado entrala lascaracteristicas de
soberania, independencia, personalidad, con sus consecuencias de libertad, autonomia y autarquia.

VICTORINO RODRIGUEZ también hace ver c6mo del derecho — deber natural de vivir en sociedad surge el
derecho — deber natural de constituir una autoridad piblica. Vid. RODRIGUEZ, VICTORINO. El régimen politi-
co... Op. cit. Glosas nums. 6 — 7. P. 25: «... siendo la sociedad una organizacién de hombres, lo formal es la
estructura politica, cuya clave es la sutoridad, de la que dimanan leyes como nervios de is organizacién; y lo
material son los hombres més o menos infraestructurados». La relacién que resulta entre antoridad y bien
comin ‘es estrecha: ia autoridad nace como exigencia natural de la sociedad y en orden al bien comtin huma-
no. Este bien com(n 1a define, por eso, considera Victorino Rodrignez que es igualmente natural que este
bien comin delimite sus fimciones y su misma persistencia legitima: «... la mayor 0 menor adecuacién para
salvar el bien comun integralments entendido, serd el criterio definitivo para valorar 1a legitimidad y prefe-
rencia de las diversas formas de gobiernon. Vid. RODRIGUEZ, VICTORINO. El régimen politico... Op. cit. Glosa
num. 8. P. 29.

0 Cfr, LACHANCE, LOUS. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 256 — 258.

%1 SANTO TOMAS, S.Th. I — I, q. 104, a.4, co: «Bt ideo dicendum est quod praecepta iudicialia veteris
legis, per quae homines ad invicem ordinabantur, distinctionem habent secundum distinctionem ordinationis
humanae. Quadruplex autem ordo in aliquo populo inveniri potest, unus quidem, principum populi ad
subdios; alius autem, subditorum ad invicem; tertius autem, eorum qui sunt de populo ad extraneos; quartus
autem, ad domesticos, sicut patris ad filium, uxoris ad virum, et domini ad secvunm.
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afirma nuestro autor- sélo existe en funci6n de este bien, y que debe ser construi-
do segiin las condiciones de su realizacion?®,

Para la doctrina expuesta por Lachance la noci6n de bien comiin es la que fun-
damenta la existencia del Estado y de su estructura, y a su vez, el Estado es la
causa universal, material del bien comin. Veamos c6mo se determina y concreta
este doble principio. Afirma: «A I'individu impuissant qui se tourne vers lui
comme vers le dispensateur de la perfection naturelle, du moins sous sa forme
achevée, il transmet son lot de cet héritage. Cela suppose, toutefois, qu’il ait pour
objet le bien humain total***».

La causalidad universal’® del Estado respecto del bien comiin, se concreta por
la accion de la muititud: lejos de sustituir a las causas particulares, depende de
ellas. Ellas concretan, determinan la virtud de la causa universal. Si partimos de
las causas particulares hasta la universal del Estado comprobamos la analogia que
une a unas y otras entre si. Entre la causa universal y las particulares hay subordi-
nacion; a través de este orden se introduce el necesario pluralismo en la estructura
y el dinamismo que representa la causa universal del bien comin que representa el
Estado —universal, porque goza de anterioridad de naturaleza y perfeccion sobre
las causas particulares-.

Ademas de producir la perfeccion particular, da sentido a todas las activi-
dades individuales dispersas por el efecto del movimiento de convergencia que

62 £ Estado, la ciudad, sparecen como potenciales de méixima eficacia, como realidades concretas capa-
ces de producir el bien humano con una cierta plenitud y con cierta integridad. Cfr. LACHANCE, Lours.
L’ humanisme politique... Op. cit. P.65. Por eso LACHANCE considera de forma tajante que la persona es parte
moral y subordinada de estas realidades. Ob. Cit. p. 65: «...il st faux de maintenir que 12 personne comme
telle soit supérieure  ’Etat. Une telle prétention heurte I’expérience et la vérité, puisqu’elle implique que la
personne isolée soit capable de produire le bien humain parfait, alors que une multitude organique de
personnes ne le serait pas. Un jugement de valeur sur les réalités pratiques est tojours relatif 4 leur coefficient
deréalintion.[...]Cheznous,c’eﬁhpummquiestpuﬁemmﬂeetmbordonnéedel’ﬁm,mﬁenm
toutw. LACHANCE aplica en su obra politica 1a doctrina clésica de la multitud [Cfr. SANTO TOMAS, p.c. en
Super Sent., 1ib. 1d. 24 q. 1 a. 3 arg. S:Mpﬁvaﬁonmqumcmsﬁndthinmeemvma
similiter noc affirmatio negationem, nec umum contrariorum alterum. Sed multitudo constituitur ex unitatibus.
Ergo videtur quod unitas non privet multitudinem, nec € converso»]. '

Cada vez que el AQUINATE s refiere a la muititud en sus escritos —¢l término aparece mis de mil veces en
763 citas distintas- destaca el dato de la unided que le es inherente. La multitud remite a ella, sin elia no
podria subsistir como tal-pluralidad de seres humanos dotada de cierta unidsd y orden- y de la ciudad como
mpoliﬁeodehv‘uhdeloshombtu-alanociénmodamdeﬁmdot[Cﬁ:'meouASe'xpomqueh
dudaduhconnmidadpafecu.Vid.S.Th.l-Il,q.%aJad&«Adtauumdwen@x‘mqt.wd,uufhomqeu
pars domus, ita domus est pars civitatis, civitas autem est communitas perfecta, ut dicitur in I Politic. Et ideo
Wbemmmimbmﬁﬁsmenmmsﬁnigudonﬁmwwmmclmmmmabmmmm
domus ordinatur ad bonum unius civitatis, est commumitas perfecta...»

um:mmmmmq“;mmcusboahmithem.C&.
LACHANCE, L. L’ umanisme politigue... Op. cit. Pp. 204—209.Ym1.ml..[: concept de
drm't...Op.dt.Pp.wymmeNCB,L.Ledmitetlesdroirs...Op.cu.P. 196.

3 of LACHANCE, LOuts. L humarisme politique... Op. cit. Pp. 233 - 237; 295 - 325.

4 Cfr. LACHANCE, LoUTS. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 284.
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imprime en ellas para que el bien comun se realice. Este movimiento se halla sos-
tenido por la ley, la justicia y la obediencia del individuo a la autoridad.

En cuanto al bien comin o bien racional que determina al Estado, Lachan-
ce trata su contenido estudiando con minuciosidad la dimension especifica de la
persona —su racionalidad, su capacidad de trascender, su sociabilidad natural- sin
caer en el personalismo: pues esa misma dimension le lleva directamente a fun-
damentar el bien humano total, y a partir de esta nocion, desarrollar la nocién de
Estado, su concrecion, sus relaciones con el individuo y su entera filosofia politi-
ca, con especial atencion al fenémeno de la nacién y de «lo nacional»®®’.

El fin, en general, es lo amado, lo buscado, lo deseado. Todo bien es por su
naturaleza, causa por modo de finalidad®*®. Cuando decimos que el hombre se
mueve por el bien, lo decimos porque se mueve en razon del bien que capta y es
coherente con la naturaleza de su voluntad, que es una inclinacién universal, espi-
ritual, indeterminada; avidez innata del bien absoluto; si esto sucede con el bien
en general, cudnto mas sucedera con el bien comun que es el mayor, el universal y
mas perfecto por excelencia: el bien comiin se identifica con el bien buscado por
la multitud, es el fin de los fines, porque realiza la totalidad de la perfeccién
humana y hace converger en él los esfuerzos y las acciones de todos. Afirma con
Santo Tomés que el bien comiin es el fundamento de la vida politica®’.

2.2.6. Bien comiin y religion

En este epigrafe queremos mostrar toda una parte del pensamiento politico la-
chanciano que une el fondo de algunas cuestiones politicas tratadas —el naciona-
lismo, el bien comun, el orden politico y de la justicia- con la trascendencia del
espiritu humano en su faceta més pura, la religiosa. Conocemos la fe profunda de
nuestro autor, su experiencia religiosa vivida en primera persona, asi como la s6-
lida tradicién catdlica de la regién canadiense en la que naci6é y fue educado, el
Canad4 francés. Tradicién catdlica que ha crecido en aquella parte de la tierra
obligada a desarrollarse como una minoria frente a la tradicion religiosa protestan-
te de la zona angl6fona canadiense, la més extensa. Junto a este hecho hay que
destacar el factor politico, la reivindicacién nacionalista del Canadi francés frente
al inglés, subrayando sus diferencias, entre las que se encuentra el hecho religioso.

5 Cfr. LACHANCE, LOUTs. L' humanisme politique. .. Op. cit. Pp. 273 - 278.

%6 Cfr. SANTO TOMAS. S.Th. 1, g.5, a.1, co: «Ratio enim boni in hoc consistit, quod aliquid sit appetibile
{...] Manifestum est autem quod unumquodque est appetibile secundum quod est perfectum, pam omnia
appetunt suam perfectionem. Intantum est autem perfectum unumquodque, inquantum est actu, unde
manifestum est quod intantum est aliquid bonum, inquantum est ens, esse enim st actualitas omnis rei...».

%7 Cfr. LACHANCE, LoUIS. L humanisme politique. .. Op. cit. P. 237.
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Lachance trata las cuestiones que mas afectaban a su pais en aquellos momen-
tos desde la solidez de la perspectiva clésica y la teologia catdlica. ;Como influye
la gracia en la vida social? ;Hay alguna relacién entre nacionalismo y religién?
{Cémo conciliar la universalidad del catolicismo con la particularidad del nacio-
nalismo? ;Cémo contribuye la religion al bien comiin? Quiza la aportacién mas
valiosa de nuestro autor en este aspecto sea la de saber ofrecer el atractivo de la fe
vivida, impregnando los comportamientos sociales, las instituciones civiles, sin
tefiirlas de un confesionalismo imposible, al menos en Canada.

Cuando se refiere al tema de la religion est4 pensando siempre en una religion
cristiana, preferentemente en la catdlica. Por eso a menudo se refiere a la aporta-
cién que el catolicismo hace a la vida politica y social. Habla de la armonia exis-
tente entre el orden politico y el catolico desde dos presupuestos: la gracia no su-
prime ni sustituye la naturaleza, sino que conserva su integridad y la colma de
riquezam. Asi sucede con las relaciones politicas y sociales bajo la accion de la
gracia, pues el catolicismo no tiene como misién romper los lazos que la Provi-
dencia divina ha creado.

La gracia, por tanto, no es un término de llegada sino un punto de partida: un
accidente que puede darse en la vida politica y social y con el que hay que contar
si queremos tender a un objetivo sobrenatural —alcanzar el bien humano total, la
salvacion eterna-. No existe ninguna incompatibilidad entre la gracia y los 6rdenes
politicos: la esencia del catolicismo no implica relacion necesaria de ninguna cla-
se con ningin temperamento nacional. La ausencia de implicaciones particulares
del catolicismo y la adaptacion constante de Dios a sus criaturas en el gobierno
divino mediante la ley natural, en la Redenciéon mediante la Encarnacion de su
Hijo, son la causa de esta perfecta compatibilidad de la fe catélica con cualquier
realidad humana, social y politica®®.

La unién natural con el Autor de todas las cosas es, en efecto, dird Lachance, el
elemento principal, esencial de la civilizacién y de la cultura. Es el bien comin
instintivo de todos los hombres. Tan es asi que, la sociedad civil, a quien est4 en-
comendado especialmente y como funcion propia el reforzar y consolidar las di-
rectivas de la ley natural, debe no solo respetar la libertad de las conciencias, sino
también organizar la vida publica de manera que facilite y promueva el conoci-

28 Apaliza LACHANCE la relacién que ¢l hecho religioso tiene con la politica por sus repercusiones socia-
les [manifestaciones piblicas, colectivas]. Se muestra partidario de una integracion de los dos drdenes por via
dchmbmdimdéncnvhwddezpehgxmiapmsmonehmmnlm,vidmmm. $Th.1-1,q.99,
a. 2, ad.1: «Sicut enim gratia praesupponit naturam, ita oportet quod lex divina pracsuponat legem natura-
m;wm.elmhnpoﬁﬁconohadeopmualdehmnnoacogerelordensob:mml,mbor.
dinéndose a &1 Cfr. LACRANCE, Louts. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 197.

9 Cfr. LACHANCE, Louss. Nationalisme et religion. .. Op. cit. Pp. 149 - 157.
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miento y el culto a Dios. Debe hacerlo de tal manera que esta posibilidad sea
realmente comin, como un fruto del orden publico, de la sociedad. Esta libertad
religiosa queda garantizada con el respeto de la ley natural, ese conjunto de pre-
ceptos cuyo contenido asegura el orden debido a Dios y 1a bisqueda del bien co-
mun. Si las leyes han de ser verdaderamente humanas, deben ser consecuencia de
la ley natural, al igual que sucede en otras disciplinas, en las que los descubri-
mientos se agrupan en torno a principios naturalmente conocidos por todos?”.

Si las instituciones civiles tienen como objetivo lograr el bien comin de los
hombres, también ellas serdn instrumentos idoneos del bien que comporta el co-
nocimiento de Dios -la libertad religiosa- o faltardn a su misién de hacer llegar el
bien integral de la persona a todos los hombres?”'. Por ejemplo, subraya el autor
canadiense, debe existir armonia entre la educacion religiosa que se recibe en la
Iglesia y la educacién profana de la escuela. Esto queda garantizado con el debido
respeto a la ley natural’”,

El valor humanizador de la religién es evidente si se tiene en cuenta que enseifia
al hombre a ser justo, templado, fuerte, prudente, casto, humilde, caritativo, gene-
roso,... mientras el hombre aprende a tratar a Dios. Para ser buen ciudadano hace
falta practicar las virtudes morales, que se practican con total integridad cuando
uno cree en su espiritualidad y reconociendo la existencia de una autoridad en el
orden eterno. Por eso Lachance mantiene que existe una estrecha relacion entre lo
nacional y lo religioso. De una parte, por el contenido, que acerca al hombre a
reverenciar sus origenes; de otra parte, porque la religiéon ayuda a mantener el
orden en la nacién y fuera de ella respecto a otros sujetos internacionales®”.

Para abrazar el catolicismo, dice Lachance, no hace falta renunciar a la propia
personalidad, ni a la cultura, ni a las instituciones de la vida social que cada uno
disfruta. Es trascendente, afecta a las realidades materiales, necesita de ellas para
hacerse presente en el mundo y en las personas, pero no pertenece a ninguna en
particular, las trasciende, es universal a ellas. El catolicismo se encarna, es espiri-
tual y camal, o no es catolicismo. Se adapta a la universalidad de las formas de
actividad de que es capaz el hombre: costumbres, tradiciones, instituciones cultu-
rales, sociales, juridicas y politicas de cada una de las naciones en las que se ha
desarrollado. Se encamna en esta diversidad de organizaciones, de proyecciones de
las diversas concepciones de la vida que a su vez purifica y santifica. Su accién
comporta un esfuerzo de adaptacion y de perfeccionamiento humano. La fe catoli-

I Cfr. LACHANCE, LOUIS. «Peace and the family»... Op.cit. P. 167.

1 Cfr. LACHANCE, Louis. «La Nation,... Op. cit. Pp. 109 - 110.

72 Ofr, LACHANCE, LoUTS. «Peace and the family»... Op.cit. P. 165.

B Cfr. LACHANCE, LOUIS. Nationalisme et religion. .. Op. cit. Pp. 130 - 132.
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ca se encarna en los hombres, en el complejo psicolégico, cultural e institucional
que Dios y la historia nos han legado. Salvaguarda, santifica y hace fructificar
todo lo que no es incompatible con la verdad revelada y la rectitud moral. Es un
mensaje de entraiia salvadora, es decir, constructiva, de todo lo humano®’*.

Lachance busca en Santo Tomas y en el estudio de la historia la posible vincu-
lacion en el origen del sentimiento patriGtico y el de las religiones. El orden de los
sentimientos viene impuesto por el orden de las realidades a las que se dirigen.
Los elementos materiales —el clima, la tierra, las cosas, la sangre- constituyen en
si mismas un objeto inferior a la razén humana, son incapaces, por tanto, de exigir
del hombre —cuyo principio es superior- sumision y piedad. No se hacen merece-
doras de veneracion mas que si muestran su vinculacion con el Principio primero
de quien reciben el ser y el gobierno. El patriotismo o nacionalismo —el pensa-
miento lachanciano hace de ellos una cuestion unica- estd en estrecha conexion
con la virtud de la religion: «La croyance & un idéal implique la croyance & une
Intelligence supréme. Il n’y a pas a sortir de la. Un patriotisme raisonné suppose
la croyance a un étre principe et fin des choses *».

El nacionalismo humanizado, racionalizado, debe reposar sobre la religion, se-
gun nuestro autor. La religion es la virtud que nos inclina a reconocer y rendir a
Dios el honor debido por ser creador de todas las cosas y mantenerlas bajo su go-
bierno. Si a las personas se les debe el honor en funcién de su excelencia, el honor
de Dios es supremo por su trascendencia infinita sobre todas las cosas’’®. En el
fondo, estamos tratando de reconocer el lugar, de dar el honor debido a las causas
que nos anteceden y nos mantienen en el ser: Causa primera, Dios; causas segun-
das, los padres, la propia tierra. Con este reconocimiento Lachance no pretende
imponer un modelo de Estado confesional sino de hacer ver que un Estado debe
reconocer y dar el espacio correspondiente a la libertad de practica religiosa, pues
hay que reconocer que resulta incoherente pensar en satisfacer los deberes del
patriotismo, deberes hacia la nacién, sin satisfacer los deberes que nos vinculan a

) . L. 277
Dios y a las personas con quienes convivimos™ .

74 Cfr. LACHANCE, LOUTS. «Conference & I’Acelex. .. Op. cit. Pp. 16 - 20.

15 | ACHANCE, Louss. Narionalisme et religion... Op. cit. P. 130.

76 Cfr. SANTO TOMAS, S. Th. 1 - 11, q. 81, 2.3, co y 8.4 co. . _

I Cfr. LACHANCE, LOUIS. Nationalisme et religion. .. Op. cit. P. 130. Este planteamiento radical es el
annnidopurCAnDONAmmobmsobreelbienoomﬁn.DioseselBicninﬁnito,elﬁnﬁltixyoalqueﬁgdm
hscrimmmnﬁdubajolumﬁsdivmformsyagupaciomcneluniwmo.umetgﬁsmaqucexphuel
ﬁmmﬁnummﬂﬁudelmﬂm,quepmwmmosclﬁnﬁlﬁmdeudah@mmgum,yalavn,el
fundamento de la cormmidad politica. Sostiene que para afirmar esto 0o es necesario separar &l hombre de la
mmi&d,bmﬂmhoommﬂduwwdmwﬂmoﬁmdaaM&demﬂoqmmlme}nﬁande[
hombm«...mmdamamplimd,cmwdnsuamonmnh,mlcomosunmmhuhbmmdm ». CARDONA,
CARLOS. La metafisica del bien comiin... Op. cit. P. 80.
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De la misma manera que la religion es el fundamento necesario del patriotis-
mo, en el orden sobrenatural el catolicismo es fuente de un culto renovado hacia
la patria, proveyéndonos de un motivo trascendente al venerar la causa de los do-
nes que recibimos en ellos mismos®’®.

La cuestion de las relaciones entre bien comin y religiéon, es asumida de un
modo completamente diverso por Maritain. Como hemos visto, el punto de parti-
da del filosofo francés es diverso al propuesto por nuestro autor. Maritain centra la
cuestion en la persona, y en su fin trascendente. Para €1, la persona se halla com-
prometida en el bien comim de la sociedad civil, pero que la sociedad misma y su
bien comin estin indirectamente subordinadas a la perfecta realizacion de la per-
sona y de sus aspiraciones supratemporales como a un fin de orden superior y
trascendente del cuerpo politico. «El bien comun de la vida civil es un fin ultimo,
pero un fin Gltimo en un sentido relativo y en un cierto orden dado, no como fin
tltimo absoluto?"».

El filésofo francés afirma que la vida humana tiene dos fines, uno subordinado
a otro. El fin dltimo en el orden dado, el bien comin terreno, y el fin ultimo abso-
luto, bien comin eterno y trascendente. Es cierto que la politica se ocupa funda-
mentalmente del bien comin temporal, pero no puede desentenderse de su dimen-
sion absoluta, porque la persona a la que se refieren ambos fines es la misma. No
tiene por qué existir disociacion ni oposicién entre los medios conducentes a uno
y otro fin; las vias conducentes al bien comin temporal estin radicalmente orien-
tadas en su origen y desarrollo hacia el fin Gltimo®*.

Afiade otro argumento de orden sobrenatural con el que apoya esta afirmacion:
«el cristiano sabe que existe un orden sobrenatural y que el fin ultimo —el fin alti-
mo absoluto- de la persona humana es Dios en cuanto que hace participar al hom-

CARDONA tampoco ve contradiccién entre sociedad civil y Dios, entre sociedad civil y religién. Parece
que la primera se ordena a la segunda, aunque no determina la forma concreta en que esto ha de ocurrir.
Justifica esta subordinacién reconociendo con SANTO TOMAS que siendo cierto que el bien de la repiblica —de
la comunidad politica- es el principal de los bienes humanos, no se debe olvidar que el bien divino es mejor
que ¢l humano y que ¢l fin de la vida bumiana y de la sociedad es Dios. Cfr. CARDONA, CARLOS. La metafisica
del bieh comun... Op. cit. P. 81, Vid. P. 84: «Pero no es el Gltimo fin de la muititud congregada el vivir vir-
tuosamente, 8ino por medio de 1a virtud, llegar a la fruicién divina {De Regno 1, c. 15, n. 817). Y asi el Gltimo
fin de la sociedad es el Glitimo fin del hombre: Dios. Si Ia sociedad guarda esta ordenacién el hombre encuen-
tra en ella su propio fins. CARDONA seflala que el fin de 1a politica es posibilitar la felicidad de los hombres,
felicidad que logran al obrar virtuosamente. Pero, apunta, la virtud es un medio més que sirve a los hombres
para alcanzar su fin Gitimo: la fruicién de Dios. Y afiade «ia elevacién al orden sobrenatural no despoja a la
politica de esta finalidad, sino que por el contrario ls confirma y le da el més alto valor instrumental, al igual
que la gracia no destruye 1s naturaleza, 8ino que 1a supone, 1a sana y Ia eleva. Y asi 1a relacién entre Iglesia y
Estado es andlogs a 1a relacidn fe y razénw CARDONA, CARLOS. La metafisica del bien comiin... Op. cit. P. 81,

™ Cfr. LACHANCE, LOUIS. Nationalisme et religion. .. Op. cit. P. 165,

P MARITAIN, JACQUES. El hombre y el Estado... Op. cit. P. 153,

20 Cfr. MARITAIN, JACQUES. E! hombre y el Estado... Op. cit. P. 70.



Capfrulo 11: El principio arquitecténico de Louis Lachance: El Bien Comin 135

bre en su vida intima y en su felicidad eterna. La ordenacion directa de la persona
humana a Dios trasciende todo el bien comin creado, a la vez el bien comun de la
politica y el bien comiin del universo. [...] Asi, la subordinacién indirecta del
cuerpo politico —no como medio sino como fin que tiene su dignidad propia, pero
una dignidad menor- a los valores supratemporales de los que esta suspendida la
vida humana se refiere primero y ante todo, en efecto, al fin sobrenatural al que la
persona humana est4 indirectamente ordenada. Para resumir todo esto en una sola
expresion, digamos que la ley ante la cual nos encontramos aqui es la de la prima-
cia de lo espiritual®™®'». Lachance es partidario de la subordinacion de la sociedad
civil a la Iglesia pero por motivos diversos: en virtud de su origen divino y del fin
superior que promueve, la salvacion etema”®?,

El planteamiento de Maritain cifie la cuestion de las relaciones entre bien co-
mun y religion a las relaciones entre la Iglesia y el Estado. Quizé ha influido en
este planteamiento la experiencia personal del fildsofo converso al catolicismo y
su personal trayectoria politica. Las afirmaciones que fundamentan los argumen-
tos con que Maritain explica las relaciones entre la Iglesia y el cuerpo politico,
podrian resumirse en los siguientes conceptos: libertad, distincion, autonomia,
superioridad del orden espiritual sobre el orden terreno, cooperacion necesaria. El
grado de libertad y de independencia propios de una verdadera sociedad, implican
para la Iglesia 1a libertad de desarrollar sus propias instituciones y de gobernarse a
si misma sin interferencia del cuerpo politico. Desde el punto de vista del bien
comun politico las actividades de los cristianos ciudadanos, miembros de la socie-
dad, tienen su incidencia pues forman parte de la sociedad politica y de la comu-

' MARITAIN, JACQUES. EI hombre y el Estado... Op. cit. P. 153. Mas explicitamente se propuncia en su
obra, Primacia de lo espiritual, Club de Lectores. Buenos Aires, 1967. Vid. p.c. P. 14: «Aunque tomado
formalmente como parte de la ciudad, todos sus actos pueden ser relacionados al bien comin de ésts, el hom-
bre tomado en lo que su libertad tiene de absolutamente propio ¢ incomunicabie, en cuanto ordenado directa-
mente a Dios como a su fin eterno, teniendo é1 mismo, la dignidad de un todo {...] escapa, bajo este aspecto
formal, a 1a ordenacién politican, Cfr. Op. cit. Pp. 11 - 62. o

En este sentido se pronuncia TopOL! al afirmar en su obra sobre el bien comun la coexistencia de las so-
MMymcmmmMMMmﬁmmjmumy
jurisdicciones propios, en el que ¢l fin de la primera esta subordinado al de la segunda. Sin embargo tal su-
bordinacitn le sirve de apoyo —un apoyo no evidents, ni debidsmente justificado- para afirmar la primacia de
hmm&hmummkhmavﬂahmﬁgimm‘mmﬂejodﬂo
mmumw&hmmmm,wmm@mwm
supers a la sociodad: «Asi, cads una de las esferas tiene su jerarquia propia, es un 10do, pero que no sharca
totalmente al hombre, jerarquizindose asi los valores y el hombre en cllos, hasta alcanzar ¢l supremo valor:
Dioa, al cual el hombre llega ya, 1o en virtud de un acto social, 5ino de un acto propio ¢ individual: la visién
intuitiva de Dios» Cfr. ToDoLL, JOSE. £/ bien conuin... op. cit. P. 68. ‘ '

22 Vid. SANTO TOMAS, S.Th. I - IL, g. 21, 8.4, ad.3: «Ad tertium dicendum quod homo non ordinstur ad
mmﬂumpoﬁﬁmMumamndmomﬁamamomopommwdqmmm
mmmmnxwmwmummmm.wmmm;ma
WMQMMmdmamwﬂsmmmmmmm
meiti vel domeriti apud Deum, quantum est ex ipsa ratione actus».
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nidad nacional. Pero la Iglesia en su esencia no es una parte, sino un todo: «un
reino absolutamente universal que se extiende por el mundo entero y que esta por
encima del cuerpo politico, de todo cuerpo politico®

La distincion entre estos dos érdenes ha tenido como resultado clarificar la na-
turaleza de cada uno de ellos. El cuerpo politico pertenece al orden natural, su
misién es ocuparse de la vida temporal de los hombres concretos de una comuni-
dad y de su bien comun temporal. En ese dominio, el cuerpo politico es plenamen-
te autébnomo, ni estd bajo control de autoridad superior alguna. La Iglesia pertene-
ce al Reino de Dios, que es esencialmente espiritual y, por el hecho mismo de que
su orden propio no es de este mundo, en nada amenaza al orden politico. Se trata
de un orden superior en cuanto a su dignidad. Visto todo esto, hay que admitir que
ni uno ni otro pueden vivir en mutua ignorancia o aislamiento reciproco. Por el
hecho mismo de que la persona humana es a la vez miembro de esa sociedad que
es la Iglesia y de esa otra sociedad que es el cuerpo politico, admitir una divisién
absoluta entre estas dos sociedades significaria escindir a la persona en dos mita-
des imposibles®

Maritain sefiala que el contexto historico contemporaneo impone una serie de
condiciones a la aplicacién de los principios de distincion, libertad, superioridad y
cooperacion entre la Iglesia y el cuerpo politico. Hoy el cuerpo politico ha dejado
de ser reconocido como brazo secular del poder espiritual, es independiente y au-
tonomo en su propia esfera; la igualdad reconocida publica y explicitamente a
todos los ciudadanos es un hecho fundamental; hay una mayor sensibilidad que
reconoce la importancia que tiene el respeto a las fuerzas internas que mueven a
las personas en un sentido u otro en sus vidas: la libertad de las conciencias frente
al Estado, la libertad religiosa; esta misma conciencia comin se extiende a nume-
rosos aspectos de la libertad personal, radicados fundamentalmente en la concien-
cia: libertad de investigacién, libertad de expresién, de pensamiento, de buscar y
profesar una religion... La Iglesia debe contar ahora como una condicién normal

2% MARITAIN, JACQUES. E! hombreyelEsmdo Op. cit. P. 156.

84 SANTIAGO RAMIREZ O.P. ofrece una interesante aportacién a este dilema. E1 hombre necesita a is so-
ciedad, sea cual sea el aspecto que estemnos tratando. Expone que ia sociedad perfecta es aquella que no forma
parte de otra sociedad y que posee en si misma todos los recursos necesarios para vivir una vida humana
completa. Distingue, si, dos especies de sociedad perfecta: una politica o de orden natural, y otra eclesidatica
0 de orden sobrenatural. Todos los hombres necesitan de ambas para conseguir su Gitimo fin: de la sociedad
politica para obtener su fin Gltimo natural, y de la eclesiftica para conseguir en fin Gitimo sobrenatural. «El
hombre necesita de 1a sociedad pera su perfeccitn, para su bien; mas no para el bien de uno solo, con exclu-
2i6n de los demss, sino para el bien de todos y de cada uno, sin excluir a nadie; pues todos y cada uno necesi-
tan de clia para adquirir su perfeccién. El bien comiin es ef fin propio de la sociedad™» y esto se aplica tanto
ahmenm&m&mwmmhMC&m&mMDxm
polftica... Op. cit. Pp. 22 - 27, Vid. P. 26.
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de acceso a Dios 1a de que muchos hombres Le busquen libremente desde el error,
la ignorancia o la semiignorancia. Tales son las coordenadas que la Iglesia debe
afrontar segun Maritain. Ademas, la modalidad de su accion sobre el cuerpo poli-
tico se ha espiritualizado necesariamente, en forma de inspiracion y autoridad
morales?®.

«Asi, todo depender en la préctica, de lo que el pueblo o los ciudadanos crean
libremente en conciencia; de la plena libertad de ensefiar y predicar la palabra de
Dios; [...] del grado de eficacia con que los miembros de la Iglesia, tanto el laica-
do como el clero, den testimonio en su vida real, de su fe en el Espiritu de
Dios*®». El cuerpo politico asi inspirado tendria su propia moral social y politica,
su concepcion de la justicia y de la amistad civica, del bien comin temporal y de
la tarea comprometida de todos en él, del progreso humano, etc. Su referencia
directa a la hora de legislar seria la ley natural, teniendo que tolerar en ocasiones
ciertos comportamientos que se apartasen de la ley natural que prohibidos ocasio-
naren mayor perjuicio al bien comin o a una minoria significativa y leal en lo
demas al bien comin’®’.

25 MARITAIN, JACQUES. EI hombre v el Estado... Op. cit. P. 189: «...la Iglesia catélica gobierna sin fuerza
de policia ni coercién fisica ¢l inmenso pueblo de cuyo bien espiritual es responsable. Tenemos aqui una
sociedad cuyo orden depende primordiaimente de la inmaterial influencia de la ensefianza, 1a predicacion, el
culto y la vida sacramental sobre Ias almas y, sblo secundariamente del poder de la ley. El Papa habia a la
conciencia de los hombres, cuenta con la vitalidad interior de la fe para que su palabra sea escuchada;...»

2 MARITAIN, JACQUES, El hombre v el Estado... Op. cit. P. 170.

27 Cfr. MARITAIN, JACQUES. E! hombre y el Estado... Op. cit. Pp. 172 — 173. Desarroila el modo en que la
ley civil deberfa adaptarse a la variedad de codigos morales existentes en la sociedad, sin asumir ni aprobar
algunos de sus comportamientos correspondientes, pero otorgindoles los efectos juridicos requeridos por su
naturaleza. Este reconocimiento no estaria fundado en un derecho sino en exigencias del bien comin politico.
Analiza la splicacién del principio pluralista y del mal menor.

E! profesor PALACIOS pone en tela de juicio Ia posibilidad de la «filosofia profana cristiana» y «el Estado
laico cristianow que MARITAIN presenta en su obra Humanisme intégrale, desde su vértice personalista. Para
EULOGIO PALACIOS, que defiende la solucién confesional para conciliar las relaciones de Iglesia y Estado:
«Hay en Ia actualidad algunos pensadores catblicos que se han atrevido a poner en duda 1a validez de la teo-
logia y el Estado confesional, acusando a una y otro de falta de sentido humano. Estos autores tratan de
bumanizar e} saber y el régimen cristiano recurriendo al humanismo procedente del Renacimiento, de la
Reforma protestante y de la Revolucién francesa, a fin de elsborar con su ayuda el ideal de una nueva cris-
tiandad esencialmente diferente de la cristiandad antigua. Pero estos autores contradicen un hecho evidenti-
simo:qnem’hmmmdidealdelEMmfedmlwwendewﬁdomam.mmmlﬁwloghh
fe no quebranta el poder de Ia razén, sino que le pone a prucba y en el Estado confesional la religién no ab-
sorbe & ia politica, sino que ia acrecienta» Cfr. PAuaos,LBorownoEm,OGp.'El mito de la nueva cristian-
dad... op. cit. Pp. 63 — 64. Al enjuiciar el intento de cresr un «Estado laico cristiano» por parte de MARITAIN,
mwumammmmwmmmwgmw
dencia politica y pursmente civil, no instrumentalizable por la Iglesia, y asi salvar su superioridad sobre ella.
PAumsaomquehwtivﬁhd&IEmdohicocrisﬁlnoydelS.crolmpen?lgenudlﬁexm.'n.nlvomh
diferencia radical det punto de partida: «... en el Estado lsico cristiano la realizacion de tal actividad seria
profana, tendris su centro en ¢! hombre, si bien completado por las energias procedentes del cristianismo. El
Estado laico cristiano se diferenciaria asi de un Estado confesional en que realizaria desde abajo la misma
obra que el Sacro Imperio intentaba realizar desde arriba’™'» Cfr. PALACIOS, LEOPOLODO EULOGIO. El mito de
la nueva cristiandad... op. cit. P. 97.
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El principio de cooperacion entre la Iglesia y el cuerpo politico presenta, ade-
mis, otras facetas?®®. La asistencia y apoyo principal a la Iglesia consiste en el
pleno cumplimiento de sus deberes propios respecto de sus propios fines; en su
respeto a la ley natural y a su deber politico de procurar unas condiciones que fa-
vorezcan el desarrollo pleno de las personas. Esto se concreta tanto en un aspecto
material —distribucion equitativa de los bienes, fomento de la prosperidad- como
en otro de tipo moral —garantia efectiva del orden juridico-. La justicia es el pri-
mer paso en las relaciones de colaboracion entre la Igiesia y el Estado. Otra faceta
es la de disfrutar de la libertad para expresar pablicamente la fe en que el cuerpo
politico se inspira, asi como el reconocimiento institucional de las demas confe-
siones religiosas reconocidas y representadas todas ellas en los consejos de la na-
cion?®,

Otras formas especificas de cooperacion mutua que surgen tras admitir los
principios mencionados son el recurso en momentos importantes de la vida pa-
blica a las oraciones de la confesion o confesiones religiosas histéricamente en-
raizadas en la vida del pueblo; el reconocimiento institucional de estas confesio-
nes en la vida social y el otorgamiento de personalidad juridica; el reconoci-
miento de la igualdad de derechos y libertades de todos los ciudadanos con in-
dependencia de su credo; el reconocimiento de la superioridad —trascendencia-
del fin sobrenatural de la Iglesia sobre el temporal y su autoridad para el gobier-
no espiritual de sus fieles; el mantenimiento de relaciones diplomaticas y la con-
clusion de acuerdos como con sociedad perfecta que es; 1a prestacién de ayuda a
las personas en su movimiento a su realizacién supratemporal, sin la cual no
existe felicidad humana... sefiala Maritain, por ultimo, una forma mas de mutua
colaboracion, la de pedir a la Iglesia su cooperacion en el bien comtun temporal,
al igual que ésta se lo pide en su mision espiritual: peticion de cooperacién en

También se opone a la solucién de MARITAIN aunque desde perspectiva diversa, VICTORINO RODRIGUEZ,
quien ailos después, al glosar ia obra politica de SANTO TOMAS, volveré sobre este aspecto. Define las relacio-
nes de la Iglesia con el Estado como de distincién, colaboracién y subordinacién. No enfrenta estos dos pode-
res porque ambos vienen de Dios, aunque de distinto modo y en distinto orden. «Las relaciones de interferen-
cia vital entre la Iglesia y el Estado no deben concebirse ni realizarse cual entre sociedades auténomas del
mismo orden, como entre dos naciones, sino como entre realidades de distinto orden internamente compene-
trables sin confusién de ser y de obrar, andlogamente a lo que ocurre entre naturaleza y gracia, entre fe y
razdn, entre teologia y filosofia» RODRIGUEZ, VICTORINO. El régimen politico... nums. 80 — 83, Pp. 137 - 139.
Mis adelante insiste refiriéndose a las otras concepciones, vid. p. 141: «Esta posicién teoldgica supera la
confusién cesaropapista, como la disyuntiva laicista, como la pseudosolucién hibrida maritainiana de {a “nue-
va cristiandad” lsica, pero especificamente cristiana,[;]; teocéntrica, pero profana [;]; especificamente distin-
ta [;] de la cristiandad medieval; con un orden politico laico, pero intrinsecamente cristiana [ ]; lo mismo que
su peculiar “éthique adéquatement prise™ que, sin dejar de ser filosofia, s esencial o especificamente teologi-
c8, lo cual es aplicable también, segin €], a 1a politican.

28 Cfr. MARITAIN, JACQUES. El hombre v el Estado... Op. cit. Pp. 176 - 184.

39 Cfr. MARITAIN, JACQUES. E! hombre y el Estado... Op. cit. Pp. 176 — 184.
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los campos que tienden a iluminar la vida y las mentes, es decir, en obras reli-
giosas, sociales y educativas®®®.

2.2.7. Superioridad del bien comiin sobre el bien individual

Lachance justifica de la mano de Santo Tomas la afirmacién de la natural su-
misién del individuo al orden social, no sélo desde la metafisica —como se vid al
inicio del capitulo- sino también desde los argumentos que le presta la naturaleza
humana. El problema que nuestro autor plantea consiste en descubrir si los datos
objetivos que sirven a la razon de referencia y de medida con vistas a la accion
son de caréacter individual —de donde se concluiria una moral de corte individualis-
ta- 0 mas bien tienen caracter social —y entonces habra que concluir que la moral,
la perfeccién humana es de caricter social- y, por tanto, hay una primacia del bien
comin sobre lo que normalmente se entiende por bien particular’’.

Al igual que nuestra inteligencia es esencialmente una proporcién de verdad,
asi cabe ver nuestra voluntad como una predisposicién al bien absoluto. El instin-
to mueve al animal hacia su bien; la voluntad mueve al hombre hacia bien. Actia
en nuestras disposiciones como una suerte de érgano universal. Su naturaleza ac-
tia como un peso que nos inclina hacia un bien sin mezcla de sucedaneos. Perte-
nece a la esencia humana la bisqueda de ese bien puro, hay en €l como un instinto
natural hacia la felicidad mas completa posible’”.

Los hombres estamos inclinados hacia aquello que entendemos que es bueno
para nosotros. Este juicio practico que los hombres elaboramos acerca de la bon-
dad de algo con vistas a una accién posterior, se llama sindéresis. El bien natural
buscado por todos, el bien que recoge todos los demas deseos y bienes por exce-
lencia, es la felicidad. El maestro canadiense se pregunta si este bien al cual nos
inclina la sindéresis es el bien particular o el bien comin y concluye?” que se tra-
ta de una opcion natural, radical, hacia el bien comun, pues, si no fuera asi, nega-
riamos la naturaleza social y politica del hombre. Corrobora este argumento con

0 & MARITAIN, JACQUES. E! hombre v el Estado... Op. cit. Pp. 176 - 184.

3! Un aspecto fundsmental en 1 filosofia del orden de LACHANCE es éste, el de mostrar que la voluntad
quicre por querer natural, ¢l bien comiin. Se apoya en la doctrina de SANTO TOMAS: «Similiter ctiam princi-
pium motuum voluntariorum oportet esse aliquid paturaliter volitum. Hoc autem est bonum in communi, in
quod voluntas naturaliter tendit, ﬁcmcﬁmmhwpommmoqum_wﬁmulm
qui hoc modo s habet in appetibilibus, sicut prima principia deronstrationum in intelligibilibus, et univer-
saliter ommia illa quae conveniunt volenti secundum suam paturam» (S. 7h. I - 11, ¢.10, 3.1 co).

2 Cfr. LACHANCE, LOUIS. OR vont nos vies ?... op. cit. P.125.

33 Cfr. LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 329 - 330.
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numerosas citas del Aquinate, correspondientes tanto a su obra filosofica’® como
teologica®’. Destaca en todas ellas la identificacién que Santo Tomés hace de
felicidad y bien comun.

La inclinacién natural del hombre a la felicidad en general y a los bienes con-
cretos en particular, aporta un contenido capaz de mover a la acci6n a las perso-
nas. Lachance comparte con la tradicién clasica la idea de que el fin dltimo de la
vida humana es la felicidad o la beatitud. La razdn lleva consigo el mévil supremo
de la vida [deseo de bien, de felicidad y de perfeccién]: este movil regula y mide
el comportamiento humano mediante la sindéresis, dando solucion de bondad o
maldad a los actos humanos, sin perjuicio de la diversidad de comportamientos
que puedan ocasionarse, fruto del ejercicio la libertad®.

El equilibrio moral al que llega la sindéresis se obtiene a partir de la aplicacion
de los principios universales del derecho, principios del derecho natural’”’. Esta
conclusion lleva a nuestro autor a afirmar con mayor fuerza el protagonismo que el
bien comun tiene como primer principio de derecho: «... telle est précisément la
syndérése, a savoir I’aptitude qui nous permet de transposer le contenu ontologique
de nos tendances a 1’état de jugements de valeur, a 1’état de régles morales. C’est
elle qui nous met en possession des premiers principes du droit, c’est elle qui nous
permet percevoir la tension vers le bien commun que I’ Auteur de la nature a insérée
dans notre vouloir. De sorte que 1’écho en nous des directives de la loi éternelle
consiste dans le fait que le bien commun nous apparait, aprés comparaison avec
d’autres biens, le mobile supréme de la vie...”%».

Ademis de dirigirse por su razén personal el hombre necesita del apoyo de los
demas miembros de la sociedad, también en el 4mbito moral. Siendo el hombre
una parte de la sociedad, -argumento del todo y de la parte- no puede adquirir su
bien propio sin buscar de forma instintiva y técita, la comunicacién con el bien
comun. Para que esto se realice es necesario que cada hombre ajuste sus acciones
a la ley. De aqui cabe concluir que si la moralidad del obrar humano tiene como
referente a la ley, quepa considerarla l6gicamente, como una adaptacion al bien
comin’®®. Lachance apoya esta afirmacién con méis argumentos: al hablar de la

34 Cfr. SANTO ToMAS, Comentario a la Etica, loct. 1 num. 1542; lect. 2 num. 31, y 903; lect. 14 mum.
174... etc.

25 Cfr. SANTO TOMAS, S. Th.1,q.60,a 5,ad. 5;1-1,q. 2,8. 8,ad. 2;q.3,8.2,ad. 2, q. 19, 2. 10; q. 21,
a.2,ad 2;q.90,a8.2y 3;q.92,a. 1,ad. 3;q. 100,a 8; I - 11, q. 26, a8. 2 y 3; 111, q. 46, a. 2, ad. 3... etc.

6 Cfr. LACHANCE, LOUIS. Le concept de droit... op.cit. P.96 i.f. Cfr. también, L’ humanisme politique...
Op. cit. P. 123.

298 | ACHANCE, LOUTS. L’ humanisme politigue. .. Op. cit. P, 332,
% SANTO TOMAS, S.Th. I ~ 11, q. 90, a. 2, co: «... Unde oportet quod, cum lex maxime dicatur secundum
ordinem ad bonum commune, quodcumque alind pracceptum de particulari opere non habeat rationem legis
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voluntad buena, de la voluntad humana que se hace una con la voluntad de Dios,
dice que ha de hacerlo desde la perspectiva del bien comin’®; éste es el sentido
de la doctrina del mérito y del castigo, cuya razén de ser estriba en la relacién con
otros.

También desde el punto de vista de la virtud de la prudencia apoya el argumen-
to Ia formalidad social de la moral humana: considera la relacion existente entre la
prudencia y las demas virtudes —no existe prudencia sin virtudes, ni virtudes sin
prudencia- y concluye que la prudencia desde el punto de vista de su aplicacién no
es solo una virtud sino un conjunto completo de ellas. El acto propio de la pruden-
cia se obtiene por ejercicio de la sindéresis, acto que ordena otro acto de otra vir-
tud a la ley natural y al bien comin. De esta forma la virtud privada, aquélla sobre
la que en un momento dado actie el juicio prudencial, estard intrinsecamente
orientada al bien comun. «Et voila comment la vertu privée peut avoir une finalité
sociale et politique. La prudence individuelle, encore qu’immédiatement
préoccupée de satisfaire aux besoins particuliers de 1'individu, fait partie d’un
organisme et contient, impliquée dans sa structure propre, ’aptitude a étre mue
par la prudence sous toutes ses formes. L’homme est 4 la fois tout particulier et
partie d’un ensemble plus complexe et plus universel**'».

De aqui concluimos siguiendo el razonamiento del maestro canadiense®® que
la perfeccion propia a la que lo inclina la virtud de la prudencia, resulta del bien
comin: «Et donc, lors’on considére soit la régle de la prudence, soit ses parties,

nisi secundum ordinem ad bonum commune. Et ideo omnis lex ad bonum commune ordinatur.» idem, a.3, co:
«...lex est quoddam dictamen practicac rationis [...]; ita etiam ex praeceptis legis naturalis, quasi ex quibus-
dam principiis communibus et indemonstrabilibus, necesse est quod ratio humana procedat ad aliqua magis
particulariter disponenda. Et istae particulares dispogitiones adinventae secundum rationem humanam, dicun-
tur leges humanae, servatis aliis conditionibus quae pertinent ad rationem legis, ut supra dictum est. Unde et
Tullius dicit, in sua Rhetor., quod inirium turis est a natura profectum; deinde quaedam in consuetudinem ex
utilitate rationis venerunt: postea res et a natura profectas et a consuetudine probatas legum metus et religio
sanxit»,

3% SANTO ToMAS, S. Th. 1 - 1, g. 19, a.10, co: «Respondeo dicendum quod, sicut ex praedictis patet, vol-
untas fertur in suum obiectum secundum quod a ratione proponitur. Contingit autem aliquid a mtione consid-
ﬂlﬁdiw!imode,imqtndmbmmﬁoncenbmmn,etsecmdumaﬁammﬁmnmbonm[...]Qmup
autem totius universi est id quod est apprehensum a Deo, qui est universi factor et gubernator, unde quidquid
vult, vult sub ratione boni communis, quod est sua bonitas, quac est bonum totius universi. Apprehensio
mm,mmmmaﬁaﬁmbmﬁpudcuhﬁsmmﬁmaummm.w
gutem aliquid ease bonum secundum rationem particularem, quod non est bonum secundum rationem univer-
salem, aut e converso, ut dictum est. [...] Unde ad hoc quod aliquis recta voluntate velit aliquod particulare
bonum, oportet quod illud particulare bonum sit volitum materialiter, bonum autem commune divinum sit
volitym formaliter. Voluntas igitur humana tenetur conformari divinae voluntati in volito formaliter, tenetur
enim velle bonum divinum et commune, sed non materialiter, ratione iam dicta. Sed tamen quantum ad
Wdiqnomdowhmﬁnhmwnformﬂvohmﬁﬁdiv@me.@amm&mquodmfm
voluntati divinae in communi ratione voliti, conformatur ei in fine ultimo...»

3% | ACHANCE, LOUIS. L' humanisme politique. .. Op. cit. P. 339.

32 | ACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 342,
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soit son économie interne, I’on est forcé de reconnaitre que la perfection propre de
la personne humaine est ordonnée au bien commun comme & son aboutissant
ultime».

La otra virtud en la que ve reflejada la socialidad humana es la justicia, y no
s6lo en si y por si misma, sino también y precisamente por su relacién con el resto
de las demads virtudes. La extension de una virtud se aprecia segun su objeto y el
objeto de la justicia legal seguin su contenido material se identifica con el de todas
las virtudes. Nos explicaremos: el cometido de la justicia es regular la conducta de
la parte respecto de las exigencias del todo. No podia lograrlo si no tuviera juris-
diccion sobre las virtudes por las que el individuo se mueve, y la tiene porque el
acto de toda virtud se halla necesariamente orientado hacia el bien comin por
simple influencia de la justicia social. La justicia introduce en las demés virtudes
el orden dictado por la prudencia politica, infundiendo en ellas el alma de las de-
mas virtudes y relacionandolas como un todo dependiente del bien comin®®,

303 SANTO TOMAS, S. Th. I - 11, q. 58, a.6, co: «... Hoc autem modo, secundum pracdicta, iustitia legalis
dicitur esse virtus generalis, inquantum scilicet ordinat actus aliarum virtutum ad suom finem, quod est
movere per imperium omnes alias virtutes. Sicut enim caritas potest dici virtus generalis inquantum ordinat
actus omnium virtutum ad bonum divinum, ita etiam iustitia legalis inquantum ordinat actus ommium virtu-
tum ad bonum commune...»

Contrasta fuertemente con la nocién de justicia propuesta por el liberalismo de RAWLS. Para RAWLS es
esencial afrontar este tipo de desigualdades desde un punto de partida «ideal», desde lo que él denomina una
teoria de la «obediencia total», es decir, suponiendo que todos actiian justamente y cumplen su parte en el
mantenimiento de instituciones justas. Lo hace as{ porque piensa que sdlo desde esta perspectiva es posible
afrontar después los problemas de 1a «obediencia parcialy, es decir, los principios que rigen ¢l tratamiento de
las injusticias. Cfr. RAWLS, JOHN. Teorfa de la justicia... Op. cit. Pp. 23 — 25. El instrumento elegido por
RAWLS para sacar adelante esta teoria es el contrato social, 0 «consenso entrecruzado», su peculiar interprete-
cion del contrato social desde lo que él denomina la «posicion originalw, cfr. RAWLS, JOHN. Teoria de la
justicia... Op. cit. Pp. 143 — 223, 341 — 347, En este sentido cfr. este mismo autor en Liberalismo politico...
Op. cit. P. 53. Estima que ias personas en su situaci6n actual pactarian las condiciones que més les favorecie-
sen, de modo que salva esta dificultad para llegar a la justicia a través del «velo de la ignorancian Cfr.
RAWLS, JOHN. Teoria de la justicia... Op. cit. Pp.163 — 169. Los principios de justicia han de escogerse tras
este velo de la ignorancia, sélo asf los principios de justicia serén resultado de un convenio justo. Para RAWLS
el velo de la ignorancia es una prucba intuitiva de la equidad, asegura que quienes podrian influir en su favor
durante la eleccion de los principios, no sea capaz de hacerlo. Es un recurso expositivo que resume el signifi-
cado de su nocién de equidad, cfr. RAWLS,JOHN Liberalismo politico... Op. cit. Pp. 241 - 246; 327 - 330;
406 — 409.

Elpwmuwmlmamdwmmmmmem
se pone de manifiesto el abismo que separz 1a tradicién cldsica de la filosofia modema y parte de la contem-
porinea: 1a justicia clisica se apoya en la definicion romana de una accién, «dar a cada uno su derecho», ostd
orientada a Is consecucitn del bien comun, y es moralmente una accién buena. En los planteamientos expues-
tos la justicia parece nacer de una hipotética igualdad, de 1a reflexion, de una protendida neutralidad a costa
de dificiles equilibrios sociales y de intereses mis o menos soterrados; 1a injusticia sc achaca al juego de las
instituciones sociales que provoca ciertas desigualdades... asi aparece la version de 1a justicia mis como valor
que como virtud, & partir de un planteamiento racionalista ¢ idealista. No hay comunicacién posible entre
ambas.

En cuanto al valor de la justicia dentro del commnitarismo, SANDEL sostiene que la justicia es una virtad
«remedialy, cfr. SANDEL, MICHAEL. Liberalism and the Limits... Op.cit. Pp. 168 — 172; WALZER defiende una
nocién compleja de iguaidad. Cfr. GARGARELLA, ROBERTO. Las teorias de la justicia... op.cit. Pp. 134 - 135,
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En el fondo, Lachance lo que hace es afirmar el valor radical de las virtudes, en
cuanto que disponen a la persona a la conquista de su fin iltimo, a través de las
coordenadas que la naturaleza humana le impone. En este orden de cosas, afirma
la superioridad de la virtud de la justicia porque entiende que perfecciona la parte
més noble de la persona, su voluntad racional, y que su objeto es mas perfecto que
el de las demés virtudes, pues abarca las relaciones con los demas y busca realizar
el bien comun. Este objeto convierte a la justicia en el motivo supremo que ordena
el ejercicio de todas las virtudes con vistas a realizar el bien humano, el bien co-
mun. En razén de sus inferencias respecto de otras virtudes la justicia puede cons-
tituir un orden, un equilibrio vivo entre los hombres®™.

La clave de este orden que supone el bien comiin la proporciona la justicia. Por
el hecho de ser virtud, mueve la voluntad humana, y el orden que ella engendra es
moral, podemos decir que es la sustancia misma del orden moral.

En este sentido Lachance alcanza las mismas conclusiones a las que le conduce
su estudio de la virtud de la prudencia respecto del obrar humano y de su formali-
dad social: «... I’étude de la justice nous a conduit aux mémes conclusions que
celle de 1a prudence et de la loi. Dans la vertu de ’individu, c’est le caractére
social qui prédomine”s». En definitiva, la tesis de Lachance concluye afirmando
la natural solidaridad entre las personas, puesto que los actos personales repercu-
ten en los demas, que su formalidad esté afectada directamente por la dimensién
social del ser humano®®.

2.2.8. Contenido y caracteristicas del bien comin

Lachance tiene una fecunda nocién de bien comin: es este mismo conjunto de
idénticos valores que sefialdbamos al hablar del bien propio, pero unidos por el
equilibrio que imprime en ellos la accién de la justicia social y de la que resultan

¥4 | ACHANCE se acerca més en este aspecto al perfeccionismo y a la postura iniciada por MACINTYRE al
imistirenrecnpe:nhtndiciéndemvirmdu—yenespecialdclavirmddelajusﬁcia-cmnochvedeh.wda
social y politica: «... s tradicién de las virtudes discrepa de ciertos rasgos centrales del orden econbmico y
modumyenupecinldelmdividmusmo,dewaﬁnadqnisiﬁvoydeheleméndclosvalmdelmudo
tllugrsoddmu».mcmmm Tras la Virmd.sgp.cit. P.312.
LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 348, ‘ ) . .
3% SANTO TOMAS, S. Th.1-1, q. 21, .3, co: «...andovem.diqmsmﬁ'mn‘taqunnsmundnwﬁe.m
bonum vel mahmm totius collegii, debetur ¢i retributio primo quidem et principaliter a toto collegio,
Mm,wmmmmmm.amvmdiquh@mwdmbmummmpvdmm
mmdemmmmmwmmmemm
collegii, [...] Sic igitur patet quod actus bonus vel malus habet rationom laudabilis vel culpabilis, secundum
qmdut-hpmvdmﬁmnﬁmmmﬁwm@pm.mmm&em;Mwm
vero meriti et demeriti, secondun retributionem iustitiae ad alterum».
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otros frutos como la unidad, el orden, la prosperidad y la paz. Esta gravitacion del
bien comin se halla instrumentada por el conjunto de instituciones variadas que
surgen en cada sociedad al servicio de los hombres.

Materialmente, el bien comin es el conjunto orginico de medios materiales y
valores espirituales que un grupo humano ha conseguido expresar, materializando
sus energias multiformes de todo tipo y cualidad®”’; el bien comiin consiste —
afirma Lachance en otro lugar- esencialmente en el ejercicio de las virtudes de las
personas que viven en sociedad; desde el punto de vista instrumental, cabe equi-
pararlo a los bienes materiales existentes en el todo social’®®, Desde ¢l punto de
vista de su origen, sin embargo, el bien comiin es espiritual’®. Formalmente, el
bien comin es el orden de estos bienes, un tipo de orden formulado por la pruden-
cia politica, por la ley, y realizado por la justicia legal’'’. Cabe ver por ultimo el

397 Cfr. LACHANCE, Louts. «L.a necessité du bien commun»... Op. cit. P. 1. SANTIAGO RAMIREZ O.P.
aporta una completa definicién de! bien comtin que parece detallar lo que late en esta definicién general de
nuestro autor canadiense. Segin el padre RAMIREZ, el bien comiin comprende como partes integrales, tres
clases de bienes: bienes externos o exteriores {como las riquezas y las posesiones], bienes del cuerpo [como
ia salud y la integridad del cuerpo] y bienes del alma [como la ciencia y 1a virtud). El conjunto de todos ellos
s ¢! bien humano completo. Estudia también sus partes andlogas o de perfeccién, que comprenden otras
clases de bienes: bienes honestos, como la virtud; bienes deleitabies o agradables, como el gozo y el contento;
bienes itiles, como la fuerza, 1a habilidad o la riqueza. Més perfecta seré 1a sociedad politica cuanto més
suficientemente posea todos estos bienes y mis ordenandamente los disponga, de tal manera que los bicnes
utiles y exteriores se ordenen al bienestar social y todos ellos a la vida virtuosa —a los honestos- Cfr. Rami-
REZ, SANTIAGO Mr... Op. cit. P. 30.

& O LACHANCE, LOUIS. L’bumanisme politique... Op. cit. P. 243. En este sentido también se express
el profesor TODOLY, en lo que a los elementos del bien comiin se refiere, eate bien vivir humano ha de ser
integrado por la perfeccién de ias cualidades de aquelio que trata de colmar: las facultades especificamente
humanas. TODOL! afirma que el contenido del bien comiin viene determinado por realidades primeramente
espirituales, pues asi son esas facultades propias del hombre. El bien comiin estd compuesto por virtudes,
especulativas y préacticas; por valores del conocimiento de las ciencias y de las artes, que contribuyen a la
perfeccién dela vida humana; la amistad y la paz, consecuencia de la virtud y cierta abundancia de bienes que
faciliten el ejercicio de 1a virtud y la estabilidad de 1a paz. Cfr. ToDOLU, JOSE. El bien comim... Op. cit. Pp. 74
-76.

3 Cfr. LACHANCE, LOUS. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 241. También lo sprecis asi el profesor
Topoit al reflexionar sobre el origen del bien comuin: subraya que las razones que reinen agrupaciones de
hombres no son puramente geogrificas, climatoldgicas o si quiera psiquicas sino que entraiian el efecto de
compartir un fin, un ideal commim, que ds a la sociedad unidad de orden, y con él, la autoridad y la organiza-
cion. Este ideal comim al que los hombres tienden es el bien conmum: «El bien comiin es 1a comxin felicidad
Momhw&mM&M@MWahmmel
buen' vivir humano o la arménica plenitud de los bienes humanos, el bien humano en plenitud y segin la
proporcién que requiere la naturaleza humana, el bien comiin perfecto en cuanto puede tenerse en este mun-
do». Vid. ToooLi, JOSE. El bien comiin... Op. cit. P. 81.

310 L ACHANCE, Louts. L’ humanisme politique ... Op. cit. Pp. 244 — 245, También URDANOZ parece refle-
jar este aspecto al tratar de aproximarse a la nocidn de bien consm. Comparte la nocién siguiente acerca del
bien comin: «... el bien comim es un ideal de perfeccién nunca totalmente reslizable, que sefiala is meta de
progreso indefinido, pero que el Estado debe constantemente promover y los individuoe cooperar a 1a realiza-
cién de la mayor cantidad posible de bienes» URDANOZ, TEOFRLO. «Bien cominy... Op. cit. P. 775. Sefiala
diversas clases de biencs que integran este bien humano, advirtiendo que su posesién ha de ser jerdrquica,
ordenada a la consecucitn de I vida virtuosa de la multitud, que es el fin primario de la vida polftica. Pone en
primer lugar 1a justicia y la caridad, recogidas en férmulas como el orden, Ia paz, Ia concordia de los cindads-
nos, la seguridad politica, Ia tranquila convivencis en el orden,...; a continuaciém sediala los bienes y valores
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bien comin como causa perfectiva, universal y final, necesaria del desarrollo de
todos y cada uno®'’. Tales son las virtualidades que encierra este magno concepto.
La determinacién de la dignidad y extension del bien comin es un aspecto
esencial en la obra de nuestro filésofo canadiense®'2. Desde el inicio reconoce que
se trata de un concepto complejo, que implica la idea de bien —bien que identifica
con el bien racional o bien humano integral- y 1a idea de comunidad. ;Es este bien
comin el correspondiente a lo que hoy llamamos «Estado social de bienestam? El
Estado social de bienestar aspira a cubrir las necesidades del individuo en materia
educativa, econémica y sanitaria. ;Son estos bienes los que constituyen el bien
comun en la obra de nuestro autor y en la tradicion clasica? Parece que el bien
comun aspira a colmar estas necesidades pero al mismo tiempo las supera®'.

de 1a cultura: medios de formacién intelectual y humana, educacion, ciencias, artes, técnicas,...; sigue el
bienestar material, los bienes econdmicos, los elementos instrumentales y secundarios de la organizacion del
bien conuin. Cfr. URDANOZ, TEGFILO. «Bien cominy... Op. cit. P. 775.

CARDONA aborda indirectamente este aspecto al tratar el fin de la politica, sefialando que su mision es ia de
poner los medios de los que legitimamente dispone —y no otros- para que los ciudadanos obren bien, es decir,
obren virtuosamente, De aqui se deduce que los elementos del bien comiin en coherencia con los principios
manifestados por este sutor no consistirin en hacer acopio de bienes materiales —al menos no sélo- sino que los
encontraremos en todo medio, institucién o condicién que facilite, que fomente la comunicacién de bienes
honestos entre los hombres, en definitiva, su amistad politica. Cfr. CARDONA, CARLOS. Op. cit. Pp. 81, 83 — 84,

31 Cfr. LACHANCE, Louts. «La necessité du bien commumy... Op. cit. P. 19. Nuestro autor afirma que el
bien {bonum] es el ser considerado en sus relaciones con las inclinaciones afectivas del que lo percibe; el bien
Do es, como ia verdad, un fenmeno de la conciencia, sino una realidad existente o capaz de existir, una
realidad susceptible de ser apropiada o integrada por quien la busca. Estas consideraciones tienen consecuen-
cias morales: en el momento en que se identifica el bien con la perfeccién aparece en la recta razén como
aquello que debe ser buscado o realizado. La definicion moral clisica del bien es «lo que se debe hacen», y
precisamente por ser lo bueno. Por este motivo el hombre se ve en Ia condicién de asumir la responsabilidad
de su propio progreso y perfeccion en todas sus facetas existenciales: la intima y personal, la familiar, la
profesional, 1a politica y la religiosa. LACHANCE Louts, L'&tre et ses propiétés. Op. cit. P. 217: «De sorte que
le bien revét & ses yeux la forme d’un idéel A atteindre, d’un plénitude d’étre & scquérir. L exister lui apparait
comme 1*smorce, la promesse du mieux exister. Le «je suis» entraine logiquement le «je dois étren. Etre bon
scoonfondpmn’luiaveceueeanmilseledoit,cmnmeillemﬁ-iw,mmeilmestcapable,c'esudhe
avec totalité et intégralitén,

En este sentido s promuncia el profesor URDANOZ explica que el bien comiin es la forma més elevada de
bien. Como bien incluye el bien como perfeccién, como perfectivo de otros, conveniente para otrog, como
principio de todo movimiento o lo que es lo mismo, como causa final Gitima de todo. Asi como la idea de
bien se impone al actasr del hombre singular, 1a idea de bien comiin se presenta como objetivo compartido
Wdahusolhhﬁodeloshmhuuﬁdosmﬂesi.lmmmmmiﬁoosddbimpmqﬁnm.:wm
hymmahmmelmwwymmamwm@
creta; ser social y universal, sin excluir a nadie de su participacion. Cfr. URDANOZ, TEGFILO. «Bien cominy.
[Apéndice]... Op. cit. Pp. 756 — 758. Cita textuaimente 8 LACHANCE en p. 756, tomando como punto de refe-
rencia una definicién de bien comiin de nuestro autor. )

CARDONA aporta una definicién del bien comim con un significado hondamente metafisico: «aquel acto o
Mmyw,ddqumplmlﬁaddemm-mdmmdo_mm,mx-
biendo cada uno como acto propio una participacién y formando todos un todo o comunidad totalizadora de
WWeM.MCM&CMIg:.QngMm-.OP-mP-“«

Cfr. LACHANCE, Lours. L’ humanisme politique. .. Op. cit. Pp. 238 - 235.

313 Veamos cémo se articula esta nocitn en el debate filosofico politico contemporineo. En lo referente a
hmammuwwyMﬁmmmwmmwm
whmaammmquec&.GAnmmu,RommLaueoriasdelam-
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Lachance®'* arroja una nueva luz sobre la nocién de bien comin o bien
humano integral: Nada tiene de extraiia la cita: «Il n’est donc pas étonnant que le
bien commun naturel soit identifié avec le bien humaine et la fin ultime de
I’homme>'*». La referencia al fin altimo del hombre marca la especial trascenden-
cia del bien comin. Segun Santo Tomas®'® el bien comun es la copia mas fiel, la
que participa en mayor grado de la justicia divina: cuanto mayor es el bien, mayor

cia... op. cit. P. 132,

RAWLS sostiene una teoria débil del bien, que pueda ser utilizada para concepciones de vida muy diferen-
tes. Entiende que cualquiera que sean las diferencias entre los planes de vida individuales de cada persona,
todos implican el vivir una vida y esto entrafia un com\in compromiso en ciertos bienes que denomina «pri-
marios», que pueden ser sociales, directamente distribuidos por las instituciones sociales; o naturales, como
son la salud, la inteligencia, el vigor, las aptitudes naturales, Cfr. RAWLS, JOHN. Teoria de la justicia... Op. cit.
Pp.112 — 116. Este mismo autor se muestra masg explicito en Liberalismo politico... Op. cit. P. 214: «0a lista
bésica de bienes primarios [a la que se pueden afiadir otros si resultara necesario} tiene los siguientes cinco
encabezamientos: a) derechos y libertades bésicos, que también pueden presentarse en una lista; b) libertad de
movimientos y libre eleccién del emplieo en un marco de oportunidades variadas; c) poderes y prerrogativas
de cargos y posiciones de responsabilidad en las instituciones politicas y econdémicas de la estructura bisica;
d) ingresos y riqueza; y por ultimo, ¢) las bases sociales del autorrespeto». Cfr. RAWLS, JOHN. Teoria de la
Jjusticia... Op. cit. Pp.117 - 130.

Para los comunitaristas ¢l bien comin seria la referencia a partir de 1a cual las preferencias y los modos de
vida de los individuos deberian ser evaluados a la vista de las implicaciones politicas que tales afirmaciones
conllevan. El contenido, los clementos del bien comiin son «descubiertos» a la luz de 1a tradicién histérica,
cultural, religiosa, politica, etc de cada comunidad. Cfr. SANDEL, MICHAEL. Liberalism and the Limits...
Op.cit. Pp. 210 — 218. Sin embargo, no hay una nocién undnime, universal, de lo que el bien comiin deba ser
para todos los hombres en funcién de su naturaleza, sino que depende de las diferentes tradiciones y valores
presentes en cada comunidad; en Gltimo término depende de lo que cada comunidad estime y decida para si
misma. Y en ¢l fondo, nos preguntamos, ;no es esto una forma de liberalismo «asociado» o comunitario?
MACINTYRE aborda la necesidad de descubrir y respetar una nocién objetiva de bien. Propone una solucién
aristotélica al probjlema: ia primera premisa para que este razonamiemto pueda darse es la de hallar el «telos»,
¢l fin de las cosas y a partir de é1 la conclusion de lo que es mejor, respetando la legitima variedad que a partir
de diferentes razonamientos pueda darse, como variantes del mismo fin MACINTYRE, ALASDAIR. «The Privati-
zation of Good»,... Op.cit. Pp. 352 — 355, Vid. P. 352: «For the first premise of such reasoning —often of
course left tacit- is, as Aristotle remarks, of the form «Since the felos and the best is such and such» {Nico-
machean Ethics vi, 1144a32-33], and where there are aiternative and competing goods, each of which may
equally be treated as the relos and the best, ther will also in particular situations be alternative and competing
courses of action as their conclusions».

TAYLOR reconoce tres tipos de bienes humanos y los pone en relacion con la repiblica: los medistamente
comunes, que se comparten con los seres queridos; los inmediatamente comunes, o directamente compartidos
con alguien, el objeto en realidad es Is otra persona: se comparten con ella acciones y significados comunes; y
por &ltimo, los bienes convergentes, bienes piblicos cuya consecucion es indispensablemente colectiva, Cff.
TAYLOR, CHARLES. Argumentos filosdficos... op. cit. Pp. 249 — 252. La nocién de bien comin es también
analégica pero sigue un criterio distinto al considerado por los defensores de la primacia del bien comun. Este
andlisis de bienes se circunscribe a lo que SANTO TOMAS denomina bien comiin temporal. El humanismo
civico se decanta por la nocién cldsica de bien comin en vez de la nocién del interés general, entendiéndola
ademas como parte esencial del bien propio, Cfr. LLANO, ALEJANDRO. Humanismo civico... Op. cit. Pp. 28 ~
30; 153 - 156

3" Cfr. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 238 — 239.

LACHANCE, LoUIS. L' humanisme politique... Op. cit. P. 236.
3“SANT0T0MAS,S Th.1-11, q. 92, 2.1, co: «...Si enim intentio ferentis legem tendat in verum bonum,

quod est bonum commune secundum institiam divinam regulstum, sequitur quod per legem homines fiant
boni simpliciter...»
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es la semejanza con Dios, causa suprema de todos los bienes’'’; tal es la enverga-
dura del bien humano de que hablamos. Cada vez que mencionemos el bien co-
mun tal como es presentado en el pensamiento lachanciano, nos estaremos refi-
riendo al bien humano integral, bien humano total que abarca todas las dimensio-
nes del hombre, [la corporal y la trascendente o espiritual] que se realiza mediante
el concurso de todos los hombres que pertenecen a la misma sociedad y que es

reflejo de la bondad y providencia divinas®®,

3'7EsteaspecmmmbiénsehallapmsentecnlaobmdeDEKONmCK:Loqucesmﬁsperfectocncadagé»
nero, s ejemplar y medida de cuantos bajo tal género se comprenden, por lo tanto, Dios, que es la mixima
bondad y Ia difunde de manera mas universal, ha de ser el cjemplar de todos los seres que difunden alguna
bondad. El bien comin creado que nos ocupa es imagen o reflejo del bien comiin absoluto que es Dios. El
bien comun, de cualquier orden que sea, es el que mas propiamente imita al bien comim absoluto [cfr. De la
primacia...Op. cit. pp. 25 — 35). Afirma ademds que la criatura racional alcanza su dignidad a causa de poder
llegar por sus operaciones propias, por su inteligencia y por su amor, al fin Gitimo del universo. Sélo la criatu-
ra racional es capaz de conocer y amar a Dios. Y Dios es el bien de cada una de ellas, y a 1a vez, su bien
comun [cfr. De la primacia... Op. cit. Pp. 64 — 65).

3'* Desde esta perspectiva y tomando a LACHANCE como referencia explicita [CARDONA, CARLOS. La me-
tafisica del bien comin... Op. cit. P. 75), el profesor CARDONA llega a elaborar la nocién de bien comimn abso-
luto en Dios. Dios, que es Acto puro, el Bien por esencia, no es una parte del universo, sino que estd por
encima de El, teniéndolo previamente en Si. «Dios es ¢l Bien sumo y por consiguiente ito, por consi-
guiente- es el bien comun, del que todo bien depende y por eso todas las cosas se ordenan a El, como al bien
mejor, como a su Gitimo bienx [Cfr. CARDONA, CARLOS. La metafisica del bien comiin... Op. cit. Pp. 37 y 40 -
41]. El universo tiene un bien separado —que s el que primeramente mueve, de quien depende todo lo que ha
existido, existe y existird como de su fin- y un bien de orden, que hace convenir a todas las cosas que tienden
al mismo fin ultimo.

Se puede hablar de un fin doble: el fin en si mismo y la asecucion del fin. CARDONA distingue entre bien
extrinseco al universo, ¢l fin Gltimo al que tiende, su bien, su causa final, Dios, y derivadamente, el bien
intrinseco del universo: si éste es verdaderamente un bien consistiré en un estado de cosas ordenadas al iilti-
mo bien o fin, Dios. En Dios se identifican la «razén comiin de bien» como méaxima perfeccién y la «razén de
bien comin» ya que es un bien intrinsecamente presente en todas las cosas. Tal afirmacién conduce & una
primera conclusion sorprendente que fundamentars la postura a favor de la primacia del bien comtimn sobre la
persona en este autor: cada ser individual ama mds a Dios que a si mismo, aun sin saberlo. CARDONA, CAR-
L0S. La metafisica del bien comiin... Op. cit. Pp. 38 — 39: «... con natural apetito o amor, cualquier cosa parti-
cular ama su bien propio por el bien comin de todo el universo que es Dios y que de modo natural, cada uno
8 5u manera, y sin que tenga que saberio, ama a Dios més que a si mismo: no es él mismo la razén por la que
ama g Dios, sino Dios la rezén de que se ame a si mismo, porque si se ama a s mismo es por la razén de bien
de que de El participa, y que s6lo en Dios tiene su plenitud» Cfr. SANTO ToMAS, S. Th. 1 - I1, q. 109, 2.3, co; L,
q.60,a. 5,ad. 1.

En idéntico sentido se pronuncia SANTIAGO RAMIREZ O.P. al identificar el bien comun trascendente de la
sociedad, Dios mismo, causa primera y fin dltimo objetivo de todas las cosas, esencialmente distinto de sus
criaturas y distinto de ellas. Es bien porque es fin; es bien comiin porgue es fin iitimo de todas las criaturas
racionales; fin comim y universal, que aberca a todos los medios y a todos los fines. RAMIREZ, SANTIAGO M.
Doctrina politica... Op.cit. P. 28, nota a pie de pégina num. 1: «No hay inconveniente alguno en llamar a Dios
bien comin trascendente y subsistente, como no lo hay en spellidario fin Gitimo objetivo, pues el sentido de
ambas formulas coincide exactamente. Comin, universal, general, en la terminologia de la Escuela que adop-
18 SANTO TOMAS, tiene dos sentidos: uno primario y directo, que es causal o dindmico, y expresa la perfeccion
de una causs extrinseca eficiente, final o ejemplar, que produce muchos y muy variados efectos, en contrapo-
sicién a la causa particular, que no produce més que uno; el otro significado, derivado y reficjo, que es for-
mal, ya sea metafisico, ya sea 16gico, indica la aptitud de una forma o de una esencia para existir en muchos y
mammmmmmmm@mmmmmmmymma
& unicamentes. En idéntico sentido se pronuncis URDANOZ, TEGFILO. «Bien comimy... Op.cit. P. 758.
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Este bien humano integral incluye ademas, todos los bienes que los individuos
no poseian antes de integrarse en el organismo politico, todo bien adquirido por el
hecho de haberse reunido en comunidad. Amplia la nocién de bien comun al or-
den de la justicia que coordina y estructura las actividades, al régimen politico u
orden legal, a todas las instituciones econémicas, culturales y politicas nacidas de
la vida en comtin y en relacién con el bien producido y difundido de la nacion;
también incluye en la nocién de bien comun ciertas realidades surgidas a expensas
de una iniciativa comun: la autoridad, la unidad, la paz.

Para Maritain el concepto de bien comiin es trascendente, pero pone el acento
en un sentido diverso. Resalta por contraste con el contenido y la forma del bien
comun expuestos, con la concepcion del filosofo francés. Sin desconocer la indu-
dable dimensién social del bien comin Maritain acentua —en consonancia con el
resto de su pensamiento politico y antropolégico- el valor de la libertad como qui-
cio del bien comin. Manifiesta que el bien comin es un bien «esencialmente
humano y por lo tanto se mide, ante todo, en relacion a los fines del ser humano e
interesa a las costumbres del hombre en cuanto ser libre que ha de usar de su li-
bertad para sus verdaderos fines®'®». La definicién de bien comin abarca, por lo
demas, la veracidad de una serie de valores considerados en si mismos y con in-
dependencia unos de otros, su posibilidad de realizacion histérica y la prevision
de bien futuro que tal realizacion supone®?’.

Esta dimension de prevision y realismo se da por supuesta en el pensamiento
lachanciano. Nuestro autor va mas alla cuando explica no sélo un contenido obje-
tivo relativo al bien comin, sino también un orden interno de ese contenido: los
bienes que concurren a producir el bien comin no tienen la misma eficacia en
orden al bien vivir, por tanto, es necesario que exista algin orden jerdrquico entre
ellos, un orden que, tratdndose del bien humano integral, estara fundamentado en
la misma naturaleza humana®?

Ambos autores citan a LACHANCE en sus piginas para subrayar este aspecto. Enmendemos que ia nocién
de bien comin trascendente, universal, implica el entendimiento analégico de esta pocién, puesto que a &l se
ordenan los demas bienes, y de él proceden. «Dios es un ser uno y Gnico y personal, esencialmente distinto
del mundo y de cada uma de sus partes; pero al mismo tiempo causa universalisima de todo y fin universali-
8imo y comunisimo de todo. Bien comim por esencis, por ser la misma bondad subsistente, y fin universal por
esencia, no finalizado ni finalizable por ningim otro fin. Es el primero y supremo anilogo de bien conxin, a
quien tanto la raztn de bien como la razdén de comifin o universal convienen primordiaimente en toda su pleni-
wdxyufwcwn»m SANTIAGO M. Doctrina polftica... op.cit. P. 29.

! AIN, JACQUES. Humanismo integrai... Op. cit. P. 265.

’”Cfr MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op. cit. P. 267 y 88.

3! Do KONINCK también refiere inmediatamente 1a nocién de bien comiin con la naturaleza humana. El
bien comin es ¢l bien preferentemente querido por las cristurss en la misma proporcién en que son mis
inteligentes. Es por asf decirio, el bien que corresponde a los seres mcionaies. Como el deseo sigue al cono-
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De igual forma que los en el hombre el cuerpo se subordina al alma, en el bien
humano los bienes materiales se subordinan a los espirituales’®’. En cuanto a los
bienes del alma siguen también su orden: las virtudes intelectuales ~que conducen
a la maxima felicidad, la contemplacién de Dios-, las virtudes morales —que some-
ten las inclinaciones afectivas a los dictados de la razén-, y los bienes del cuerpo
necesarios o afectos a su sustancia, y los necesarios para su sostenimiento como
los bienes externos’?, Admitido esto, veamos qué relacion encuentra Lachance
entre el bien humano racional, el bien comiin y el Estado. Hay que decir en primer
lugar que nuestro autor identifica bien comin con otra acepci6n, ademaés de la ya
comentada, «bien humano integral», y es la de «bien racional».

El hombre es un compuesto de pluralidad de inclinaciones gobernadas por la
razon. El fin de las virtudes morales es el bien humano, y el bien del alma humana
consiste en seguir los dictados de la razon. La razén gobierna a las demas poten-
cias en forma de mandato, ordenando sus actos al fin propio y a la vez integrando-
los en su fin especulativo. ;Qué relacion existe entre el bien humano, la prudencia
y ¢l bien comin? Las relaciones entre bien comin y bien racional resultan cada
vez mas esclarecidas, segin lo dicho acerca de la intervencion de la prudencia:

cimiento, cuanto més universal es ¢l conocimiento, tanto mas el deseo que deriva de él se inclina al bien
comun, y cuanto més particular, tanto més hacia el bien privado. [Cfr. De la primacia...Op. cit. p. 56 y ss}.

En lo referente al aspecto de jerarquia interna del bien comiin, VICTORINO RODRIGUEZ lo refleja al anali-
zar la integracién de los bienes mencionados en el bien comiin social, y concluir que no es puramente cuanti-
tativa, pues se trata de un todo andlogo o jerarquico en el que: «... los bienes materiales estin en funcién de
los bienes placenteros; y éstos en funcién de los bienes honestos o de la virtud; y todos en funcién de la bie-
naventuranza supratemporaly. RODRIGUEZ, VICTORINO. El régimen politico... Op. cit. Glosas 78 — 79 en p.
135,

32 Dg KoNINCK aduce un original razonamiento a la tension intima existente en el interior del hombre;
explica que el amor del bien privado nace del conocimiento sensitivo de la persona humana, y ¢l amor al bien
comiin, del conocimiento intelectual. El bien de 1a inteligencia es superior al bien de los sentidos. La unién de
naturaleza intelectual y la naturaleza sensible somete al hombre a cierta contrariedad interna. La naturaleza
sensible nos inclina hacia el bien sensible y privado; Ia intelectual tiene por objeto lo universal y el bien bajo
la razén misma de bien, Ia cual se encuentra principalmente en el bien comin. La vida sensitiva es la primera
mmm:mpodmwsmalosmdehmzbnmisquepsmdopmhmbiﬁdad,%acmnltiene‘,en
este sentido, razén de principio. Mientras el hombre no rectifique sus inclinaciones por las virtudes cardina-
les, estd atraido principalmente por lo que constituye su bien privado, incluso en contra de lo que capta su
inteligencia. Existe en el hombre una libertad de contradecirse que le hace defectible en relacion a su fin
p\umtemml,elbienconnmPamhacervalersudignidxd,debesometermbien.pfiva(bnlbienoomnn
[cfr. De la primacia...Op. cit. p. 74]. DE KONINCK explica asi lo que en la teologia cristiana se conoce como
pecado original, que genera un desorden interior que se manificsta en los dosérdenes morales del individuo.

3 Aqf 1o afirma SANTO ToMAs, S. Th. I - II, g. 4, a. 7, co: «Respondeo dicendum quod ad beatitudinem
hmﬁm,qudkhhnvﬁapmmmmﬁtaiommmm{&mmp
existentia, sed quasi instrumentaliter deservientia beatitudini, quae consistit in operatione virtutis, ut dicitur in
e opaw' b i X phnt:’:hadreqmn;t:m 'bmaaceuopa‘;"m
ctiam ad i virtutis activae, ad etiam ia , qui ' :
m.wummw;mmmmmimgMomw‘m
mmﬁnm.mnﬁomqmomhmmmmmmummadmm
m;mmmdmmwmmwmummmthmm
conveniunt...»
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«L’homme se gouverne a I’aide d’'un commandement. Cependant, comme il est
capable de prudence et de gouvernement universels, son bien, le bien rationnel,
n’est pas celui qui découle d’un commandement particulier mais celui qui est
engendré par le commandement en quelque sorte universalisé de la prudence
politique®®*».

Este imperio tiene sus consecuencias: los actos de las facultades inferiores que-
dan subordinados, integrados en el acto imperativo de la razén. Forman con ella un
todo Ilamado «bien racional». Comunican momenténeamente en la misma fuerza
propulsora, participan del mismo movimiento y comparten el mismo fin superior.
Santo Tomaés vincula esta forma de unidad al orden de los fines, Lachance a la vir-
tud de la prudencia. Al tratarse de un caso de imperio y su consiguiente subordina-
cion, la razén consigue incluir el fin de las demas inclinaciones en el marco de su
objetivo especifico: lo hace sin desviarlas de su objetivo respectivo y simultinea-
mente imponiendo como objetivo extrinseco y ultimo el desarrollo de su propio
a3,

El maestro canadiense muestra como por sus potencias espirituales, el hombre
aspira activamente a un bien universal, tendiendo a ¢! de forma intima y constan-
te. Su bien individual tiende a prolongarse hacia un bien mayor que lo trasciende,
tal como se pone de manifiesto en cada una de las multiples relaciones que esta-
blece con otras personas y a través de su inteligencia y de su voluntad. Este bien
pleno desborda los limites fisicos impuestos a la persona por la materia, el espacio
y el tiempo.

Este hecho lleva a Lachance a afirmar rotundamente que en el orden natural es-
te bien pleno de la persona es de imposible realizacion si no es como bien comun.
Todo el desarrollo de las potencias espirituales, toda la perfeccién que el hombre
esti llamado a encarnar pasa por las coordenadas del bien comin: «Dans 1’ordre
naturel, cela n’est rendu possible que par 1’établissement du bien commun. Notre
relation naturelle et personelle & Dieu a besoin elle-méme, pour devenir
relativement parfaite, de se nouer comme a travers lui. C’est qu’il réalise
effectivement le bien rationnel. Il est sa plénitude, sa forme achevée ici-bas. De
méme, en effet, que chaque inclination particuliére n’est que partie de I’individu
et ne touche 4 sa perfection que par sa soumission aux fins totales du composé,
ainsi chaque bien rationnel individuel n’est qu’une pierre de I’édifice que
représente le bien humain total. {...] I’inclination qui nous tend vers le bien parfait
de la raison nous ordonne au bien commun comme a notre centre de gravité

324 L ACHANCE, LOUIS. L' humanisme politique. .. Op. cit. P, 242.
3% Cfr. LACHANCE, LOUSS. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 240 - 243.
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définitif. Et professer que nous sommes faits pour le bien rationnel équivaut a
concéder que nos activités convergent vers le bien commun comme vers leur
couronnement naturel*2%,

La funcion del Estado respecto del bien racional, del bien comin, es instrumen-
tal y subsidiaria®®’. A él corresponde ordenar los fines —orden que expresa el bien
racional- y asegurarlos mediante las leyes y las instituciones de la Jjusticia, promo-
viendo una vida virtuosa por parte de los ciudadanos.

Maritain, observa esta realizacion desde una perspectiva distinta. Rechaza lo
que no produce 1a solucion que la realizacion del bien comiin comporta. Segin el
filosofo francés, la consecucion del bien comin entrafia la superacién de las pers-
pectivas economicista —segun la cual las transformaciones historicas se operan en
virtud de previas transformaciones econémicas- y politicista —considera lo politico
como actividad amoral, puramente técnica y los hechos sociales como simples
hechos fisicos-, justifica el principio maquiavélico.

Segun el filésofo francés, quienes protagonizan este proceso, son los integran-
tes del «cuerpo politico», que no se reducen a unos pocos gobernantes, sino que
«contiene a los grupos familiares —cuyos derechos y libertades esenciales son an-
teriores a ¢l- y a la multiplicidad de otras sociedades particulares que proceden de
la libre iniciativa de los ciudadanos y que habrian de ser lo mas auténomos posi-
bles. Este es el elemento de pluralismo inherente a toda sociedad verdaderamente
politica. La vida familiar, econémica, cultural y educativa importan tanto como la
vida politica, para la existencia misma y la prosperidad del cuerpo politico. Todas
las clases de leyes, desde las reglas de grupo espontineas y no formuladas hasta el
derecho consuetudinario y la ley en el pleno sentido de la palabra, contribuyen al
orden vital de la sociedad politica®**».

La superacion de los 6rdenes economicista o politicista se lleva a cabo por re-
conocimiento prictico del bien comin como bien digno —«bonum honestum»-,
esencialmente humano, capaz de dirigir la vida de la comunidad. No se trata de un
simple haz de ventajas y utilidades, sino de la «recta vida de la multitud reunidax.

32 | ACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 243.

31 Cfr. LACHANCE, LOUIS. L'hmnm‘i’m:qpolitiqe:.. Op. cit. Pp. 288 y ss. En este sentido, coincide To-
DOLY, que atribuye sl Estado una funcién subsidiaria respecto del individuo y de las asociaciones particulares
qumwmm:pﬂewdmmimpwdmymmwmménmelbnencom‘En
ultimo término, vueive a colocar al individuo por encima del Estado: «He aqui la grandeza de la politica,
maxime architectonics, maximprimipdis,sinqmjamﬂswngapmquél;emh}hgmdgdmmmmw
m&hMWMNplmﬂymbmimmhmmmeelm.gn
& encuentra ia suficiencia de Ia vida bumana, que es el fin del Estado, y on esta suficiencia, €l mejor medio
para elevarlo 2 su fin sobrenstural, que consiste en la visién directs de Dios». TopOLI, JOsE. El bien comiin...
Op. cit. P. 127.

328 MARITAIN, JACQUES. El hombre y el Estado... Op. cit. P. 24.
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Lo bueno y lo 1til se mide por relacién a ciertos fines buenos en si y por si para la
vida en comiin [comunidad fraterna) a realizar. Bien comiin no se identifica con el
Estado, sino con la rectitud -mas all4 de la sola utilidad- de la vida de la multitud
humana en concretada pardmetros verdaderos, realizables histéricamente y con
cierto coeficiente de prevision del bien de la sociedad futura®?.

El filosofo francés hard depender la realizacion del bien comun de la sola expe-
riencia de unos presupuestos sociales hondamente radicados en la naturaleza
humana que sean compartidos y legalmente protegidos por quienes integran la
sociedad politica. Dentro de su propuesta personalista sostiene que hombres
opuestos en sus concepciones tedricas pueden llegar a un acuerdo puramente préc-
tico sobre la enumeracion de los derechos humanos -los derechos humanos ocu-
pan en el sistema de Maritain un lugar fundamental dentro de la consecucion del
bien comin-. Una declaracién comin es posible gracias a un planteamiento prag-
mético y a un esfuerzo colectivo de comparacion, discusion y refundicién de los
diferentes proyectos, a fin de hacerlos aceptables a todos los puntos de vista.

Al hacer una enumeracion de ellos menciona los siguientes a los que deberia
conducir el acuerdo: el derecho a la vida, el derecho a la libertad personal, a la
felicidad; derecho a la asociacion, derecho a la libre expresion; el derecho a la
propiedad privada; la libertad de las naciones de vivir libres del yugo de la mise-
ria, libertad de vivir libres del yugo del miedo y del terror; el derecho de sufragio;
el derecho de recibir mediante la educacién la comunicacién de la herencia de la
cultura humana; los derechos del hombre en cuanto persona humana y persona
civica; derechos del hombre en cuanto persona social, implicada en el proceso
econémico y cultural, los derechos de los trabajadores, etc®*’.

Es l6gico que después de haber tratado el contenido del bien comin segin
nuestro autor, y habiéndolo comparado con la nocién personalista liderada por
Maritain, terminemos el estudio de esta nocién fundamental contemplando su
extension a la luz de los 6rdenes con los que nuestro autor la ha relacionado: el
orden de la justicia, el de la utilidad comn, la unidad y la paz®®’.

o

32 Cfr. MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op.cit. Pp. 260 y ss.

330 Cfr. MARITAIN, JACQUES. E! hombre y el Estado... Op. cit. Pp. 106 - 110,
”‘Esdmmmmpaelmmmmmuoy cuando se refiere al bion co-
min inmanente de la sociedad politica. Un estado de cosas caracterizado por el orden, 1a paz, la unidad, 1a
amistad, el bienestar y Ia salud piiblica. La abundancia de los bienes que lo componen evita conflictos en
tomo a su posesién y prepars ¢l terreno para que germine la sociedad politica: «... se respeten mutuamente los
hombres que constituyen una misma sociedad politica, se unan més fntimamente, se aprecien y se amen con
verdadero afectn; de donde naturalmente se sigue la concordia, el orden, |a paz, 1a tranquilidad social, estando
cada cusl contento en su puesto y en su oficio, colaborando en Iz medida de sus fuerzas al bien de todos y
participando proporcionalmente del bienestar comiin™'» RAMIREZ, SANTIAGO M. Doctrina polftica... op.cit.
Pp.31-32.
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En la practica, la accién humana se ordena mediante la aplicacion del derecho
yla justicia®™2, Veremos por qué: el legislador trata principalmente de promover y
consolidar el bien comin, y lo hace a través del orden de la justicia y de la virtud,
gracias a las cuales el bien comin se alcanza y se conserva. La justicia supone
todas las demas virtudes, su Unica funcién reside en orientar los actos de las de-
mis virtudes y sus objetos hacia el bien comin, al bien racional integro. La justi-
cia que Lachance llama social o legal, es la que ordena la ejecucion del orden
prescrito en las leyes y subordina de esta manera los fines particulares al bien co-
mun. Sefiala nuestro autor que el orden juridico es una combinacioén de datos em-
piricos, prudencia y jurisprudencia. Las reglas juridicas y la accién del legislador
tratan de promover ciertos valores sociales, la participacion en los bienes publi-
cos, y el equilibrio toma cada vez una forma diversa, una fisonomia propia que da
lugar al bien comtin caracteristico de cada pueblo en unas condiciones concretas
de lugar y tiempo.

En cuanto al derecho sefiala Lachance que el bien comun es el primero de los
derechos y el primero de los deberes. Es lo debido por si mismo y no en virtud o a
causa de otro. Al ser objeto de la justicia legal y de la prudencia politica, materia-
liza el primero y el mayor de los derechos debidos a las personas. Considerando
en otro momento el conjunto de bienes que supone el bien comiin, subraya el
maestro canadiense su funcion como regla y medida de todos los deberes sociales
y de todos los derechos particulares. El denominado primero de los derechos im-
prime en el comportamiento colectivo con caracter imperativo su regulacién, su
medida y su forma®®,

Resulta interesante este protagonismo de las virtudes en la vida politica. Se tra-
ta de una recuperaci6n contemporénea de la tradicion clésica en toda regla. Preci-
samente este elemento «virtuoso» es el que integra la dimension social del hom-

mSAN’roTouAs,S.Th.l—H,q.%,&lco:«Rcspondeodicm&mquodspeciavadisw
secundum obiects, ut ex supradictis patet. Omnia autem obiecta virtutum referri possunt vel ad booum priva-
mmaﬁaﬁmm,wldbmmmmmmmﬁuﬁnk.shnuqu&mfm@mpm.m
exequi vel propter conservationem civitatis, vel ad conservandum ius amici sui; et simile est in aliis. Lex
mm&mmmwmm.stmmmmdem“mmgmm
non possit. Non tamen de ommibus actibus omnium virtutum lex humana praccipit, sed sobum de illis qui sunt
mﬁmﬁmdbmemmmm,simmmm&wmmb@@mﬁm.wl
mediste, sicut cum aliqua ordinantur a legislstore pertinentia ad bonam disciplinam, per quam cives
informantur ut commune booum iustitiae et pacis conservent». ) o '

En este mismo sentido, S. Th. I - II, q. 100, 2.8, co: «...Intentio autem legislatoris cuiuslibet ordinatur
mqmawhciptﬁ&ﬁbmmmm;wnndonmﬁmnmmamm
mbmmmcwm,mﬁmm.ﬁqmqpmmww
ipsam conservationem boni commumnis, vel ipsum ordinem justitiae et virtutis; huiusmodi praccepta continent
intentionesn legislatoris, et ideo indispensabilia sunt...» _

333 Cfr. LACHANCE, LOUtS. «La necessité du bien commun»... Op. cit. Pp. 18 - 19.
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bre, con su vida espiritual, y la justicia tiene un papel esencial dentro de esta inte-
gracién del orden politico. Es evidente que el hombre esta inclinado a la vida en
sociedad y que el fin de la multitud formada en sociedad es vivir segun las virtu-
des, pues la vida social sdlo serd buena si se rige por ellas. Las leyes y la justicia
permiten ordenar la vida social de manera favorable al ejercicio de las virtudes.
Pero sucede que el hombre viviendo las virtudes se ordena a un fin superior que
consiste en el goce —natural o sobrenatural- de Dios.

Respecto al orden de la justicia en el bien comin Maritain aporta de nuevo una
voz distinta: afirma que el bien comun es algo éticamente bueno que contribuye
méximamente a la independencia real dentro de la dependencia natural que las
personas tienen entre si. Independencia que se garantiza dentro de cada sociedad
con las condiciones que la justicia reconoce a los frutos econémicos del trabajo y
de la propiedad, los derechos politicos, las virtudes morales y la cultura del espiri-
tu caracteristicos del todo bien comtin®**, Aun conociendo estos aspectos del bien
comun, subraya que su «principal valor es el acceso de la persona a su libertad de
desenvolvimiento®**».

El orden de la utilidad comin®* siguiendo de nuevo el planteamiento de nues-
tro autor, es diverso: en él se consideran todas las realidades que hacen posible,
que manifiestan la prosperidad comin. Desde este punto de vista, nuestro filésofo
canadiense comparte con los Antiguos la opinién de que el derecho, la justiciay la
ley son utilidades comunes, a saber, medios colectivos destinados a promover y
mantener la prosperidad comun; lo mismo cabe decir, contimia nuestro autor, de
la forma politica que gobierna la ciudad, del bien comun y de las virtudes. Res-
pecto de estds ultimas subraya dos, la prudencia politica y la justicia, si bien deta-
lla seguidamente que cualquier virtud de una persona es una virtud de «parte»,
porque el hombre es animal social y politico por naturaleza, luego toda virtud
cumple a su modo, su propia funcién social.

Los bienes exteriores son también elementos de la utilidad comin, causandola,
cuando su produccién y distribucion se ordenan segin las exigencias de la comu-
nidad. Otro elemento contemplado bajo la luz de la utilidad comin son los orga-
nismos, de distintos niveles, de modos diversos,... su formacién obedece a las ne-
cesidades vitales de la comunidad donde surgen. Poseen la capacidad de movilizar
grupos de personas, unificar esfuerzos y unir conocimientos para potenciar la pro-
ductividad del &mbito en que se insertan. Son, junto con el orden del derecho y de

3% Cfr. MARITAIN, JACQUES. La persona y el bien comiin... Op. cit. P. 68.
335 MARITAIN, JACQUES. La persona y el bien comin... Op. cit. P. 61, C&. Pp. 69~ 70.
336 Cfr. LACHANCE, LOUIS. L' humanisme politique. .. Op. cit. Pp. 246 — 248.
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las virtudes, causas permanentes de la prosperidad comun. Suponen un servicio
organico de personas, recursos y valores a la comunidad, y conforman el modo o
la forma particular que toma el bien comiin en una comunidad determinada. Tes-
timonian la historicidad de la comunidad en la que trabajan: sus condiciones geo-
grificas, economicas, su mentalidad, el grado de civilizacién, el temple moral,
intelectual, artistico de una sociedad. Sirviendo al bien comin puede recibir de
ellas un notable incremento perfectivo.

El bien comun incluye también todo otro bien del que no participsbamos antes
de formar parte de una comunidad: el orden de la justicia, régimen politico, insti-
tuciones econémicas, culturales,... son también parte del bien comiin la unién con
los demds hombres, la autoridad y la paz’*’. En cuanto a estos elementos directa-
mente vinculados al bien comumn, la unidad y la paz, Lachance afirma que la uni-
dad se realiza por el consentimiento libre de voluntades bajo el impulso de una
tendencia natural, la solidaridad. Desde el momento en que se percibe confusa-
mente la idea de bien colectivo, aparece el deseo de unién. La unidad del ser [so-
lidaridad humana] llama a la unidad en el obrar [bien comin]. Esta unidad se
identifica segun nuestro autor con la unidad lograda por el orden del derecho y de
la ley. Esta unidad produce gozo, felicidad, descanso en el bien comun obtenido.
El bien comn ha sido causa de unidad inicial, superando las voluntades indivi-
duales, causa de unidad en el actuar, moviendo a poner los medios para obtener
una prosperidad comiin; causa de unidad en la felicidad, por el goce del bien co-
mun adquirido.

Al tratar sobre el tema de 1a paz, Lachance destaca su dimensi6n social: es con-
secuencia de 1a union de libertades, consecuencia necesaria de la concordia o amis-
tad politica. «La concordia se dice respecto de otro; es la coincidencia en el asenti-
miento de los corazones y de las voluntades®®». La paz social implica una acepta-
cién libre del vivir comiin en armonia y unidad; implica también la vigencia del
orden de la justicia en el grupo social. Asi se consolida un estado de equilibrio que
garantiza que todos los 6rganos sociales puedan ejercer con libertad y plenitud las
operaciones que convienen a su naturaleza particular. El orden de la justicia es el
que adapta cada parte a su funcion y la hace participar del bien comun, el bien tras-
cendente del todo. Destaca también nuestro autor la paz como medio necesario para
obtener el bien comin humano y como fin inmediato de la funcién de la autoridad,

357 Cfr. LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 243 - 253. o .

38 ANTO TOMAS, S. Th. Il — 1, g. 29, 8.1, co: «Respondeo dicendum quod pax includit concordiam et
aliquid addit. Unde ubicumque est pax, ibi est concordis, non tamen ubicumque est concordia, est pax, si
mmmm.mmmmmummmmwmm
cordium voluntates simul in unum consensum conveniunt.»
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esta funcion se desglosa en un triple esfuerzo: el de instaurar la honestidad en la
sociedad, conservarla y trabajar asiduamente por mejorarla.

El maestro canadiense se pronuncia en contra de la guerra, analizando su inmo-
ralidad en el caso de las guerras de ataque y pidiendo una revisién de los princi-
pios que llevarian a aceptar una guerra defensa: las actuales circunstancias histori-
cas han cambiado y resulta mas dificil determinar que los horrores que comporta
una guerra no superen en gravedad a las represalias con que un Estado trata de
saldar su ofensa. Si siempre ha sido dificil determinar este limite del derecho al
castigo, mas lo es ain hoy debido a los medios altamente destructivos que se po-
seen. En este sentido hace un llamamiento a la solidaridad internacional que atafie
a todos los paises a la hora de construir entre todos la seguridad internacional®®.

Después de lo visto, cabe plantearse la cuestion acerca de como es percibido el
bien comin por nuestro autor: como bien politico o como objeto juridico. En uno
de sus escritos* sobre 1a esencia de la sociedad politica afirma que desde la pers-
pectiva de las ocupaciones humanas, el bien comin es derecho, derecho primero,
supremo, absoluto. Es el ideal en funcion del cual se aprecian el resto de los dere-
chos y del cual toman su fuerza.

Mas adelante anuncia que una vez determinados los principios del derecho y
transformados en derecho positivo, se identifican con el orden politico. Al ser
adaptados a las circunstancias de la vida social por la prudencia politica se trans-
forman en sus principios arquitectonicos. La ley asegura la permanencia de la
forma politica, es el instrumento por excelencia del gobierno de los pueblos aun-
que su puesta en practica depende fundamentalmente de la prudencia politica o
«regnativa». De esta manera, la forma de la sociedad politica, su alma, es fruto a
la vez de la prudencia y de la justicia: la primera 1a concibe, la elabora; la segunda
la realiza, la incorpora a la actividad comin. Por tanto, es posible concluir de lo
dicho, que Lachance distingue los dos érdenes juridico y politico siendo el bien
comun a sus ojos un fruto de su mutua correspondencia.

En cuanto a la extensién del bien comin, es una cuestién que afrontamos me-
diante la comparacion del pensamiento de los dos filésofos, tal como hemos hecho
en otros aspectos: aduce Maritain que si bien se puede discutir que la nocién de
societas perfecta, que supone de lleno la realizacion de la nocién de bien commin de
la sociedad politica, jamas se ha podido llevar a cabo plenamente en ningin grupo
social determinado, es cierto al menos que su realizaciéon ha pasado por muchas y

33 Cfr. LACHANCE, Louts. «La moralité de 1a guerren, L ‘Action Nationale, num. 33, Mayo 1949. Dir.
André Laurendau. Le Ligue de I’Action National, Montréal, 1949, Pp. 264 — 275,
30 Cfr. LACHANCE, LOUTs, «L'me de Ia societé politiques. .. Op.cit. Pp. 170 179.
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variadas prucbas a lo largo de la evolucién histérica. Tal como este autor contempla
la formacién de la sociedad mundial, destaca que haya que considerar la nocion de
bien comin en general como bien comin de un Estado o nacion.

Ciertamente a eso se tiende y por eso se lucha en cada comunidad politica
puesto que no ha llegado a constituirse otro bien comin mayor, perteneciente a la
sociedad mundial. Sin embargo, el filésofo francés apuesta por esta nocioén reali-
zable en un futuro: «No hay duda de que se encamina a ese término; por eso seria
lo més razonable hablar del bien comin de un Estado o de una nacién como de
una simple area de condensacion, por decirlo asi, entre otras muchas semejantes,
del bien conmin de la sociedad civilizada en conjunto®*'».

Lachance sefiala que la percepcion de este bien humano no es igual para todos
los hombres ni en calidad, ni en intensidad, pero es tan real que es capaz de fundar
de hecho una comunidad humana estable. El hombre al ser animal social y politi-
co por la naturaleza, es naturalmente parte de una sociedad que le presta los auxi-
lios necesarios para conservar su vida y realizar su plena autosuficiencia. Una
primera percepcion recta del bien humano total es para nuestro autor la que mueve
a buscarlo mas alla de los limites de la propia personalidad: cada persona, median-
te su razén tiene capacidad para conocer de forma natural lo que necesita para
vivir, pero solamente en general. Gracias a los principios generales es capaz de
articular algunas soluciones particulares, no las correspondientes a todas las cir-
cunstancias, s6lo a las que él necesita, y esto no por imperfeccién sino por su pro-
pio ser limitado. Ciertos logros materiales y espirituales, cierto grado de perfec-
cién propia, estan evidentemente condicionados a un concurso de esfuerzos*®.

El canadiense sigue a Santo Tomas>* cuando dice que la felicidad individual
se refiere a la felicidad comin como la parte al todo. La sociedad civil propor-
ciona este auxilio al hombre para realizar su bien vivir. Este deseo de bien vivir
es el responsable de la formacion y de la permanencia de las instituciones politi-
cas, y reciprocamente, el bien vivir s6lo se realiza en forma de bien comin**, El
bien comin natural es principio primero de la vida comunitaria®®, posee por
derecho propio la capacidad de finalizar, de modalizar la actividad colectiva, esa

34! MARITAIN, JACQUES. La persona v el bien comiin... Op. cit. P. 61.

32 Cfr. LACHANCE, LOUSS. L’ humanisme politique... Op. cit. P.239. ’ .

"’SmmTouAs,S.n.I-n,q,%,az,cm«mes.aunommpmmdmeunadmw
impuﬁcmadpuﬁcnm;mmhmommmmmunmﬁspafmmmqmdlum
Wﬁmct;tdmad&hmhmnmmmmp; Op.cit.Pp. 231 - 233

. LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique. .. Op. .231-233. .

S SANTO TOMAS, S. Th. 1 - II, .95, .1, co: «Ad hanc sutem disciplinam non de facili invenitur homo
ﬂibinm'm'cm[...]Btideoopmmmmdhxﬂumdidbdplimmpaqmadmnempavmm,homm
ab alio sortisntur»
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vida comunitaria que a su vez es esencial para el ejercicio de la perfecciéon
humana.

Siguiendo con la idea del bien comin como fin de la sociedad, el bien de la
comunidad, el bien del cuerpo social, Maritain afirma que no consiste en la simple
suma de bienes privados ni en el bien propio de un todo que sacrifica a las partes,
ni tampoco un conjunto de servicios ni de bienes publicos, ni el buen estado de la
economia publica, ni el poder militar, ni el ejercicio de las leyes, ni las institucio-
nes democréticas,... al menos no solo esto. El bien comin es un bien practico, «la
conveniente vida humana de la multitud, de una muititud de personas; su comuni-
cacion en el bien vivir. Es pues, comun al todo y a las partes, sobre las cuales se
difunde y que con él deben beneficiarse. [...] Implica el reconocimiento de de los
derechos fundamentales de la persona |...] y encierra asimismo como valor princi-
pal el mas elevado acceso posible de las personas [es decir, compatible con el bien
del todo] a su vida de persona y a su libertad de desenvolvimiento**».

Para Maritain es fundamental definir el bien comun cifiéndolo a una nocién de
«integracién sociolégica de todo lo que supone conciencia civica, de las virtudes
politicas y del sentido del derecho y de la libertad, y de todo lo que hay de activi-
dad, de prosperidad material y de tesoros espirituales, de sabiduria tradicional
inconscientemente vivida, de rectitud moral, de justicia, de amistad, de felicidad,
de virtud y de heroismo, en la vida individual de los miembros de la comunidad
en cuanto todo esto es comunicable [...] y participado, en cierta medida, por cada
uno de los individuos, ayuddndoles asi a perfeccionar su vida y su libertad de per-
sona**y.

Matiza el contenido del bien comun al decir que es un bien digno, por sf mis-
mo, de servir de fin a la naturaleza humana®® y excluye logicamente cualquier
medio intrinsecamente malo; sin embargo, lo subordina al bien propio conside-
randolo inferior porque su logro pasa por la aplicacion de la tesis del mal menor y
de la tolerancia de ciertos males cuya prohibicién acarrearia males mayores.

Lachance subraya un aspecto que Maritain parece ignorar: muestra como ese
bien comiin contribuye a realizar -por si mismo- el bien humano integral, mas y
mejor ‘que el bien propio: porque perfecciona a cada sujeto implicado en conse-
guirlo y porque tiene una proyeccién universal. En este sentido, parece oportuno
resaltar la coherencia de este argumento: el bien comiin no es una aspiracion bien-
intencionada a que los hombres seamos mejores, una mas entre las diversas posi-

346 MARITAIN, JACQUES. La persona y el bien comuin... Op. cit. P. 57.
37 MARITAIN, JACQUES. La persona v el bien comiin... Op. cit. Pp. 58 — 59.
38 MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op. cit. P. 264.
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bilidades que brinda la libertad de eleccion de medios; el bien comun asi conside-
rado se apoya en una verdad —que el hombre es un ser social por naturaleza- ver-
dad que concluye sencilla pero incontestablemente: luego el bien humano, en su
perfeccion més acabada, incluye también esta dimensidén social como forma de
realizacion. Desde esta perspectiva el bien comiln adquiere una fuerza enorme en
la consecucién de plenitud humana: no es un aspecto accidental, contingente o
secundario: es esencial a ella, es parte de ella, esta incluido en su naturaleza.

Sefiala que la nocion del bien comin implica la idea de bien y la de comuni-
dad. Como tipo de bien, acabamos de identificarlo con el bien humano total, en
su extension universal y en su contribucion al crecimiento personal del indivi-
duo que vive tendiendo a él. ;En qué sentido ese bien es comun? En el sentido
mas absoluto de la palabra: es propiedad inalienable de todos sin pertenecer a
ninguno en particular: nos pertenece participar de él proporcionalmente [segin
las aptitudes y la condicion personales] y a cada uno corresponde seguir enri-
queciéndolo. Cuando Lachance®® habla de bien comun, usa el adjetivo comun
en sentido metafisico de la palabra: lo hace considerandolo no —o no sélo- como
una acumulacion de valores humanos y culturales transmitido, disputado, enri-
quecido generacionalmente; sino que lo hace considerando su aptitud para ser
distribuido o participado. Cada uno tiene derecho y deber de contribuir a una
parte proporcional del bien comun, segiun sus aptitudes, segiin su condicién y
segun el orden social y politico.

Si hubiera que definir la relevancia politica del bien comun, deberiamos ir
maés alld de los limites mencionados, abriendo la nocion de bien comun no sélo
al bien de una comunidad politica sino al de todas las comunidades politicas que
existen; y no sélo al bien presente, sino también al de sociedades futuras.
Lachance diria que es el objeto de la voluntad de todos los Estados, «...les incite
constamment a se dépasser, les convoque sans répit a I’unité et a la paix. Il est
source incomparable de collaboration et de sécurité internationales. Etant le
terme des vues et des aspirations de tous, il produit, & I’intérieur méme des
vouloirs, des effets de convergence qui constituent, & n’en pas douter, une
garantie plus sire d’harmonie®’...» La universalidad del bien comun no sélo
abarca a la humanidad presente, sino que se extiende al pasado —como legado
que es- y al futuro —legado que sera-. El bien comin es un patrimonio de dimen-
siones espirituales y materiales comin a los hombres que formaron una antigua

M Cfr. LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 239 a.i.
30 | ACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 253.
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comunidad politica, y que ha sido legado a los que la disfrutamos hoy y a los
que nos sucederén maiiana en ella®’.

2.3. | DONDE ESTA EL VERDADERO PERSONALISMO?

Las concepciones politicas de Lachance y Maritain son, a pesar de los comunes
presupuestos iniciales, radicalmente antagénicas. Se diferencian en acentos, en
perspectivas, y al igual que una misma partitura cambia segin el intérprete, la
solucion de la vida politica segiin un autor y otro, nada tienen que ver, aunque,
insistimos, inicialmente hablasen de lo mismo.

Trataremos de relacionar hasta donde sea posible los modelos politicos compa-
rados con las preguntas que surgen al considerar de esta cuestion. ;Donde esta el
verdadero personalismo? ;Qué es la libertad? ;Excluye el bien comin el ejercicio
de la libertad? ;Tiene algo que decir el tomismo acerca de estas nuevas perspecti-
vas? ;Cual es su lugar en la filosofia politica actual? Las respuestas surgirdn al
considerar el debate politico actual en paralelo con las tesis sostenidas estos dos
autores, sobre todo, Lachance.

Para el fil6sofo francés el bien comun estd ordenado a un bien mayor, al bien
intemporal de la persona, a la realizacién de su perfeccion a través del ejercicio
sin trabas de su libertad. Hay una dicotomia entre el bien comin y el bien particu-
lar: el primero se ordena al segundo, y en caso de colision, es el bien de la persona
el que obtiene primacia. Es en este sentido en el que denomina personalista al or-
den politico ideal. Entiende con ello que es esencial al bien comiin temporal el
respeto y la promocién de los fines supratemporales de la persona humana. Desde
esta perspectiva Maritain elabora y promociona un sistema politico en el que la
dignidad humana ejerce un papel central, fundamentado en el miximo desenvol-
vimiento posible de su libertad y abierto por completo a su trascendencia. Llama a
este ideal programético «humanismo integral».

El «humanismo integral» es un ideal historico concreto basado en una nueva
concepcién de cristiandad®®? que asume unos principios similares a los que des-
arrollard posteriormente en L’homme et I’Etat. Se trata de los siguientes princi-

! Esta universalidad ha sido estudiada y afirmada desde una perspectiva metafisica aristotélica por DE
KONINCK [cfr. De la primacia...Op. cit. Pp. 25 — 26). Dt KONINCK expone que la comunidad de ese bien no
debe entenderse como una comunidad de predicacién sino de causalided. El bien comGn se extiende a una
pluralidad, no por confusién, sino a causa del bien mayor en cada uno de los seres inferiores. Una causalidad
mas elevada tiene un efecto propio mas elevado, tiens un alcance mayor. Por eso el bien comin tiene razén
de causa mayor respecto de los demés bienes [cfr. De la primacia... Op. cit. p. 86].

352 MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op.cit. P. 172.
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pios*®: el respeto real y efectivo a la dignidad humana®**, el reconocimiento de
las exigencias integrales de la persona®*’, el pluralismo®, el reconocimiento de la
autonomia de lo temporal respecto de lo espiritual®”’, la libertad de las perso-
nas>>%, 1a unidad de la «raza social»®®, y la realizacién de una comunidad frater-
na’%. Afiade al aspecto de la autonomia de lo temporal dos momentos que condi-
cionan la realizacion de la comunidad mencionada: el de la espiritualizacion de lo
social®® y el de la reintegracion de las masas®®.

Tenemos ya elementos suficientes para entender que tanto el planteamiento po-
litico de nuestro autor, como el del francés, hunden sus raices en la naturaleza
humana, apelando a ella para su desarrollo y posteriores aplicaciones. Sin embar-
go, encontramos diversidad de acentos ya en los origenes del problema filosofico
que ambos autores tratan de responder.

Reconociendo su grandeza y sus limites, el profesor Lachance no contempla la
libertad humana como la prerrogativa que un hombre tiene para someter a los de-
mas a sus personales designios. Para el filosofo canadiense, la sociedad y su go-
bierno son también reflejo del hombre y de su accion, que muestran a las claras la
dimension social del hombre como lugar natural en que ha de desenvolverse la
libertad humana. En el pensamiento lachanciano la libertad y sociabilidad son un
binomio inseparable. No cabe hablar de perfeccion moral sin aludir a la vida co-
munitaria; no es posible perfilar el bien humano separado de la dimensi6n social
del hombre®®. La sociabilidad es una necesidad humana, un aspecto esencial de la
persona que determina el modo de alcanzar su perfeccion sin necesidad de abs-
traer o prescindir de la situacion histérica concreta en que cada individuo se en-
cuentra. Es mis, s6lo a través de una adecuada consideracion de la relevancia que
la dimensi6n social tiene para las personas, cabe imaginar y proyectar la verdade-
ra felicidad humana y el desarrollo de sus fines trascendentes®®,

En este caso el acento se pone en la nocién de bien comin, avalada por la di-
mensién social del hombre. El bien comin es la realidad que integra todas las

353 Cfr. MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op.cit. P. 32y 374,
3% Cfr. MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op.cit. P.131 y ss.
355 Cfr, cita anterior a pie de pégina. MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op.cit. P.131.
3% Cfr. MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op.cit. P. 206 y ss.
337 Cfr. MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op.cit. Pp. 220 y ss.
358 1dem nota anterior, MARITAIN, Op.cit. Pp. 222y ss.

3% jdem nota anterior, MARITAIN, Op.cit. Pp. 246 y ss.

30 1dem nota anterior, MARITAIN, Op.cit. Pp. 250 y ss.

3! fdem nota anterior, MARITAIN, Op.cit. Pp. 260 y ss.

362 pdem nota anterior, MARITAIN, Op.cit. Pp. 278 y ss.

3 Cfr, LACHANCE, LOUIS. Humanisme politique... Op. cit. Pp. 313 y ss.
364 jdem nota anterior, LACHANCE, Op. cit. Pp. 210y ss.
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aspiraciones humanas de plenitud y felicidad. Da sentido a la vida de las personas,
a su organizacion, a sus relaciones, a su perfeccion. Nuestro autor defiende la
primacia del bien comun sobre el bien individual, pero no hay separacion entre
ambos bienes: desde un punto de vista radical, el verdadero bien del individuo es
el bien comun. El bien comun es el necesario coronamiento del bien humano par-
ticular segun las exigencias de la naturaleza humana®®®. Por eso podria afirmarse
que esta perspectiva podria ofrecer un entendimiento mas cabal de la persona
humana, un mayor respeto a su teleologia natural, ;hasta seria posible decir que es
mas profundamente personalista que su oponente?

El eje de la vida politica maritainiana también es la persona como protagonista,
beneficiaria y responsable al mismo tiempo de lo que sucede en la sociedad de la
que forma parte. Sin embargo, la distincién que el filésofo francés hace entre in-
dividuo y persona permite justificar una relacion ambivalente con el poder politi-
co, de dependencia e independencia simultineas: el individuo pertenece a la so-
ciedad pero la persona esta por encima de ella. Ni la sociedad ni tampoco su apa-
rato gubernativo llegan nunca a absorberla®®,

De este planteamiento se desprende una peculiar interpretacion de las cuestio-
nes politicas en torno a la dignidad humana, a la libertad de la persona y a los de-
rechos humanos: «los partidarios de un tipo de sociedad personalista ven la marca
de la dignidad humana, primero y ante todo, en el poder de hacer servir a esos
mismos bienes de la naturaleza para la conquista comin de los bienes intrinseca-
mente humanos, morales y espirituales, y de la libertad y de la autonomia del
hombre. [...] yo sé donde estoy: en la tercera de estas tres escuelas de pensamiento
que acabo de mencionar’®'».

Maritain sostiene un estrecho vinculo entre dignidad humana y bien comin por
los lazos de la civilizacion, pero rompe una lanza en favor de la dignidad personal,
como si fuesen nociones ajenas entre si>®®.

Nuestro autor, en cambio, las entiende y explica vinculadas entre si: sélo la ci-
vilizacién, la educacién, la formacion, contribuiran a precisar las lineas concretas

365 {dem nota anterior, LACHANCE, Op. cit. Pp. 231 y ss.

36 Cft. MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op.cit. Pp. 278 y 5: «La persona humana en cuanto
individuo es para el cuerpo politico, y el cuerpo politico es para Ia persona humana en cuanto persona. Pero el
hombre no es en modo alguno para el Estado. El Estado es para ¢l hombren,

37 MARITAIN, JACQUES. El hombre y el Estado... Op. cit. P. 113.

3% MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op. cit. P.131: «Diremos que la cultura o 1a civilizacién es
1a eclosion de la vida propiamente humana, no s6lo en cuanto al desarrollo material necesario y suficiente que
nos permita conducirnos rectamente en este mundo, sino también, y antes que nada, en cuanto al desarrolio
morel, el de las actividades especulativas y de lag actividades précticas [artisticas y éticas], que merezca ser
propiamente llamado un desarrollo humano. [...] este desarrollo no es séio material, sino también y primor-
dialmente moral».
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y los detalles del actuar humano conforme a la recta razén, que es lo que en defi-
nitiva avala la calidad moral de la persona. El desarrollo moral y espiritual de ca-
da persona estd modalizado por su itinerario genealégico, su capacidad intelectual,
sus obras, su desarrollo cultural y su condicién social... civilizacién y dignidad
humana son realidades perfectamente compatibles, mas ain, se implican y necesi-

tan mutuamente>®’,

El concepto esencial del pensamiento maritainiano es la libertad de la persona.
En ella parecen descansar sus conclusiones, sus soluciones. El desarrollo humano
solo es posible en un clima de libertad con proyeccién individual y social. Desde
el punto de vista de la persona la apelacion a la libertad que Maritain hace es
constante en sus escritos. No se trata de la simple libertad de eleccion, tipica de la
concepcion liberal del individuo, sino de lo que el filosofo francés llama libertad
de autonomia —en sentido aristotélico y paulino, nunca kantiano- a la libertad que
coincide con la perfeccion espiritual de la persona. Con esta afirmacion emergen
cada vez mis por encima de ese orden temporal y politico la dignidad y la libertad
espiritual de la persona. Esta apuesta a favor de la libertad de una manera tan ab-
soluta no ha dejado de tener eco en la filosofia politica contemporanea, especial-
mente en el &mbito neoliberal®”.

%9 Cfr. LACHANCE, LOUIS. L' humanisme politique. .. Op. cit. Pp. 215 — 220.

™ En este sentido, el fundamento del personalismo de MARITAIN parece encontrarse en clara sintonia con
el planteamiento de fondo que caracteriza al neoliberalismo rawlsiano que prima a la libertad personal, la
libertad de autodeterminacion de cada persona, cada uno ha de poder actuar segiin sus creencias y su concep-
cién de la buena vida; las libertades basicas [derechos civiles y politicos reconocidos en las democracias
liberales: derecho al voto, derecho al sufragio pasivo, al juicio justo, la libertad de expresion, libertad de
circulacién, etc] s6lo pueden limitarse cuando se trate de favorecer de alguna maners la libertad en si misma.
Cfr. RAWLS, JOHN. Teoria de la justicia... Op. cit. Pp. 234 — 237, 279 ~ 286. En segundo lugar se da primacia
a la justicia sobre la eficacia y el bienestar, ia igualdad de oportunidades es anterior al principio de diferencia.
Cfr. RAWLS, JORN. Teorfa de la justicia... Op. cit. Pp. 122 - 129. La diferencia radical entre estos plantea-
mientos es que el personalismo ain busca un perfeccionamiento moral de la persona —quiza podriamos cues-
tionar el modo, pero ciertamente se preocupa por esta cuestién- y tiene presente la dimensién trascendente de
la persona, mientras que el neoliberalismo en estos aspectos da igual valor a todas las opciones morales ¢
ignora su trascendencia espiritual.

De nuevo el acento comunitarista pone de relieve su contraste con el neoliberalismo: respecto a la perso-
na, los liberales sostienen que los individuos estén por encima de las relaciones comunitarias, sean del tipo
que sean; para los comunitaristas 1a identidad personal se encuentra marcada por las relaciones que mantene-
mos con los demds, en comunidades diversas, pues conciben la libertad del individuo como una libertad
«situadan Cfr. SANDEL, MICRAEL. Liberalism and the Limits...Op. cit. Pp. 52 - 53.

El liberalismo explica que la persona escoge sus fines; para los comunitaristas las personas los «descu-
bren» a través de una serie de valores presentes en su comunidad, Cfr. SANDEL, MICHAEL. Liberalism and the
Limits.. Op. cit. Pp. 55 — 59, vid. P. 59: «...For the self whose identity is constituted in the light of ends al-
ready before it, agency consists less in summoning the will than in seeking seif-understanding. The relevant
question is not what ends to choose, for my problem is precisely that the answer to this question is already
given, but rather who I am, how I am o discern in this clutter of possible ends what is me from what is mine».
En este sentido, cfr. también pp. 152 — 154. Los liberales excluyen los propésitos compartidos en una comu-
nidad, niegan respansabilidad —capacidad- por esos propositos a la comunidad, cfr. GARGARELLA, ROBERTO.
Las teorias de la justicia...Op. cit. Pp. 127 - 128.
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El personalismo relaciona la libertad con la dimensién social, en puntos de in-
dudable interés, pero en esta relacion libertad y sociabilidad no nacen a la vez
como ocurren en el pensamiento de Lachance; concretamente, en el personalismo,
la relacion entre ellas acontece desde la libertad hacia la sociabilidad, siendo esta
ultima una dimension mas de la libertad humana, una dimensién prictica que
complementa a la individual: la libertad de expresién, la obediencia a la ley, el
derecho a la propiedad, la disponibilidad y la propiedad del titulo del trabajo, li-
bertad econdmica, incluso llega a relacionarlo con el papel cambiante de la liber-
tad social de la mujer’’’; subraya el papel politico de la libertad personal por su
relacion con el pluralismo politico, con la autoridad y la constitucién de una so-
ciedad politica personalista, con los derechos humanos, con el derecho a escoger
el trabajo que uno quiere desempeiiar, el derecho a formar asociaciones profesio-
nales, el de todo ciudadano a tener parte activa en la vida econémica, social y po-
litica, con la libertad en la educacion, con la libertad religiosa y con la conforma-
cién de un régimen democratico estatal y de orden mundial’™%.

El autor personalista francés’” subraya una posible y necesaria relacién de la
libertad personal aplicada a la sociabilidad humana y a las relaciones politicas,
pero no alcanza a atisbar la dimension teleologico-social, que la libertad humana
posee, asi como la moralidad del hombre, que es el mensaje primordial de 1a filo-

31 Cfr. MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op. cit. Pp. 222 y ss.

37 Cfr. MARITAIN, JACQUES. E/ hombre v el Estado... Op. Cit. Pp. 35 - 36, 54 - 62, 69 i.f,, 73 - 76, 103,
110 113 124 - 126, cap. VI pp. 151 - 191, 131 - 142 y 224.

™ La sociedad «debe portar en si misma un comiin credo humano: el credo de la libertad», vid. MARI-
TAIN, JACQUES. El hombre y el Estado... Op. cit. P. 117. Esta libertad social genera un sano pluralismo, indice
de la vitalidad de una sociedad determinada. Aclara ia naturaleza puramente secular de ese credo de la liber-
tad antes mencionado y de esa conciencia de si que debe inspirar ia democracia. Se refiere a un conjunto de
convicciones de la mente y del corazon, a «una fe temporal o secular, referida a los datos esenciales del «vivir
juntos» en la ciudad terrena —su motivo es puramente terreno, material-mas no en modo alguno de una fe
religiosa» [1dem MARITADY, op. cit. p. 117].

MARITAIN concreta este credo en una serie de convicciones de tipo prictico que la razén humana puede
llegar a justificar desde posturas filoséficas divergentes con mayor o menor éxito, pero comunes en todo caso
a 1a voluntad de su realizacién compartida por todos los miembros del cuerpo politico social, y definidas para
todos explicita y publicamentemnente en una carta democrética. Esta carta prictica se referiria sobre todo a los
siguientes puntos: derechos y libertades de la persona humana; derechos y libertades politicos; derechos y
libertades. sociales, con sus correspondientes responsabilidades; derechos y deberes de las personss en la
sociedad familiar; libertades y obligaciones de éstas respecto al cuerpo politico; derechos y deberes mutuos
de los grupos y el Estado; gobiemo del pueblo, por y para é1; funciones de Ia autoridad en una democracia
politica y social [pluralista]; obligacién moral, que vincula en conciencia, respecto de las leyes justas y de Ia
Constitucion que garantiza las libertades del pueblo; exclusion del recurso a la violencia; libertad y votacién
de las leyes; igualdad humana, justicia entre ias personas y el cuerpo politico, amistad civil e ideal de frater-
nidad; libertad religiosa, tolerancia y respeto mutuos entre las diversas comunidades; abnegacién civica y
amor a la patria; respeto de su historia, de su herencia y comprension de las variadas tradiciones que han dado
lugar a su unidad e identidad; obligaciones de cada persona respecto del bien conuin del cuerpo politico;
obligaciones de cada nacitn respecto del bien contin de Ia sociedad civilizada y necesidad de tomar concien-
cia de ia unidad del mundo y de la existencia de 1a comunidad de los pueblos. [idem MARITAIN, op. cit. Pp.
117 y ss].
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sofia social y politica de Lachance, tal como hemos expuesto mas arriba. La so-
ciabilidad no es un elemento al que se puede aplicar el concepto de libertad, sino
que es la forma bajo la que se recibe, desarrolla y perfecciona la libertad humana,
segun el pensamiento lachanciano®™*.

Si para el francés Maritain el concepto de libertad es la clave de su pensamien-
to social y politico, para el maestro canadiense lo es su raiz, la racionalidad de la
naturaleza humana. Tal afirmacién nos pone en situacién de considerar si las tesis
sostenidas por nuestro autor a partir de esta primera, no condicionan, limitan o
excluyen de alguna manera la libertad, y en tal caso ofrecerian un modelo per-
meable a los totalitarismos colectivistas. Por lo hasta ahora expuesto, parece des-
prenderse que el personalismo entiende la libertad como la mas legitima posibili-
dad de elegir que cada persona tiene en virtud de su libre albedrio, la posibilidad
de manifestarse aun por encima de la sociedad, para lograr su auténtica perfeccion
moral y espiritual. La libertad parece ser para el autor francés, la fuente de la dig-
nidad humana, y la que ha de gobernar el resto de sus atributos. Nuestro autor
también considera esta facultad de la persona, pero sin separarla de la dimensién
social del individuo.

Afirma que por su estructura, por su esencia, el querer libre esta orientado por
la razoén y que no hay en el hombre anarquia endémica sino orden. En este sentido
se denomina a la voluntad libre: como querer racional. Sus propiedades son seme-
jantes a las de la razon: la universalidad y la apertura o indiferencia o carencia de
limitacion especifica. La razon humana esta abierta al infinito, extiende su univer-
salidad a todo aquello que esté revestido de ser y de verdad. Incluso es capaz de
reflexionar sobre sus actos y juicios acerca del valor entitativo y veritativo de las
cosas. Esos juicios también pertenecen por extension al objeto propio de la razon.
Los limites de las actividades reflexivas de la razén no son otros que los del ser de
las cosas sobre las que realiza esas operaciones: es decir, se extiende a todo lo que
existe o puede existir. La voluntad comparte esta misma suerte. El bien comparte
la misma universalidad que el ser, confundiéndose materialmente con €l. Por eso
nuestro autor concluye que el querer, que esté hecho a esa medida, tiene la misma
amplitud originaria que el intelecto’”.

Asegura que la voluntad solamente querré de forma ordenada, equilibrada,
ajustada y eficaz, si su accion resulta inforrnada por la razén. Se actualiza con la
percepcion de lo concreto, pero de cualquier objeto concreto. Solamente la razén
préctica, el querer deliberado, tiene como misién especifica la concrecion de la

34 Cfr. LACHANCE, LOUIS. L' humanisme politique... Op. cit. Pp. 220 — 225.
375 Cfr. LACHANCE, Louts. L'humanisme politique... Op. cit. P. 135.
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accion humana a través de los actos de deliberacion de medios, elecciéon y ejecu-
cion®.

Lachance seiiala que la capacidad de autoconducirse a un fin es para la persona
fruto de su libertad o voluntad racional. Esta capacidad, aun siendo sublime en si
misma, no hace perfecta a la persona, pero es esencial para que a través de ella la
persona alcance su perfeccién humana o responsable de que la malogre. Establece
establece esta propiedad de la libertad del hombre al situarla bajo la recta razon: la
verdad moral 6 practica no es la que decide un hombre libremente, sino que con-
siste en la adaptacion de nuestros actos a nuestros fines naturales. Para moverse
con esta libertad el sujeto necesita apoyarse necesariamente en un acto de razén
peculiar, la sindéresis. Este acto permite discernir al sujeto las leyes profundas de
sus apetitos y los bienes que les corresponden; es el acto por el que se deducen los
principios primeros del derecho y de la vida publica; es el acto que impone a toda
actividad voluntaria su contenido especifico y su forma®”’. En frase de nuestro
autor, podemos decir que los derechos de 1a libertad son los mismos que los de la
razén’’™®.

Contempla como la racionalidad es también responsable del modo especifico
que las personas tienen de alcanzar los fines naturales comunes a todos los seres
vivos [conservacién de la propia vida y prolongacion de la especie] y de otros
especificamente suyos [conocer a Dios y vivir en sociedad] mediante la vida mo-
ral’”™. Al desear, la razén del hombre comienza el proceso de deliberacién y man-
dato que culmina en la accién. La razén determina, por tanto, el modo que las
personas tienen de alcanzar su plenitud moral, siendo a la vez impulso para con-
seguirlo mediante el imperio®*’. El canadiense Lachance conoce perfectamente la

376 Cfr. LACHANCE, Louts. L’humanisme politique... Op. cit. P. 177 - 178.

377 | ACHANCE entiende la libertad como capacidad de elegir, pero no como regla que determina la morali-
dad; este aspecto corresponde a la razén, LACHANCE, Louts. «Des fondements métaphysiques de la morale»,
Le Canada Frangais, vol. XXVIII, num. 6. Février, 1941. Publication de I’Université Laval. Québec. P. 647:
«Cependant, la liberté n’est que fondement. Ce n’est pas elle qui constitue I’objet de la morale; c’est plutdt
son usage, son exercise, ses actes. C’est encore moins elle qui en est la régie, étant donné qu’on ne dispose
bien de soi que lorsqu’on conforme son agir aux directives de la raison».

3™ Cfy. LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 72.

3™ Cfr. Lachance, Louis. L'kumanisme politique... Op. cit. P.122.

3% Segiin lo dicho, el protagonismo de la razén en Ia constitucién y ejecucion de los actos libres es més que
evidente; apoyéndose en SANTO TOMAS, afirma: S.7h. II - I, q.47, 2.8, co: «Respondeo dicendum quod prudentia
est recta ratio agibilium, ut supra dictum est. Unde oportet quod ille sit praecipuus actus prudentiae qui est
inventionem, nam consiliari est quaerere, ut supra habitum est. Secundus actus est tudicare de inventis, et hic
sistit speculativa ratio. Sed practica mtio, quae ordinatur ad opus, procedit ulterius et est tertius actus eins
praecipere, qui quidem actus consistit in applicatione consilistorum et fudicatorum ad operandum. Et quia iste
actus est propinquior fini rationis practicae, inde est quod iste est principalis actus rationis practicae, et per
consequens prudentise». La prudencia es la virtud que més perfecciona la acciém libre porque busca realizaria
con pleno conoctmiento, consciencia y dominio de uno mismo. En ests virtud, sefiala LACHANCE el protagonis-
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operatividad libre del ser humano. De hecho, es en su principal obra politica don-
de desarrolla un minucioso estudio de los movimientos especificos de 1a voluntad
racional de los hombres resumiendo la férmula psicolégica del libre arbitrio en el
proceso de la deliberacion, la eleccion y la ejecucion®®’, sometiendo todo este mo-
vimiento al imperio de la recta razon.

El hombre se caracteriza por el poder deliberar: a través de esta operacion en-
cuentra el lugar necesario para desarrollar efectivamente su libertad. La presencia
de la razén es necesaria para aconsejarse acerca de esos medios e incluso acerca
del fin general que pretende, para hacer un examen racional de las soluciones po-
sibles, organizar los medios contingentes que conducen al fin que la persona bus-
ca y emitir un juicio final sobre los medios oportunos y la solucion mas adecuada.
El consejo es una operacion tipicamente humana que juega un papel primordial en
la deliberacion: se caracteriza por la novedad con que ilumina el obrar humano,
por el dominio de uno mismo y por la perfecta interiorizacién [la conciencia del
obrar humano}*®,

Simultdneamente a la deliberacién experimenta el hombre cierto gozo anticipado
en la visualizacion del bien que desea, gozo que le ayuda a afrontar las dificultades
y riesgos de la accion; acabada la deliberacidn, ese gozo se transforma en intencion
y da comienzo asi a la fase de la eleccion. La eleccion es una adhesién de la volun-
tad, una opcién que comporta el complejo prélogo que ya se ha analizado. Concluye
nuestro autor, que el acto del querer es la expresion mas elevada de la espontanei-
dad en los seres vivos; atravesado por la razén en el caso del hombre, se convierte
en eleccion. De igual modo que en la raiz de la voluntad encontramos la intencién,
la razdn est4 también presente en el acto de la eleccion. Una vez que el hombre ha
elegido, sale de su estado de indiferencia inicial, la voluntad ya se ha especificado.
La especificacién no sigue siempre de forma literal a los dictados de la razon. Al
hablar de la eleccién hay que tener en cuenta la influencia que ejercen los factores
de la subjetividad humana: elementos historicos y de caracter temperamental, dis-
posiciones adquiridas, gustos... y la de los factores objetivos, considerados en el
momento de la deliberacién y del consejo, las circunstancias contingentes de cada
situacién’®,

lmdelanzén,hwluomdmdeimpain.DhicmsmmTouAs,quemmeahgwiéph‘bmde
la persons que obra con prudencia: elprhmoesdcmuejo,queﬁenecepmpiamuﬂcahmpmdadmvgigw
dora de Ia razom; el sogundo es el juicio de los resultados de la investigacion, propio de la razén especulativa. La
razin prictica se ordena & las acciones concretas con un acto que aplica la deliberacién y el juicio 2 la ejecucion
delo ido. Cfr. LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 185.

3 Cfr. LACHANCE, Louts. Humanisme politique... Op. cit. P. 179,

32 Cf LACHANCE, Louss. Humanisme politique... Op. cit. Pp. 180 — 186.

3 Of, LACHANCE, LOUTS. L' humanisme polirigue... Op. cit. Pp. 108 - 109. Cuando ¢l hombre se ha deci-
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Una decision sin eficacia no seria propiamente decision sino veleidad. La elec-
cion sin el empuje que presta el imperio, sin la ejecucion, deviene estéril. Si el
hombre se determina en virtud de una eleccién, hay que afirmar que la fuerza final
por la que se mueve es el imperio®®.

En el hombre las inclinaciones naturales se vuelven conscientes y se traducen
en forma de imperativos morales, de ley natural. El conocimiento de estos impera-
tivos es asequible al sentido comun y a la sindéresis; es suficiente para el gobierno
de uno mismo y se iréd enriqueciendo mediante la experiencia y la vida®®. El or-
den moral debe ser conforme a esta verdad, es decir, de acuerdo con la ley natural.
Nuestro maestro canadiense hace una interesante consideracion acerca de la ver-
dad en el terreno practico: las acciones humanas también son susceptibles de ser
verdaderas; su verdad depende de su adecuacion a las exigencias de la recta razon.
Esta cuestion de la verdad de las acciones humanas esté directamente relacionada
con la dignidad de la persona, con la libertad y el dominio de si, con el arte y con
la religiosidad natural del hombre [que no es mas que la bsqueda vital de ia Ver-
dad absoluta). La libertad humana estd estrechamente vinculada con la verdad,
alcanza su plenitud cuando la refleja®®. No se apoya aqui una tesis subjetivista ni
racionalista de la moralidad. La recta razon, en contacto con la realidad, fija efec-
tivamente la férmula concreta que debe seguir cada accién humana®®’,

Asi explica nuestro autor la obligatoriedad de la ley natural. Para poder afirmar
y precisar lo que el hombre debe llegar a ser, es necesario atender a lo que yaes, a
las posibilidades incluidas en su naturaleza. Para el filésofo canadiense la dificul-
tad de precisar lo que el hombre puede y debe llegar a ser se resuelve de esta for-

dido, queda comprometido a su ejecucién. Es SANTO TOMAS quien introduce a titulo de elemento dominante
en el querer humano el acto de imperio, 5.74. I - 11, q.17, co: «Imperare autem est quidem essentialiter actus
rationis, imperans enim ordinat eum cui imperat, ad aliquid agendum, intimando vel denuntiando; sic autem
dupliciter.{...] Cum ergo secundum movens non moveat nisi in virtute primi moventis, sequitur quod hoc
ipsum quod ratio movet imperando, sit ei ex virtute voluntatis. Unde relinquitur quod imperare sit actus ra-
tionis, praesupposito actu voluntatig, in cuius virtute ratio movet per imperium ad exercitium actus».

3 Cfr. LACHANCE, LoUts. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 185,

35 Cfr. LACHANCE, Louts. «Des fondements métaphysiques de la morale», op.cit. P. 644. También en este
sentido vid. SANTO TOMAS, S.Th. 1, q.94, a.3; «Unde cum anima rationalis sit propria forma hominis, naturalis
inclinatio inest cuilibet homini ad hoc quod agat secundum rationem. Et hoc est agere secundum virtutem».

36 Cfr. LACHANCE LOUIS, L' 8tre et ses propiétés... Op. cit. Pp. 207 - 209.

37 Sefials LACHANCE que cada uno de nuestros instintos espirituales y carnales s presenta como una ten-
sién espontinea que no tiene una forma definida, sino que es una acumulacién de energias salvajes que han
de ser interpretadas, construidas y dirigidas en su realizacién por lss luces de la mzén bumana, puesto que
nada es querido si antes no €8 conocido. Las fherzas inferiores se ennoblecen y reciben su perfeccién humana
caracterigtica por el hecho de formarse y manifestarse a través de la razdn. Por tanto, nuestros impulsos en-
cuentran su acabsmiento en la claridad de la deliberacion y de Ia accién guindas por la recta rszim. Cfr.
LACHANCE, Louss. L’ humanisme politique... Op. cit. Pp. 40 y 101. LACHANCE cita este pasaje de SANTO
TOMAS: Comentario a la Etica a Nicémaco, L.S, lec.1: «Principium intellectus practici est voluntas recti finis,
ct ideo ad huc principium agibilium est appetitus recti finis».
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ma: conociendo lo que ya es, conociendo las posibilidades que su naturaleza en-
trafia en orden a alcanzar su mayor perfeccion’.

Lachance sefiala que el hombre conoce por su inteligencia que esta hecho para el
bien. De esta conciencia nace también la conciencia de la obligacién y de la respon-
sabilidad; 1a conciencia de ser duefio de si ante los bienes particulares que se le pre-
sentan. Cada accion asi prescrita en cada momento a cada hombre tiene para él
fuerza obligatoria de ley’® [la obliga en conciencia a seguir su mandato] en tanto
que es recta, en tanto que es una razén que posee intencionalmente el fin hacia el
que se dirige; tiene la fuerza de ser una inclinacién natural en tanto que le conduce
hacia la felicidad a la que tiende con mayor radicalidad que permiten sus fuerzas. El
hombre es un misterio de libertad, que puede triunfar y fracasar en el ejercicio de
esta facultad. No dispone bien de si quien no conforma su hacer con las directrices
de la razon. Estas directrices consisten en la toma de conciencia en la constatacién
del bien que debe hacer y en el discemimiento de los medios para realizarlo®™

Como vemos, entiende la libertad humana dentro del contexto y bajo el impe-
rio de la recta razon>>'. De hecho, resulta muy significativa la atencion que nues-
tro autor dedica en su principal obra politica al estudio pormenorizado de un acto
humano que se complace en sefialar como acto tipico de la libertad humana: no el
dominio del medio que le rodea, no la sujecién de otras voluntades a la propia,
sino el acto del dominio de si. Para el canadiense, ¢l dominio de uno mismo es
una facultad humana fruto de la accion conjunta de la razén y voluntad del indivi-
duo ejercidas sobre si mismo: es la aptitud natural para ser duefio de si. Permite al
hombre obrar moralmente, bajo su propia responsabilidad.

Implica una capacidad de reflexion sobre si mismo y sobre el acto y el objeto
de otra potencia. Para esta reflexién se vale de la deliberacion: los fundamentos
del dominio de uno mismo residen en la capacidad de reflexién sobre si. La re-
flexion tiene dos manifestaciones: la capacidad de retornar sobre si [pensar, pene-
trarse, percibirse, inclinarse, poseerse]; y la capacidad de reflexionar sobre el acto

3% Cfr. LACHANCE, LOUIS. «La personne humaine, ses grandeurs. .., op.cit. Pp. 59 - 61.

3% Cfr. LACHANCE, LOUIS. Le concept de droit... Op.cit. Vid. P.104: «La loi est donc 1’effet de la raison
droite, parce que celle-ci est la synthése vivante des deux premiers principes de I’agir bumain, a savoir, la
raison et Ia finw,

3 Cfr. LACHANCE, Louts. «Des fondements métaphysiques de la morale», op.cit. P. 647.

¥! Ege oquilibrio, esa rectitud, nos guste o 00, afirma LACHANCE, se convierte en regla de nuestros juicios
y obligaciones. A I luz de esta regia debemos juzgsr nuestros deseos ¢ intenciones. La primera percepcion
del bien humano a realizar es confusa y muy general. Sin embargo, el fundamento propio ¢ inmediato de Ia
moral consiste en esta estructura universal y libre del apetito humano. Una vez desvelado éste, se percibe la
necesidad de elabarar una regulecién. Las berramientas de que disponemos nos vienen por la naturaleza o ia
raz6n natural que prociama espontines ¢ indefectiblemente que debetnos hacer el bien y evitar ¢l mal. Este
imperativo supers ¢l plano de las meras constataciones y 0os sitia en el plano del deber. Cfr. LACHANCE,
Lows. L' humanisme pofitique. .. Op. cit. Pp. 186 - 189.
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y el objeto de otra potencia. Gracias a la capacidad de reflexién la razén y la vo-
luntad son poseidas por el sujeto que por ellas toma posesion de todas las fuerzas
motoras de la persona. En el momento del dinamismo de la accién hay una fuerte
compenetraciéon de estas potencias, una mutua inclusiéon que resulta harto dificil
separar si quiera conceptualmente. La accién humana es unitaria, compromete la
totalidad del sujeto que actiia. Presupone el pleno dominio de si, radicado en la
reflexién, que a su vez se produce en unién de razén y voluntad. Esta mutua im-
plicacion tiene su causa en la inclusion reciproca de los objetos, pues lo verdadero
y lo bueno se incluyen mutuamente®.

La libertad es una facultad esencial en el hombre por su cardcter instrumental,
es la que le permite obrar conforme a la recta razén o resistir el mal, o dominarse
a si mismo. El ejercicio de la libertad pone a la persona en condiciones de decidir
de si, de asumir la orientacion y las consecuencias de sus actos, de convertirse en
beneficiario responsable de sus recursos personales. El uso de la libertad configu-
ra moralmente a cada hombre®”,

La diferencia de planteamiento que cabe apreciar entre un autor y otro es un
matiz: Maritain parece entender la libertad inscrita en un contexto de la persona
individualmente considerada, como en una figua abstracta. Lachance, estudia la
libertad «situéndola» en su origen, la racionalidad del hombre; y esto le da un fin
propio -la eleccién del bien- y en su medio de accién habitual: la convivencia con
otras personas. Podria decirse que quiza este planteamiento se ajusta mas a la rea-
lidad del ejercicio de ia libertad de los hombres y ademas, fundamenta la relacion
existente entre bien humano y libertad.

Es destacable también su insistencia en subrayar el aspecto social del hombre:
obedece a la necesidad de seiialar el modo que cualquier hombre debe asumir —
porque asi le aciontece realmente- al plantearse alcanzar su perfeccion moral y
espiritual. Es también el intento de hacer sopesar el peso del ejercicio de 1a propia
libertad: por justicia con los dema4s, por responsabilidad de los propios actos. Es lo
que sucedia con la corriente neorrepublicana al plantearse la necesidad de aspirar
a la libertad a través de las virtudes civicas; o 1a propuesta del humanismo civico,
que parece sugerir esta misma necesidad cuando afirma que asume «los riesgos
que conlleva su ejercicio [de la libertad, se entiende] en vez de fabricar expedien-
tes legales que legitimen su uso indiscriminado®*y.

3% Cfr. LACHANCE, Louss. L' humanisme politique... Op. cit. Pp. 125 - 135,

3% Cfr. LACHANCE, LOUIS. Le concept de droit... Op.cit. Pp. 97 - 104.

3% LLANO, ALEJANDRO. Humanismo civico... Op. cit. P. 37, El bumanismo civico se apoya en una forma
de cognitivismo moderado, que reconoce que la capacidad que el hombre tiene de discemir el bien del mal
social es limitada y dialéctica; lo cual implica a su vez, un phiralismo polftico no relativista. No es dogmitico
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Deduce de 1a naturaleza racional del hombre todos sus atributos, también el
instinto social: «L’homme est naturellement enclin au vrai, au beau et au bien.
Toutefois, ses inclinations, étant propriétés d’une nature raisonnable, en encourent
le mode et en subissent les conditions originelles. Ainsi, elles ne s’expriment pas
tout d’abord sous forme d’instincts spécialisés et déterminants, mais sous forme
de penchants vagues, indécis, sujets au contrdle du libre arbitre’*>».

Cuando el hombre descubre que el ideal en que culminan sus aspiraciones no
puede satisfacerse més que con el concurso de sus semejantes, constituye esponta-
neamente su medio social’®®. Lachance entiende que la vida social es un imperativo
racional, es un orden inscrito y promulgado por la razén del hombre que busca rea-
lizar su plenitud. La vida social opera esta transformacion: «1’aménagement de la
vie politique a pour effet de transformer les inclinations de nature en vertu; de sorte
que celle-ci devient agent de liaison sociale, instrument propre de I’intégration de
I'individu dans I'Etat. La régle qui régit les comportements du bon citoyen se
convertit en principe vital, immanent®”’

Las relaciones sociales que se generan en busca de la consecucion del bien co-
mun, implican por parte de cada persona miembro del todo social una actitud es-
table de inclinacién al bien, y esto en términos clasicos son las virtudes. Para La-

porque las cuestiones priticas, y especiaimente las de alcance colectivo como las politicas, no suelen presen-
tar un grado de certidumbre similar al de las cuestiones puramente tedricas. Se huye asi del consenso fictico,
del contractualismo relativista. Cfr. LLANO, ALEJANDRO. Humanismo civico... Op. cit. Pp. 25 - 27,

3% LACHANCE, LOUIS. L' humanisme politique. .. Op. cit. P. 367.

”‘Lavméndelasoctedadquecompmenloscommtanstassmdxalmcnﬁeopwstaaloshbmalesy
podria acercarse en cierta medida a la positiva valoracién que LACHANCE hace de las comunidades o grupos
humanos. Proximidad, decimos, pues el fundamento que uno y otros dan al hecho social es profundamente
distinto: para LACHANCE ¢l hecho de agruparse las personas es una consecuencia de la racionalidad del hom-
bre y de Ia bsqueda del bien racional que se consigue con la concurrencia de todos. Para los comunitaristas
la aparicién de la agrupacién o comunidad bien es un hecho natural del que no se dan mayores explicaciones,
bien es un producto de una unidad previa en torno a ciertos valores e instituciones, el origen que lo explica es
probable e inadvertidamente racionalista.

Segn ETZIONI, Ia sociedad no deberia ser considerada como un un compuesto de millones de individuos,
sino como una pluralidad de cormmidades dentro de una unidad, la propia sociedad. La existencia de los que
los comunitaristas llaman subculturas —culturas de cada comunidsd- no amenaza la unidad socisl, en tanto
que sc manifiesta en un nicleo de valores ¢ instituciones comunes, vid. ETZIONI, AMITAL Voz
«Commmmitarismp,... Op. cit. P. 228: «Society should not be viewed as composed of millions of individuals,
but as pluralism [of communities] within unity [the society]. The existence of subcultures does not undermine
societal unity as long as there is a core of shared values and institutions».

Son los liberales quienes establecen una nitida division entre Ia esfera de lo privado y la de lo piblico; los
individuos son sujetos aislados entre si, independientes unos de otros. La sociedad politica liberal es atomista
y contractualista, Cfr. SANDEL, MICHAEL. Liberalism and the Limits... Op.cit. Pp. 192 - 193 y 196. Para los
commnitaristas la mencionada autosuficiencia de los individuos no es un dato evidente, pues parten de la
mmm.biﬁdﬂddhmheydeheﬁmhdemmbimmsodﬂycmmﬂdﬂmmm.
Los hombres necesitan de la sociedad, pues garantiza las condiciones esenciales que le permiten desarrollar
determinadas cualidades humanas relevantes, Cfr. GARGARELLA, ROBERTO. Las feorias de la justicia... op.cit.

129 131.
> ¥7 LACHANCE, Louts, L' humanisme politique... Op. cit. P. 367.
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chance, el elemento coherente con las disposiciones naturales de! hombre que
verdaderamente puede dar cohesion a la vida social y politica son las virtudes
humanas, fundamentalmente las politicas. «Et quand on se rend compte que cette
métamorphose consciente et durable est en nous 1’effet direct ou indirect de la loi
naturelle et humaine, quand on se rend compte qu’elle a été¢ voulue en vue du bien
vivre collectif, on ne peut s’empécher de constater que c’est définitivement pour
produire une intégration meilleure a la vie commune qu’elle a été réalisée. Et ainsi
la vertu nous apparait 1’agent par excellence de liaisons sociales |[...] elle revét,
dans toutes ses manifestations, un cachet d’humanité qui a pour effet de rendre la
vie de société agréable. Elle empreint les relations sociales de loyauté, de droiture,
de pureté, de désintéressement et d’honneur’ *».

Por este motivo también la filosofia politica lachanciana puede y debe denomi-
narse precisamente humanismo: nace y se desarrolla buscando la plenitud de la
persona humana, de acuerdo con su naturaleza racional, con la ley natural y an-
clada en el bien comin; los medios de obtener ese proposito no son abstracciones
conceptuales ni declaraciones de principios, son medios que nacen sencillamente
de la rectitud natural de la persona, de su inclinacion a la verdad y al bien en com-
pafiia de sus semejantes, disposiciones establemente consolidadas en su naturale-
za: las virtudes. Todas las virtudes existen en el hombre con vistas a su adaptacién
social, pero aquélla que mejor efectiia su integracion en el todo politico y que na-
ce de la natural solidaridad entre los hombres, es la justicia: ella es la virtud propia
del ciudadano que ajusta como conviene su conducta al bien comin. Tendremos

3% LACHANCE, LOUIS. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 368. En este sentido la propuesta de LACHAN-
CE encuentra eco en el resultado final del planteamiento republicanista surgido en el seno del debate filosdfico
politico actual. Los republicanistas buscan la libertad, pero no a través de la total autonomia, sino mediante el
ejercicio de las virtudes. La corriente neorrepublicana es partidaria de 1s libertad de los ciundadanos, una liber-
tad sostenida por virtudes, Buscan una concepcitn «anti-tirénica» del poder, es decir, buscan un Estado libre.
Consideran que esta libertad s6lo puede obtenerse por la via de las virtudes civicas. La virtud ¢s sobre todo,
politica: su ejercicio es compartido en esa sociedad en la que uno gobiems y a la vez es gobernado por los
demds. Cfr. GARGARELLA, ROBERTO. Las teorias de la justicia... op.cit. Pp. 163 — 164. El perfeccionismo
valore principalmente las virtades aristotélicas en aras a este mismo fin. Cfr. HURKA, THOMAS. Virrue, Vice...
Op.cit. Pp. 200 - 203 y 206.

El hymanismo civico es una concepcién teérica y prictica de la sociedad entendida como «actitud que
fomenta la responsabilidad de las personas y las comunidades ciudadanas en la orientacion y desarrolio de Ia
vida politica. Postura que equivale a potenciar las virtudes sociales como referente radical de todo incremento
cualitativo de la dindmica pablican L.LANO, ALEJIANDRO. Humanismo civico... Op. cit. P. 15.

Ambas posturas filosdficas defienden determinadas virtudes civicas indispensables, comp son: la igual-
dad, la simplicidad, la honestidad, is benevolencis, s frugalidad, el patriotismo, la integridad, la sobriedad, la
abnegacién, la lsboriosidad, ¢l amor a 1a justicia, la generosidad, Ia nobleza, la solidaridad y el compromiso
con Ia suerte de los demas, Cfr. GARGARELLA, ROBERTO. Las teorfas de la justicia... Op.cit. P. 163. Cfr. HUR-
KA, THOMAS. Perfectionism... Op. cit. Pp. 132 — 134. Estag virtudes tienen una repercusitn eminentemente
social; sin embaergo, se promueven con idea de proteger y afisnzar la libertad de los hombres. Quizé estemos
asistiendo a un nuevo modo de concebir 1a libertad humana, re-conciliads con la naturaleza social del hom-
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ocasion de ver con detalle lo referente a la filosofia juridica que incorpora el pen-
samiento de nuestro autor en el siguiente capitulo. Baste por el momento subrayar
la importancia que Lachance atribuye a la justicia por su funcién civilizadora, y
eso, en todas sus facetas: general, particular, social o legal, conmutativa y distri-
butiva,

Apoya el dinamismo social sobre las diversas relaciones que surgen por el
ejercicio de esta virtud: «De méme que dans les associations particuliéres on évite
les dangers de conflits par la définition claire des droits et des obligations de
chacun, ainsi dans la société civile, on coupe court a toute cause de dissension et
de désordre par I’imposition d’une forme au complexe des communications et des
échanges qui constituent la vie quotidienne. Et cela a pour effet d’engendrer la
paix. Etant donné que cette forme est celle de la justice, étant donné qu’en
mesurant les rapports 4 autrui et au bien commun, elle se trouve  régler Iusage
de toutes les vertus particulieres, il s’ensuit qu’elle est organisatrice, promotrice et
salvatrice de la perfection humaine [...] la justice est I’assiette naturelle de la
culture et de la civilisation. Sur ’ordre qu’elle établit et maintient, fleurissent
spontanément les lettres, les arts, les sciences et les vertus. Aprés avoir sauvé
I’humain, elle en supporte le développement intégral®®

Nuestro maestro no hace culminar el humanismo politico que propone tinica y
exclusivamente en esta virtud. Parece sorprendente después de haber manifestado
con tal vehemencia el poder civilizador y salvador de la naturaleza humana que
surge a través del imperio de la justicia social. Pero la ultima palabra sigue en

¥ LACHANCE, Louts. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 369. De nuevo coincide con el planteamiento
republicanista en el que fruto del ejercicio de las virtudes civicas se opera una disolucion de la frontera entre
lo piblico y lo privado, asumiendo una concepcién orgénica de la sociedad. La sociedad es un todo cuyas
partes deben vivir aménicamente integradas entre si. Los derechos deben encontrar su reconocimiento y su
limite en las politicas del bien comim. De hecho, los republicanistas piden a los ciudadanos que pongan antes
los deberes hacia 1a comumidad, que los derechos, cfr. GARGARELLA, ROBERTO. Las teorias de la justicia...
op.cit. Pp. 173 — 176. Esta concepcién orginica de la sociedad es esencial en el pensamiento de SANTO To-
MAS, y al modelo que propone LACHANCE: sin ella no existiria el orden que posibilita 1a consecucion del bien
commn.

Para TAYLOR la esencia del modelo civico-humanista o republicano esté en el autogobierno participativo:
lo considera como componente especifico de la capacidad ciudadana. Mientras los liberales procedimentales
ven ¢l autogobiemo como puro procedimiento, la tradicién que TAYLOR expone lo considera como el bien
politico més elevado. Explica que una sociedad en que la relacién de gobernantes y gobernados es habitual-
mcu:semejmﬂeahdeadvexnﬁosnogaxmﬁnhdignidadciudndamypmthmmbujonivcl.deprﬁdpa-
cién. En la medida en que la participacién en el autogobierno es total, se garantiza la participacién en la
formacién de un consenso entre ambos y que cualquier ciudadano puede situarse junto a los demss en esa
tarea. También garantiza que por lo menos una parte del tiempo los gobernantes podamos ser «nosotros» y no
siempre «ellos» Cfr. TAYLOR, CHARLES. Argumentos filosdficos. Paidos bédsica. Barcelona 1997. _Cfr. Pp. 261
~ 263. Vemos aqui reficiados los principios de Is filosofia politica de SANTO TOMAS de concepeién orghnica
khMymem.mm&WMMmmme
TAmmehmmewmmmhhmaﬁMmmm-
sefio del mape de las posibilidades politicas de participacion de los ciudadanos miembros de una sociedad.
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manos del hombre, del objeto natural de su querer. El individuo como parte del
todo social, prefiere antes el bien de todos que unicamente el suyo propio, y esto
implica que el fondo del querer humano esta tefiido de benevolencia. Esa benevo-
lencia se funda en la solidaridad natural que existe entre los hombres. Este movi-
miento de la voluntad, previo a la justicia y mds general que ella es el fondo del
humanismo. Esta benevolencia logra estrechar esos lazos sociales y politicos:
«Lorsque celle-ci nous fait voir en notre semblable un autre, dont il nous incombe
de reconnaitre les titres et de respecter les droits, celle-1a nous incite a le regarder
comme une partie de nous-mémes, comme quelqu’un qui communie aux mémes
principes que nous, au méme mélange de misére et de grandeur. La bienveillance
est la force qui rapproche et unifie; elle constitue le sentiment générateur de la
confiance et de la générosité‘®».

Sigue a Santo Tomas*®' cuando une la virtud de la justicia a la base antropol6-
gica natural que ofrecen las relaciones humanas surgidas en la amistad. El com-
plejo de relaciones humanas que aparecen necesita un orden, una medida, una
organizacion: y este orden, tanto en las relaciones que se dan entre los hombres
como en el interior de uno de ellos al ajustar su conducta a la ley natural, es fun-
cion de la justicia*®

40 | ACHANCE, Louts. L’ humanisme politique. .. Op. cit. P. 371.

' SANTO TOMAS, S. Th. I - 11, q. 113, a.1, co: «... iustitia de sui ratione importet quandam rectitudinem
ordinis, dupliciter accipi potest. Uno modo, secundum quod importat ordinem rectumn in ipso actu hominis. Et
secundum hoc iustitia ponitur virtus quaedam, sive sit particularis iustitia, quae ordinat actum hominis
secundum rectitudinem in comparatione ad alium singularem hominem,; sive sit iustitia legalis, quae ordinat
secundum rectitudinem actum hominis in comparatione ad bonum commune multitudinis; ut patet in V Ethic.
Alio modo dicitur iustitia prout importat rectitudinem quandam ordinis in ipss interiori dispositione hominis,
prout scilicet supremum hominis subditur Deo, et inferiores vires animae subduntur supremae, scilicet
rationi».

22 Resulta enriquecedora y coherente con este planteamiento la aportacién de CHARLES TAYLOR desde la
corriente neorrepublicana: segin TAYLOR toda sociedad libre debe reemplazar la coaccién por otro elemento
que surta idéntico efecto impulsor pero dentro de una dindmica libre. Considera que tal elemento sélo puede
ser una identificacién voluntaria con la polis por parte del ciudadano y esto se produce a través de las institu-
ciones politicas —que son expresién de ellos mismos- y de las leyes, como reflejo de una articulacion de su
dignidad en tanto que ciudadanos, y por tanto una prolongacién de si mismos. De nuevo aparece la concep-
cién de la sociedad como un todo orgénico, esencisl en la concepcion de la vida politica por SANTO TOMAS, y
sus seguidores partidarios de la primacia politica del bien comin. Esta identificacién con los demAs en una
empresa comtn es para TAYLOR la definicién de la virtud del patriotisrno. La sitia entre la amistad o senti-
miento familiar y la dedicacién altruista. El vinculo con la comunidad pasa por la participacién en una empre-
sa politica comim, que histéricamente se articula en forma de repiblica, cfr. TAYLOR, CHARLES. Argumentos
filoséficos...Op. cit. P. 247. Vid. P. 252: «... el vinculo de solidaridad con mis compatriotss en una repfblica
en funcionamiento esti basado en un sentido de destino compartido, donde el mismo compartir es valioso.
Esto es lo que concede 2 este vinculo su especial importancis, lo que convierte mis lazos con esta gente y con
este proyecto en particulsrmente vinculantes, 1o que anima mi vertu o patriotismon. Vid. P. 256: «Una socie-
dad libre necesita contar con una fuerte fidelidad esponténea de sus miembros {...] una fuerte identificacién
ciudadana en torno a una idea de bien comimn: lo que he denominado patriotismon». Continiia patente Ia con-
viccién del papel esencial que juegan las virtudes pertenecientes bien al orden de 1a justicia, bien al orden del
amistad, dentro de 1a vida politica de la comunidad politica.
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Por otra parte, pone como fin de la justicia y de las leyes el obtener esa amistad
entre los hombres. La unidad, la concordia y la paz, que mencionabamos al tratar
del contenido del bien comin y frutos del establecimiento de la justicia, se cimen-
tan todos ellos en ese sentimiento de benevolencia. La amistad genera sus propias
virtudes, lo que nuestro autor llama «virtudes de humanidad»: suponen que ya se
esta en un cierto grado de perfeccion respecto de la realizacién del fin de la vida
politica; surgen como un débito moral, una deuda no susceptible de medida ni
derivada de la ley. Se afiaden a la justicia y son el desarrollo de la honestidad y de
las buenas costumbres. El ejercicio de estas virtudes es una exigencia de la amis-
tad y de la benevolencia enraizada en el corazon de cada hombre; Lachance sefiala
entre otras: el urbanismo, la cortesia, la afabilidad, la simpatia, la generosidad, la
misericordia, la beneficencia... Abren un panorama inesperado de perfectibilidad a
las relaciones sociales y politicas: «Elles interdisent a I’intellectuel d’émigrer dans
le régions de I'universel et au verteux de s’enfermer dans sa propre perfection.
Elles veulent que I'un et I’autre agissent en hommes et deviennent bienfaiteurs de
leurs concitoyens {...] Bref, elles font de la cité le milieu humain par
excellence*®

Algunos de los autores espaiioles en aquel momento participes en la polémica,
coinciden con en poner la nocién de bien comin en relacién con determinadas
virtudes. Urdanoz*® habla del «ordo amoris» y el «ordo iustitie»; Cardona*® re-

45 | ACHANCE, Louss. L'humanisme politique... Op. cit. P. 376.

4% UrDANOZ, TEOFILO. «Bien cominy... Vid. Op.cit. P. 767: «.. . las Gnicas que tienen por objeto propio el
bien comin -divino, humano- y cuyas normas y obligaciones han de damos, por tanto, el orden objetivo del
individuo respecto del bien comim». Dentro del orden dei amor, URDANOZ afirma que toda criatura ama més a
Dios que a si misma, pues tiende mas al bien del todo que al suyo propio, como la mano se expone para sal-
var al cuerpon. [cfr. URDANOZ, TEOFILO. «Bien cominy... Op. cit. P. 767]. De hecho, Dios es ¢l bien comiin
que da sentido al todo universal, el bien comin al que deben ordenarse con més fuerza todas las criaturas.
URDANOZ, «Bien cominn... Op. cit. Vid. P. 768: «Sélo el bien divino en si puede producir en los seres,
miéxime en el 4ngel y en ol hombre, que participen de 12 caridad divina, sélo él puede producir en elios la
tendencia plenamente extitica o desinteresada del amor, segin la cual éstos salen como fuera de si para amar
ese bien sumo m4s que a si mismos y a todas las cosas».

En relacion con el orden de la justicia, URDANOZ pone la necesidad de velar por el bien comiin al mismo
nivel que la de tender a la propia perfeccién. Cfr. URDANOZ, TEOFILO. «Bien comimy... vid. Op. cit. P. 774;
«... la migma obligacitn que dicta al hombre tender a la propia perfeccién humana es la que le obliga a procu-
rar el bien comiin a lo largo de la vida_ Y la virtud de la justicia social [...] s la que desarroila en el hombre el
hibito de considerar su propio bien en unién con el bien general y en dependencia de ésten. La ordenacion del
bien comiin temporal ests regida por la justicia general, y debe traducirse en normas de esa justicia. Estas
obligaciones para con el bien comiin van perfilsndose como exigencias de los derechos de los otros, ¢l bien
comiin adquiere la forma de bonum commune debitum, {cfr. URDANOZ, TEGFILO. «Blpneom:m» quLP
772]yhujoeueupecwfomldelodebidoesmoseconvimemobjcwdelajusncialegulyscnngonea
MmblhﬁVM.hMamﬁad@&UﬂWm&omeh&mmmach
justicia, Ia «justicia corumitaria», o también justicia del bien comiin, que identifica con la modems justicia
wdd:«..MqublMﬁmmempuigmlndmdedebuuydeduwb@mmym
pars con ¢! bien comim, y estos derechos de los individuos respecto del bien social han de ser satisfechos
sobre todo por ¢f poder piblicow URDANGZ, TEOFILO. «Bien comimy... Op.cit. P. 776.
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fiere el bien comun al orden de la amistad politica, y Victorino Rodriguez*® lo
relaciona con la virtud de la justicia y de la prudencia regnativa.

Este nuevo engranaje social supone un medio ordenado, implica haber alcan-
zado el fin. El humanismo tomista que nuestro autor recupera es plenamente cohe-
rente con la dimensién racional, social, afectiva y trascendente de la persona, y
por tanto capaz de colmar su aspiracion al bien mas perfecto.

Ni Lachance ni Santo Tomas ignoran que la mayor parte de los hombres no son
virtuosos. Este hecho no resta razon a los argumentos que hemos expuesto pero
exige una adaptacion a esa otra faceta humana, la del egoismo, la de las omisiones
y vicios, en definitiva, la ausencia de virtud. Podemos decir que conocemos la
fuerza de esos argumentos antes expuestos y que ahora es necesario integrarlos
con la debilidad humana: ante la ausencia de virtudes la amistad politica se reduce
a simple concordia, a la armonia producida por la observancia de la justicia y de la
ley. La amistad politica reposa sobre la igualdad: la igualdad de naturaleza entre
los hombres -que genera la benevolencia- y la igualdad de derecho, que genera la
justicia entre ellos. La igualdad prepara la amistad, por cada tipo de semejanza
humana surge un nuevo tipo de amistad politica*”’

“ Para CARDONA «la ordenacién de los hombres entre sf se logra principalments por aquella unidad de
afecto, por la mutua dileccion. [C. G. I, c. 117]» Vid. CARDONA, CARLOS. La metafisica del bien comiin... Op.
cit. P. 83. De esa forma el bien del otro -si s un verdadero bien, si le hace bueno- es un bien para mi, ya que por
€sa COmunion venimos a ser una misma cosa. Esta unién de afecto se fundamenta en lo que los hombres comu-
nican, es la amistad politica cuyo origen se sitia en un querer comiimn. Sélo este querer comuin hace nacer Ia
cooperacién que es ¢l elemento dinamico del bien comin. Para obtener el bien comiin de una sociedad es nece-
saria esta amistad en el mayor grado posibie, tanto, que lo justo o injusto se juzgar por referencia a lo que la
mantiene o la deteriora. «Mediante esa amistad, difundiendo cada uno sobre los otros su propio bien, teniendo
por bien propio el de los demds, por la unidad de afecto, el todo de la comunidad va logrando su fin, su bien, que
eseldelnspnrmmdemdas» Vid. CARDONA, CARLOS. La metafisica det bien comin... Op. cit. P. 84.

4% Segin VICTORINO RODRIGUEZ la politica de SANTO TOMAS més que educar para la libertad consiste en
educar la libertad para el bien [cfr. £/ régimen polftico...Op. cit. P. 9] y para la justicia [cfr. El régimen politi-
co...0p. cit. P. 137]. Vuelve a subrayar la prioridad del bien comiin sobre la libertad, reconociendo que la
libertad es elemento integrante del bien comiin, pero que su ejercicio estd condicionado por su uso perfectivo
al servicio del bien comin, [cfr. en el mismo autor, Temas clave... Op. cit. P. 306 y ss]. Para este sutor, como
para el propio LACHANCE, merece la pena subrayar el sentido profundamente humano y ético de la accién
gubernativa en ¢l pensamiento de SANTO TomAs. El enfoque fundamental de toda la politica que se ordena al
bien comiin humano [inmanente] con proyeccién de trascendencia {Dios, bien comiin trascendente], marca el
sentido eminentemente ético de Iz actividad politica. «De ahi que la politica como conocimiento {ciencia}
obtenga ¢l lugar de preferencia entre las ciencias humanas de orden préctico, y la politica como velicién
[vida) sea fundamentaimente el cjercicio de la prudencia civico — politica y de Ia justicia legal o social, que
son las maximas virtudes entre las de orden prudencial y sociai». Vid. RODRIGUEZ, VICTORINO. E! régimen
polftico...Op. cit. Glosa 42. P. 85.

SANTAMARIA también otorga cierta operatividad a la virtud de 1a justicia, al considerar que el bien comiin
es fruto de ella. Vid. SANTAMARIA, CARLOS. Jacques Maritain... Op.cit. P. 48: «... el bien conxin no es, pues,
86lo una cosa buena sino que es una cosa éticamente buena. Esta bien comfm no es, sin embargo, el bien de
un todo sustancial. Es algo especificamente distinto del bien privado. Ni siquiera s el bien de un todo biolé-
gico determinante, como lo es el del animal, sino ¢l bien propio de una muititud de personas, el cual debe
fundarse no 36lo en relaciones de fuerza, sino sobre todo y ante todo, en relaciones de justiciar.

“7 MARITAIN también resuclve la esencia o naturaleza de Ia unidad politica en el mismo sentido que La-
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Maritain no desconoce la importancia de las virtudes, pero prefiere articular la
sociedad politica en este contexto de libertad y pluralismo: aduce que asi se propi-
ciaria la constitucion de multiples formaciones politicas sobre la base de la liber-
tad*®®. Nuestro filésofo canadiense ve que el camino que conduce a la promocién
de la vida social y politica esta precisamente entretejido de virtudes, pues todas
concurren mas o menos directamente a la adaptacion del individuo a la vida so-
cial, a su contribucién y disfrute del bien comin*®. La libertad no queda fuera de
este planteamiento, pues es presupuesto necesario de la moralidad de las acciones
humanas*', entre las que Lachance destaca las virtudes. El ejercicio de las virtu-
des presupone la libertad y la personalidad nativas del sujeto que las ejerce; ade-
mas le aportan cierta mesura y equilibrio a su temperamento. Al ser fruto de una
repeticidén de actos libres moldeados por los principios morales, fortalecen la acti-
tud de la persona en el bien racional. Consolidan en ella profundas armonias: li-
bertad, paz, equilibrio, bondad, felicidad,... La virtud se inserta dentro de las incli-
naciones afectivas como una fuerza adquirida, una diligencia, una rectitud, un
dominio de si mismo que impregnan de honor y dignidad el actuar humano. La
virtud dota a la persona de cierta connaturalidad que la dispone a aceptar plena-

CHANCE: la unidad de amistad. [Cfr. MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op.cit. P. 206 y ss]. Para
MARITAIN «la justicia es la condicién primera de la existencia del cuerpo politico, més ia amistad es su misma
fuerza animadora. Pues tiende a una comunién realmente humana y libremente realizada. Vive de la abnega-
cién y la entrega de personas humanas. Estas se hallan prestas a comprometer por él su existencia, sus bienes
y su honor. El sentido civico nace, tanto de ese sentido de 1a abnegacion y del amor mutuo, cuanto del sentido
de la justicia y de 1a ley», MARITAIN, JACQUES. El hombre y el Estado... Op. cit. P. 23. Sin embargo, el recurso
a las virtudes para MARITAIN es insuficiente. En otro lugar afirma: «... es preciso decir que siendo el bien
contin temporal un bien comin de personas humanas, por ello mismo, cada una, subordinéndose a la obra
comfin, se subordina a la realizacién de la vida personal de las otras personas. Pero esta solucién no puede
adquirir un valor prictico y existencial mas que en una ciudad donde la verdadera naturaleza de la obra co-
miin sea reconocida, reconociendo al mismo tiempo [...] el valor y la importancia politica de la amistad fra-
ternay. Vid. MARITAIN, JACQUES. Humanismo integral... Op. cit. P. 252.

4% Cfr. MARITAIN, JACQUES. EI hombre y el Estado... Op. cit. Pp. 115 — 150. Fraternidades civicas multi-
ples e independientes del Estado, sometidas solamente a las disposiciones generales concernientes al derecho
de libre asociacién. Una filosofia del acuerdo subyace en lo que el filésofo francés llama «sociedad politica»,
o sociedad de hombres libres. Supone la vigencia de unos principios fundamentales que se hallan en ef cora-
z6n mismo de su existencia: implica un acuerdo profundo de mentes y voluntades sobre las bases de la vida
wmnnphcaunaconcwnciadcsimmydemsprincipioa;debescreapazdcdefenderypmmoversu

coneepcténdehvxdlsoculypolinu
“® Cfr. LACHANCE, LOUSS. L’ humanisme politique... Op. cit. P. 368.

410 | ACHANCE, Louts. «Des fondements métaphysiques de la morale», op. cit. P. 646:«L appétit humain
est un appétit universel, il se trouve & la fois déterminé et libre: déterminé au bien en tant qu’appétit,
déterminé su bien sans rivages en tant qu'universel, [...] Ce déterminisme et cette indifférence ne sont ni
mécaniques ni passifs, mais dominateurs. Du fait qu’il est doué d’intelligence, I'homme a conscience que son
appémwfnitpomlebm,d’oﬁxésnltechalmlephénoménc&l’obhgauonetdelampomabnhﬁé,ﬂa
mmmqu’ﬂpommsemdeshmmoﬂmdmammmdedwdewx et de 14 surgit
immédiatement la nécessité d’une discipline enscignant 'art de bien dlsposcr[d]elsox, c’est-c\-dl:rem:ie'rve
disposer selon les exigences impliquées dans I'universalité de I’appétit humaine ’on voit que
mthmm&meéhmleWmmmmh»
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mente a proposito de sus elecciones, las decisiones de la ley moral. En consecuen-
cia, como es la voluntad la que en ultimo término impera el acto conforme a la
razon, resulta que la virtud perfecciona la libertad en su acto propio, la eleccion.
Gracias a las disposiciones generadas por las virtudes, la persona no sélo alcanza
cierta adhesion intelectual sino afectiva, amorosa, a lo que es honesto y bueno; en
este sentido, puede afirmarse con Lachance, que las virtudes perfeccionan la liber-
tad humana*!’,

Nuestro autor no resuelve el problema de la forma politica concreta que la so-
ciedad ha de adquirir, ni va a concretar las articulaciones sociales que configurari-
an una posible superestructura de un sistema politico contemporaneo. Su filosofia
politica se mueve en linea de principios y esto significa al menos dos cosas para
nosotros: de una parte confirma la idea de que no existe una forma politica unica
capaz de servir al bien comun, sino que la realidad politica cambiante de las dis-
tintas sociedades exige una flexibilidad semejante en las formas politicas que las
vertebran.

Por otra parte, esta postura nos lleva a lo esencial de la filosofia politica, a lo
que no podemos perder de vista sea cual sea la forma politica desde la que nos
planteemos el servicio al bien comun: la necesidad de recuperar la justicia, la
amistad politica y las virtudes que esta tltima entrafia: «ll fallait avoir clairement
apergu le caractére fonciérement naturel et humain de la vertu et de I’amitié pour
leur confier le soin de créer I’unité et I’harmonie du corps social. La justice, qui
est comme le nerf de toute vertu, intégre I’individu dans le tout; 1’amitié corrige
ce qu’elle a de trop raide, de trop mécanique. L’une et 1’autre souhaitent rendre
Pexistence bonne, humaine, heureuse, délectable. Les deux veulent révent de nous
faire communier personnellement et 4 satiété aux valeurs matérielles et spirituelles
contenues en 1’idéal humain. Peut — on, sur le plan de la nature, imaginer une
arrangement des hommes et des choses plus génial, en accord plus profond avec le
rythme de notre raison et de notre ceeur?*'%».

Este nuevo engranaje social supone un medio ordenado, implica una cierta per-
feccién, casi diriamos que implica estar en posesion del fin politico.