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Resumen:

El punto de vista expuesto trata de mostrar la compatibilidad interna y el modo en que se resuelven en uno solo los com-
promisos doctrinal y profesional afrontados por un periodista cristiano. Se analizan casos concretos estudiados
principalmente en discusiones de seminarios de doctorado. El esquema de la argumentacién procede de una teoria de la
interpretacion aplicada en particular a los textos periodisticos. La formula propuesta se basa en la aceptacion del criterio
de que toda afirmacion de una verdad lo es con referencia a un contexto. Y, si se acepta el de la “trascendencia”, de lo que se
trata es de ser consecuente con ese contexto, sin que esa consecuencia afecte a las reglas deontolégicas y profesionales de
elaboracién y construccion del texto periodistico en su propio contexto. El trabajo se propone explicar qué condiciones se
cumplen para asegurar que la verdad del contexto trascendente sea compatible con la del texto informativo, y viceversa.
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Abstract:

The point of view hereby shown tries to prove the internal compatibility and the way to solve both the doctrinal and profes-
sional commitments faced by a Christian journalist. Actual cases that have been discussed in pre-doctoral seminars are
analyzed. The system used in the argument it comes from a general theory of interpretation specifically applied to journa-
listic texts. The formula proposed is based on the acceptance of the idea that any statement of a truth is referred to a context.
And, if the context of “transcendental” is accepted, one must be coherent with this context. However, this consequence should
not affect the rules of creation and construction of the journalistic text. This paper is aimed at explaining the conditions to
be fulfilled to guarantee that the truth in the interpretative context should be compatible with the truth in the informative
text and vice versa.
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1. Introducciéon

Este trabajo comprende dos partes. En la primera, se examina c6mo compromete a la funcién informativa la solicitud de
contribuir a una “nueva evangelizacion”. En la habitual distincién entre periodismo de opiniony periodismo de informa-
cion se puede suscribir que ese compromiso corresponde a la “opinion” libre de los periodistas que pueden expresar sus
puntos de vista en los géneros de opinion. Pero el problema consiste en saber si esa recomendacion afectay como alos pe-
riodistas cuando realizan informacién suscribiendo implicita o expresamente una recomendacién doctrinal. ;Puede la
“informacién periodistica” supeditarse o ponerse al servicio de una encomienda basada en una creencia? Esta es la pre-

gunta que se busca responder.

Para tratar esta cuestion se recurre a métodos hermenéuticos fundados en la tradicién fenomenoldgica, el interaccio-
nismo, la teoria del texto y la analitica de los actos de habla. Como servicio a la economia de las referencias el autor se
limita a fuentes explicitas y a alusiones a su propia obra donde remite a conceptos, influencias y bibliografia que quedan

tdcitamente sintetizados en el texto.

En esta fase, tras la tarea exegética de dilucidar el sentido histdrico, se ocupa de indagar las condiciones de compatibilidad,
en el caso de que las haya, para que una deontologia profesional, cuyo fundamento es atender a la verdad informativa,
pueda a su vez servir de cauce a una exhortacién doctrinal como la de contribuir a la “nueva evangelizacién”. Tras precisar
algunos recursos metodolégicos requeridos para el uso de conceptos en el marco de una teoria analitica de la significacion,
la conclusion suscribe que la verdad de la informacidn se sittia en un contexto inmanente en el que hay que cumplir las con-
diciones deontoldgicas propias de ese marco, las cuales no tendrian por qué contradecir las recomendaciones de una
perspectiva contextual trascendente si se cumpliera el requisito de que no haya incongruencia con las exigencias inheren-
tes ala inmanencia. Se argumenta la tesis de como se dan las condiciones de compatibilidad y trata de mostrarse cuédles son.

La segunda fase remite a una exposicién de conclusiones de casos practicos que se propusieron en sesiones de seminario
de doctorado con investigadores en etapa de formacién a los que se plante6 justamente el problema de si era posible com-
paginar ambos puntos de vista sin que uno contaminara al otro. Se discutieron los casos y se examinaron las propuestas
a fin de comprobar si el enfoque inmanente podria satisfacer las condiciones de una recomendacion trascendente o si
esta pretension podria ser un condicionante que solo puede satisfacerse tergiversando el valor de verdad informativa so-

cialmente regulado.

Admitido que ambas perspectivas no se interfieren si se infiere que el valor de verdad en un contexto depende de las re-
glas del marco donde pretende hallar validez, la parte final del articulo se centra en encontrar un sentido concreto a la
expresion “nueva”’ del sintagma “nueva evangelizacion”: dénde situar una “novedad” aplicada a una tarea tan vieja como

la de la propuesta evangelizadora arraigada en el Cristianismo.
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2. Limites del analisis hermenéutico

Tratar del tema de EI papel de los informadores desde la perspectiva de un contexto trascendente como el de la nueva evan-
gelizacion tiene complicaciones de diverso tipo'. La principal se refiere a la dificultad de separar los estatutos
correspondientes a un tratamiento cientificamente objetivista de los de un enfoque doctrinal. La distinciéon entre un me-
talenguaje enunciativo y un lenguaje objeto ha sido el recurso analitico habitualmente utilizado para separar los andlisis
cientificos y los tratamientos doctrinales, de modo que lo doctrinal seria el objeto de un estudio cientifico. Pero esa diso-
ciacién no es facilmente aplicable en los casos en que se enjuician proposiciones de un tema desde un metalenguaje que
no puede razonablemente pretender dejar de ser objeto, a su vez, de las proposiciones judicativas si el lenguaje objeto en-

juiciado se erigiera en metalenguaje’.

Esta dificultad llega a ser aporética en la sociologia cientifica. Toda sociologiay, en particular, la de la ciencia, es un instrumento
de andlisis cuya pretension de validez es llegar a conclusiones objetivas sobre el objeto de estudio, en este caso, la ciencia, por
lo que sus reglas de validez se miden por las mismas reglas que validan el campo de estudio. Por decirlo asi, es juez y parte. En
cuanto a la hermeneusis fenomenolégica, forma parte del proceso sobre el que versa su exploracion, de aqui que la tarea exe-
gética sea a la vez un fenémeno para esa misma tarea. Como suele decirse, la pescadilla se muerde la cola. Y, en general, la
pretension cientifica de someter a examen una corriente doctrinal externa al dictamen cientifico puede, a su vez, ser objeto de
comentario critico de la doctrina que trata de dictaminar. La pretension cientifica de situar a la ciencia au dessus de la meléeha

sido ampliamente censurada en la obra de Feyerabend cuyos razonamientos en buena parte suscribimos (1981 y 1982).

Estas indicaciones previas estan directamente relacionadas con el asunto sobre el que versa este trabajo cuyo objeto ana-
litico es el enjuiciamiento de un requerimiento doctrinal desde un enfoque objetivista, que se vale de una metodologia
hermenéutica y analitica que pretende desprenderse de las condiciones existenciales del sujeto que investiga. Cualquiera
que sea la cosa que signifique “objetivo”, lo que se supone como regla préctica, es que la coherencia interna del orden pro-
positivo construido tenga validez por si mismo y sea aceptable independientemente de las preconcepciones o
presunciones adoptadas desde otro enfoque. Por cierto, se trata de una aspiracién no invulnerable a las aporias antes se-
naladas. Esa conviccién, fundamentada en la obra de Gadamer (1977), orienta el trdmite de este comentario para
considerar que la pretension de validez de un “contexto trascendente” ha de admitirse como hipétesis de investigacion,

al menos en las mismas condiciones que la presuposicion de objetividad enunciada desde la posicién inmanente.

! Eltexto se ha elaborado desde una perspectiva teérica y metodolégica centrada en que la nocién de “contexto trascendente” ha de ad-
mitirse como hipdtesis de investigacion, no menos que la presuposicién de objetividad. El término “contexto trascendente” no pretende
ser un eufemismo para evitar usar “religion”. Sobre las dificultades del uso de la palabra “religién” puede verse Werblowsky, 1981.

2 Entiendo por “contexto” un &mbito de interpretacién de una unidad significativa. En este caso, el contexto queda excluido del alcance
que pueda darse a un “marco de interpretacion inmanente”. Remito a asunciones del autor, expuestas en la bibliografia citada, sobre
teoria analitica relativas a las condiciones de interpretacion.
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3. Hermenéutica del proceso

La pregunta sobre la verdad de la informacién tiene un sentido especifico cuando se trata de un periodista que entiende
y acepta la apelacion a cooperar con una “nueva evangelizacion”. La perspectiva de un contexto trascendente se concreta
en estas lineas con referencia a esa propuesta de “la nueva evangelizacién”. Son dos los asuntos implicados. El primero, se
refiere a las condiciones de compatibilidad de un tratamiento profesional de la informacién que, a la vez, quede al servi-
cio de la asuncién de un contexto o “encuadre” orientado a “la nueva evangelizaciéon”. El segundo, y solo como colofén, qué
cabe entender por “nueva” en el programa de la evangelizacion desde esa perspectiva, asunto que se abordard como des-
enlace en la breve parte final del trabajo. El problema de fondo radica en que una respuesta normativa implica algtn tipo
de compromiso con alguna nocién normativa de verdad. Y lo que se plantea es si el compromiso doctrinal antecede o no
al profesional, si lo altera, o si ambos compromisos son 0 no compatibles con un mismo valor comtin de verdad informa-

tiva.

Nos proponemos mostrar que se dan las condiciones para que un mismo valor de verdad informativa sea respetado en
ambas perspectivas, y que, en consecuencia, no haya riesgo objetivo, (otra cosa es el subjetivo) de que se interfieran o
contagien. A esta afirmacién no se llega por inadvertencia de lo que implicitamente entrafia el anuncio de una “nueva’
etapa evangelizadora: la tdcita admision de que la tarea precedente se ha desgastado, del envejecimiento de un proceso
que, por anticuado, o en parte frustrado, es preciso renovar. No seria necesaria esa exhortacion si las velas fueran viento
en popa. No puede ignorarse, pues, este aspecto de la cuestion como tampoco lo ignoran a veces las invocaciones a esa
tarea. Como las muestras son patentes en las numerosas fuentes doctrinales accesibles, no es momento de detenerse a ex-
poner lo que estd al alcance facil del estudioso y expreso, como veremos, en los textos aqui utilizados como referencia
baésica. La exposicion se aplica a la labor hermenéutica de comprender estos documentos en su transcurso histérico, aun-
que en esos mismos documentos se suela abordar esa labor desde una dimensién eclesioldgica o teolégica, la cual, por

asegurar la salud metodolégica de este estudio, deliberadamente se rehuye en el texto.

Los documentos se refieren en términos a veces expresivos a los estragos que el proceso de secularizacion iniciado tras las
guerras de religion europeas y, en parte, como consecuencia de ellas, experimento la tradicion cristiana del medievo. No
es momento de aludir a los forcejeos entre reformay contrarreforma, a la capacidad de resistencia del viejo para evitar su
mutacién en nuevo régimen, (por utilizar las descripciones acrisoladas desde Tocqueville), al repliegue intelectual frente
a la progresiva emancipacioén de la filosofia, que deja de ser ancilla, a la autonomia de las hip6tesis tedricas de las cien-
cias empiricas y el impacto social de sus progresivas aplicaciones, especialmente las relativas a la tecnologia de la
comunicacién, como la imprenta, la rotativa, la radio y la television, tan eficaces para la construccién de un espacio pu-
blico de opinién no controlado por la doctrina... Conceptos distintos tan interdependientes, por haberse producido

simultdneamente en la convergencia histérica, que merecerian deslindarse conceptualmente unos de otros, desmenu-
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zarse o tipificarse, como el concepto de modernidad frente a los de secularizacién, democracia, liberalismo, laicizacién o,

en fin, postmodernidad?.

Que esto sea asi, no se pone en duda en los documentos, pero no solo no desvirtia el fondo de la cuestién que abordamos,
sino que también permite sorprenderse, sin abandonar la mirada hermenéutica, de que no haya sucumbido durante este
forzoso repliegue condicionado por tan poderosos impulsos. Como observaba ya hace tiempo Werblowsky, al examinar el
enmarafnado tema de las relaciones entre tradicién religiosa y modernidad occidental, “la modernidad convierte el pa-
sado en problematico... y parafraseando a Mahdi “se ha convertido ella misma en una tradicién”...”la tradiciéon cambia

»9

modernizdndose y la modernidad cambia ‘tradicionalizdndose’” (31-36 y 151 y ss.) Y este es el nticleo de la cuestion que
se plantea a la labor exegética: en qué sentido esta propuesta de renovacioén (no de “innovacién”) es congruente con los
requisitos impuestos por un proceso de modernizacién que, a la vista de la propia nomenclatura al uso, ha acabado con-
sumando su ciclo transmutdndose en postmodernidad, cualquiera que sea el significado que haya de darse a esa expresion.
Que, ala postre, haya sido la modernidad la que haya acabado transformdndose o sucumbiendo, y no la envejecida tradi-
cién que combatian algunas de sus més radicales y poderosas motivaciones, no deja de ser un motivo de sorpresa para una

mirada analitica, un asunto digno de examen y de estudio*.

En fin, observada desde esta perspectiva, la historia de la evangelizacion pasa por esas y otras distintas fases. La més lla-
mativa, acaso un momento culminante de despliegue por un nuevo mundo, coincide con el estallido del germen que da
lugar a una estampida que lleva a muchos durante el proceso ilustrado a vaticinar su descomposicién y, a otros, a procu-
rarla activamente?®. Son evidentes los signos de repliegue, la resistencia al cambio, a la adaptacién a una nueva situaciéon
frente a las que, las fuerzas concentradas tras la unidad espiritual de referencia que fue el Medievo, trataron de amurallarse
para evitar desmoronarse. Que aparezca hoy transformada, pero en buena parte indemne, de esos flujos y reflujos, con-
duce al estudioso a ponderar de dénde emana esa capacidad de desprendimiento para la conservacién, de mutacién de lo
accesorio para el mantenimiento de lo sustancial®. Si solo fuera empefo de resistir a cualquier precio, serfa inexplicable

que, en terrenos que ya no son abonados por un fervor favorable’, hubiera restablecido su energia para encauzar un lide-

3 Laliteratura sobre estos conceptos es ingente. Muchas veces se tratan de manera sinénima. Para un planteamiento novedoso de acla-
racion de estos términos véase Tschannen, 1992. Para el concepto de “laicizacién”, véase Bauberot 2007.

4 Parauna vision de las actitudes ilustradas sobre la religion cfr. Fraijo 1994.

5 Como botén de muestra, la percepcion generalizadora de un historiador de la magnitud de Burckhardt: “en la literatura del siglo XVIII
estalla abiertamente la aversion de los espiritus contra la Iglesia cat6lica como una pura negacién” (1961: 205). La interpretacion méas
solvente suele senalar a La esencia del cristianismo de Feuerbach como consumadora filoséfica de esta ruptura.

6 ;Dénde situar el limite de lo sustancial y lo ritual? “A cualquiera que no le guste el catolicismo de hoy deberia abandonarlo y hacerse
protestante, o ateo, en lugar de degradarlo mediante cambios insustanciales como la misa en lengua vernacula” (Feyerabend, 1981:303).

7 Volviendo a Burckhardt como fuente de autoridad: “La cultura en forma de filosofia e investigacién demuestra al cristianismo sus ori-
genes humanos y su condicionalidad, adopta ante los textos sagrados la misma actitud que ante los demas... ante una concepcién
racional de la naturaleza y la historia, seria absurdo admitir la posibilidad de un territorio exento” (Ibid).
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razgo espiritual en la copiosa confluencia de culturas que entran en la liza de la aldea global. Tampoco se trata solo de adap-
tacion, pues, aunque haya renovacién de vestiduras y de formas, lo que importa es que no se atisba claudicacién sobre la

universalidad de los conceptos que se proclaman perennes, que transmiten en el decurso una inc6lume identidad originaria.

El aspecto practico de la cuestion, que se examina en la segunda parte de este articulo, tiene por fin pulsar el origen y la fir-
meza intrinseca de ese fondo permanente de resistencia probdandolo en discusiones abiertas en sesiones de seminarios. En
esta parte se citan practicas de discusion de algunos casos especialmente problemadticos en la opinién publica para com-
probar si se llega por via discursiva a la misma conclusién que la mantenida doctrinalmente por el magisterio. No se trata
de demostrar la exclusividad de un criterio normativo, sino de mostrar, comprobandola, la vocacién de racionalidad en que
se funda su discernimiento, con independencia de si es 0 no mantenido por un imperativo dogmatico. Que se pueda argu-
mentar un punto de vista moral, no implica, por supuesto, que sea undanimemente aceptado. El que ese punto de vista sea
reconocido tampoco prueba que haya que reconocer la autoridad que lo recomienda. Lo que prueba es si, para su argu-
mentacién, ha sido indiferente acudir o no a algtin principio de autoridad; o si para justificarlo y haber salido a veces airoso

en un debate, basta o no que se valga solo de argumentos ajenos al marco en que tienen una validez preceptiva.

No discutiremos ahora si tiene o no sentido desligar de toda referencia doctrinal una apelacién de esta clase, es decir, si
un criterio moral, cualquiera que sea, no remite siempre a una doctrina en la que adquiere sentido. Propendemos a con-
siderar que, cualquiera que sea el marco de referencia que se adopte para hacer valer socialmente una regla de moralidad,
siempre tendra sentido con relacién a un encuadre doctrinal. Pero nos desentendemos de si, desde este punto de vista son
tan doctrinales los marcos de referencia trascendentes como los inmanentes, y de si la tinica diferencia procede de que el
marco trascendente reconoce una fuente de autoridad que no es accesible desde la inmanencia. Y prescindimos de esta
posibilidad porque, sea como sea, nada obliga a aceptar la asuncioén doctrinal de que es preciso limitar a lo privado cual-
quier recomendacién que provenga de una autoridad. Nuestro propésito es otro: tratamos de mostrar si, aunque para
muchos la referencia a una autoridad doctrinal solo tenga un valor interno, es decir que solo es vdlida para quienes la
acepten, también hay motivos exdgenos a ese magisterio por los que ese criterio merece ser también compartido desde
otras perspectivas, encuadres, o marcos doctrinales diferentes, incluidos los que expresamente cuestionen o rechacen esa
fuente de autoridad. Para decirlo mds rotundamente, si, prescindiendo de cualquier apelacién dogmatica, las recomen-
daciones de tal magisterio o autoridad pueden ser reconocidas en su dimension ptiblica (Casanova, 2000), precisamente
porque no es necesario servirse de la referencia a la autoridad para llegar a la misma conclusion mediante argumentos que
no la tienen en cuenta. Lo que significaria que ambas vias son compatibles, porque convergen en un supuesto comun, se
encuentran en un mismo fundamento y comparten un valor de verdad que sirve de condicién de compatibilidad en con-

textos separados®.
8 Este planteamiento suscribe explicitamente el andlisis de la postsecularizacion de José Casanova: “Las teorias de la modernidad, las
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El punto de vista expuesto busca, pues, comprobar no solo la relacién interna, sino de qué modo ambos compromisos lle-
gan a resolverse en uno solo. Pero, como generalmente, un compromiso requiere una afirmacién, no una declaracién
negativa, es preciso encontrar una respuesta que sea tan objetiva como firme. La férmula aqui propuesta se basa en la
aceptacion del criterio de que el valor de verdad de toda informacién (o afirmacién) se determina con referencia a un con-
texto. Y, si se acepta como hipdétesis, la referencia a un contexto trascendente, de lo que se trata es de que la informacién
sea consecuente con ese contexto, lo cual, simplificando la argumentacién, implica que esa condicién no debe alterar ni
condicionar el compromiso de cardcter deontolégico adoptado en el otro contexto, es decir, el aplicable a las reglas de

elaboracion o de construccién de un fexto periodistico (o histérico), sea una noticia o una opinion.

En trabajos precedentes incluidos en la bibliografia creemos haber probado que la construccién de un texto reclama siem-
pre un marco de interpretacion, de comprension, de verificacion o de refutacion (Nufez Ladevéze, 1990 y 1994). Estas
lineas se proponen ahora precisar algo sobre las condiciones que se han de cumplir para que la verdad del contexto in-
terpretativo trascendente (y, concretamente, evangelizador) sea compatible con la del texto informativo, inmanente, y

viceversa®.

4. Contexto trascendente y contexto inmanente

;Qué implica, por tanto, este “ser consecuente”? ;A qué comprometen esos dos distintos contextos? ;Qué condiciones ha
de reunir un contexto trascendente para que sea plenamente compatible con un contexto que, por contraste, podriamos

llamar “inmanente”? Las observaciones que siguen a continuacién se proponen responder a estas cuestiones.

El periodista cristiano cree en un contexto trascendente. Un contexto que trasciende, pero al que hace referencia, su expe-

riencia del mundo material, el mundo que habitamos como seres humanos, es decir, como criaturas humanas. Importa

teorias de la politica moderna y las teorias de la accion colectiva que ignoren sistemdticamente esta dimension ptblica de la religion
moderna son necesariamente teorfas incompletas...(2000: 98) Las intervenciones ptblicas de la religion en la esfera pablica de las so-
ciedades civiles modernas, ya no pueden considerarse simplemente como criticas religiosas antimodernas a la modernidad. Antes
representan tipos nuevos de criticas normativas inmanentes a formas especificas de institucionalizacion de la modernidad que presu-
ponen precisamente la aceptacion de la validez de los valores y principios fundamentales de la modernidad, es decir, libertades
individuales y estructuras diferenciadas.” (299, el subrayado es mio).

9 Hay otros aspectos interesantes relativos al ambito de la “interpretacion”. Martin Algarra distingue “interpretacion de la expresividad”
de “interpretacion de la expresion”. La primera, consiste en “la interpretacion del caracter epifdnico de los objetos del mundo”, trata
del “aparecerse de las cosas que nos rodean” y distingue la “interpretacion de la expresividad de los objetos naturales” de la “de los ob-
jetos artificiales”. Esta clase de “interpretaciéon” queda fuera de nuestro objeto que se limita, en la terminologia de este autor, a la
“interpretacion de la expresion”. La idea de analizar “la interpretacion de la expresividad” es sugerente, porque implicitamente viene
a distinguir entre mera “percepcién” e “interpretacion”. Creo que tiene mucho que ver con la nocién de “trasfondo” de Searle, pero el
autor no las relaciona. También con ideas de Heidegger sobre el caracter epifdnico de las cosas. No es el momento de detenernos en
esta sugerente propuesta. (Cfr. Martin Algarra, 2003: 149 y ss.)
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reparar, primero, en que ese contexto remite al otro: el trascendente, hipotético, se enuncia desde la inmanencia que se
trasciende, que no es hipotética'®. Segundo, que esa enunciacién implica la posibilidad de decir la misma cosa con signi-
ficaciones e implicaciones distintas, pero no contradictorias, de manera que puede asegurarse que ambos modos puedan
ser simultdneamente verdaderos: a saber, seres humanos y criaturas humanas. ;jIgualmente verdaderos? Son designativa-
mente coincidentes, pero no sinénimos: no dicen lo mismo, pues no aportan la misma significacion. Y la diferencia remite
a que el valor de verdad de estas expresiones, “seres humanos” y “criaturas humanas”, se comprende con referencia a uno

u otro contexto o marco de interpretacién, uno de los cuales puede ser invocado, pero también rechazado.

Ciertamente, cabe suponer que nadie objetaria la idea de que somos “seres humanos”, pero alguno podria objetar que somos
“criaturas”. La diferencia estd en que, para aceptar como verdadera la expresion “seres humanos”, basta con considerar un con-
texto inmanente, el del mundo desde el que emitimos el enunciado “el mundo material que habitamos”, mientras que para
considerar verdadera la expresion “criaturas” es necesario interpretarla aceptando un contexto trascendente, aunque no ne-
cesariamente el de una fe determinada. Lo que en este trabajo examinamos ahora es cudles son las condiciones (y si se dan
o no esas condiciones) para que la referencia a un contexto trascendente no implique contraponerlo a un contexto inmanente.
Enrealidad, solo se trata de una condicién: que nada de lo que sea verdadero en el contexto en que se cumple el rango de va-
lidez de la expresion “criaturas humanas” implique negar nada relativo al rango de validez de la expresion “seres humanos”.
Dicho de otro modo: si se cumple la condicién de que nada que sepamos a través de esa doctrina entra en contradiccién con
lo que podamos saber de nuestro mundo sin tener que recurrir a ella. Eso no significa que el contexto trascendente sea com-
prensible y no esté inserto en el misterio para la razén humana. Pero tampoco significa que el contexto del misterio sea
“fantasmagorico”, aunque a veces se utilice esa palabra con alguna ligereza. El “desencantamiento” weberiano del mundo, es
decir, lo que de modo equivoco algunos han vinculado al proceso de “secularizacién’, no tendria que atribuirse la tendencia
hacia un desencantamiento de la fe, porque el contexto de la fe, si cumple la condicién indicada, inicia ya esa tarea desen-
cantadora al no remitir a un entorno magico o encantado, sino a un contexto que trasciende el conocimiento que pueda
obtenerse, siguiendo la reflexion kantiana, mediante la mera razén''. Dicho de otro modo, en un mundo encantado una fe

compatible con y orientadora de la razon propicia por si misma el desencantamiento'.

10 Si esta inferencia es védlida, como creemos, permite sostener que la iniciativa de la interpretacién pertenece al marco de la inmanen-
cia. Los pérrafos que siguen se basan en ese supuesto y, a la vez, pretenden confirmarlo. Cabe pensar que algunos componentes bésicos
de lainmanencia son comunes a toda condicién humana, no asilos de la trascendencia. Asunto relevante cuando, como es el caso cris-
tiano, se aspira a que ciertos contenidos doctrinales tengan una validez universal, es decir, sean nexos de continuidad entre ambos
contextos, por ser accesibles a la mera razon.

Planteamiento coincidente en lo principal con el de “desprivatizacién religiosa” en la postmodernidad propuesto por Casanova: “Lo que
yo llamo «desprivatizacién» de la religion moderna es el proceso por el cual la religién abandona su lugar asignado en la esfera privada y
entra en la esfera publica indiferenciada de la sociedad civil para tomar parte en el proceso en curso de debate: la legitimacién discursiva
y el nuevo trazado de fronteras”. (Id. 97) Sobre el debate actual entre “teoria” y “paradigma” de la secularizacion véase Tschannen, 1992.
2 Lo cual plante6 la vuelta a un “reencantamiento” que implica la “desprivatizacién” de la religién. Para esa revalorizacion relacionada
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Para la aceptacion de la condicién expuesta es suficiente atenerse a la reflexion particular de la enciclica Fides et ratioy a
otros textos del magisterio como el Catecismo de la Iglesia catdlica (Ntnez Ladevéze, 1996). Como se dijo antes, prescin-
dimos metodolégicamente de cualquier referencia teolégica o magisterial que presuponga la compatibilidad entre razén
y verdad. Para satisfacer las condiciones del propio marco argumentativo esa presuposicién habria que comprobarla.Y a
ello se dedica la parte de recuento de casos incluida en este texto. No se trata, por tanto, de aceptar o rechazar el argumento
doctrinal, sino de verificar si una argumentaciéon inmanentista de los textos de una doctrina puede prescindir de su com-
ponente magisterial sin pérdida de su validez: comprobar, a fin de cuentas, si el contexto trascendente de esos textos que
hacen referencia implicita a un contexto inmanente, el que sirve para la comunicacién entre enunciados de distinto marco,
satisface o no las condiciones de validez prescritas en este contexto, el que nos es comun en la mera condicién de seres

humanos.

Larelacién entre ambos contextos se caracteriza, siguiendo los textos mencionados, por la pretension de compatibilidad
del contexto trascendente!®: la hipétesis de que lo que para el hombre no es desde un punto de vista humano, material o
naturalmente posible, pueda, sin embargo, ser posible para la omnipotencia divina no es una incongruencia légica, sino
consecuencia de las mismas nociones de plenitud divina y de limitacién de las leyes del mundo. No se incurre en una de-
rivacion del argumento ontolégico mientras alguien se cina a aceptar las condiciones de uso significativo de las nociones
usadas. Para que sea vdlida en un contexto inmanente la argumentacion procedente de un contexto trascendente, el ar-
gumento no tendrd que modificar ni contradecir las pautas que nos permiten interpretar racionalmente la experiencia de
nuestra pertenencia a un entorno natural, nuestra adscripcion a un tiempo y unas circunstancias determinados, el dambito
en el que se inscribe nuestra experiencia cotidiana o su dependencia de una evolucién histérica, de un transitar que pro-
cede de un pasado y que promueve un futuro indeterminado, por tanto, imprevisible, aunque condicionado por sus

precedentes, por tanto, interpretable!.

con el uso activo de los medios de comunicacién, cfr. Martin Barbero. 1997. El tema se abre a la dispersion. La tesis de una continui-
dad entre desencantamiento y secularizacién se mantiene también por teélogos que critican la Ilustracién sobre la base de su
reemplazamiento por un pensamiento débil, como Tamayo: “Entre cristianismo y secularizacién no hay ruptura, sino continuidad”,
que no es equivalente a “entre razén y fe no hay ruptura sino compatibilidad”. De este modo no hay que interpretar la “secularizacion”
como un desenlace del “desencantamiento”. (Tamayo, 1995, 21).

13 “Larazén posee su propio espacio caracteristico que le permite indagar y comprender, sin ser limitada por otra cosa que su finitud ante
el misterio infinito de Dios (14)... No hay, pues, motivo de competitividad alguna entre la razén y la fe: una esta dentro de la otra, y cada
una tiene su propio espacio de realizacién (17)... La Iglesia no propone una filosofia propia ni canoniza una filosofia en particular con
menoscabo de otras. El motivo profundo de esta cautela estd en el hecho de que la filosofia, incluso cuando se relaciona con la teolo-
gia, debe proceder segtin sus métodos y sus reglas; de otro modo, no habria garantias de que permanezca orientada hacia la verdad,
tendiendo a ella con un procedimiento racionalmente controlable. De poca ayuda seria una filosofia que no procediese a la luz de la
razén segun sus propios principios y metodologias especificas. Una filosofia consciente de este «estatuto constitutivo» suyo respeta
necesariamente también las exigencias y las evidencias propias de la verdad revelada (47)... Fides et ratio.

14 El cientifico sabe que «la buisqueda de la verdad, incluso cuando atafie a una realidad limitada del mundo o del hombre, no termina
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Para delimitar el tema, cabe afiadir a esta prospeccion algunas precisiones sobre el sentido de la trascendencia en el cris-
tianismo. Como punto de partida, para adoptar una perspectiva definida frente a este panorama inabarcable, asumimos
los estudios de Casanova sobre el sentido de la religion en la fase postsecular de la postmodernidad. Para dejar clara nues-
tra posicién interpretativa enunciaremos algunas de las principales asunciones sobre las condiciones necesarias para que
una critica desde una hermenéutica religiosa pueda tener un valor inmanente en una sociedad secularizada'®. Tales con-
diciones podrian eventualmente servir de criterios para elaborar tipos, grados y escalas de congruencia entre los postulados
presupuestos como condiciones de un orden social pacifico entre discrepantes morales en una sociedad democréaticay los

postulados dogmadticos de una creencia religiosa.

No toda religion, en el vasto panorama de la multiculturalidad, estd en condiciones de poder adoptar una actitud critica
que tenga valor inmanente enunciada desde supuestos trascendentes. Es mds, es posible que ni siquiera se lo propongan
como un valor constitutivo para la integracién en una sociedad plural basada en el supuesto de libertad de opinién y de
creencia. Yendo mads alla del andlisis de Casanova, asumimos que esta relacion de compatibilidad racional entre un con-
texto trascendente y otro inmanente es una pretension tipica (;cabria decir que exclusiva?), del cristianismo'®. Ahora

veremos brevemente, siguiendo la indagaciéon hermenéutica, como y por qué.

La explicita pretension de racionalidad compromete a que los dogmas doctrinales en que se basa la propuesta de una
nueva evangelizacion sean adecuados o congruentes con nociones inmanentes que han prescindido de esa referencia
para fundamentarse. La cuestion estd en que la autoexigencia de racionalidad, doctrinalmente postulada, no se cumple
de igual modo en cualquier otra religién, de aqui que sea una nota que, al comprometerla, también la distingue significa-
tivamente. De la observacién de algunos motivos de rechazo procedentes de actitudes laicistas se puede inferir,
paraddjicamente, que quienes deciden solo admitir (sin mds prueba que la que procede de afirmar que la comprobacién
o verificacién empirica es el fundamento de su propia ratio) un contexto inmanente para situar toda apelacién a creen-
cias en un &mbito privado, exigen del cristianismo una prueba de compatibilidad con los supuestos de la inmanencia que
no se suelen aplicar con el mismo rigor a ninguna otra religién (Nufiez Ladevéze, 2005) y, sin embargo, eso es exactamente

lo que, desde una interpretacion literal, implica la adscripcion cristiana. Por Gltimo, esos postulados a los que remite el cris-

nunca, remite siempre a algo que esta por encima del objeto inmediato de los estudios (106)” Fides et ratio. Para una critica de este plan-
teamiento, cfr. Panikkar 1994.

15 Para un estudio sobre el proceso de secularizaciéon en Espana cfr. Pérez Agote, 2012.

16 Tema controvertido, sin duda, pero sobre el que hay tanta literatura que hay que renunciar a una exposiciéon. Como botén de mues-
tra nos servimos de una fuente protestante: “Sin el personalismo religioso inyectado en nosotros por el protestantismo y el cristianismo,
hubiesen sido imposibles del todo la autonomia, la fe en el progreso... Nuestro mundo afirma conscientemente estas ideas como cris-
tianas de algtin modo, y alli donde las niega o ignora lleva, sin embargo, su impronta”. (Troeltsch, 1951: 27). Para este particular nos
cefiimos a los trabajos de Werblowsky, aunque el tema es muy discutible y la literatura inabarcable. Para una matizada visién contra-
ria, Panikkar, 2003.
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tianismo para predicar la congruencia entre fe y razén son, no obstante, los mismos en que dijeron basarse quienes re-
chazan un contexto trascendente cuando tratan de dar raz6n de los principios normativos del orden y la justicia humana.
Mads concretamente, que la regulacién politica, juridica y moral de la sociedad ha de fundarse en el reconocimiento de
dos propiedades de la persona: la libertad de cada uno de sus miembros y la igualdad entre todos ellos, (en realidad se trata

de una sola: el reconocimiento de que toda persona es potencialmente tan libre como las demds)'".

Ambas propiedades son explicitamente aportadas por la concepcién europea u occidental de la vida en sociedad y tienen
una honda raigambre, al menos en el sentido que se expone: segtin la doctrina, la libertad humana permite a cada indivi-
duo salvarse y condenarse y esta responsabilidad u oportunidad se aplica indistintamente a individuos de uno u otro sexo,
de una u otra raza o condicioén'®. Esto significa que, desde ese punto de vista, todos somos responsables de nuestros actos
y que cada uno es moralmente autébnomo por ser personalmente el sujeto de atribucidn de esa responsabilidad'®. A veces
se exagera la condicion individualista de esta autonomia moral. Pero, limitdndonos a una consideracién basada en una re-
flexiéon empirica, cabria distinguir matizando, porque las simplificaciones dificultan apreciar los matices distintivos, que

una cosa es el individualismo sociolégicoy otra la autonomia moral de la persona (Nunez Ladevéze, L. 2004).

Segun el individualismo sociolégico, el individuo es la unidad minima de referencia social. Frente a este generalizado re-
duccionismo puede objetarse que toda persona moralmente auténoma es un ser o individuo humano, pero no todo
individuo humano es, en el mismo grado, persona con autonomia moral. Podria ser asi, si la persona no fuese un ser de-
pendiente, pero el hecho es que, desde antes de nacer, ya es heterbnoma, y después es, al menos, interdependiente. Toda
persona humana es individual desde que es concebida, pero ninguna es al nacer ni fisica, ni social, ni juridica, ni moral-
mente autbnoma. Va ganando suficiencia hasta alcanzar la autonomia juridica y moral, que no siempre todos alcanzan.
Se suele decir que todos somos iguales ante la ley, pero, a poco que se piense, se comprende que esta simplificacién nunca

es plenamente cierta en ningtin ordenamiento juridico. No lo son los nasciturus, ni los nifios, ni los desvalidos, ni los an-

7 La expresion “potencial” puede extrafiar, pero tiene que ver con la objecién al “individualismo metodoldgico” que se expone poste-
riormente. Obsérvese que en la clasificacién de modelos expuesta por Panikkar (en Fraij6, 1994: 738 y ss.) no corresponde plenamente
al modelo que denomina “liberal”, pues comparte rasgos del “metarreligioso” al que, en parte, al menos, corresponde la adscripcion
de Casanova de la funcién publica de la religiéon en sociedades democraticas.

8 No es este el lugar de analizar reservas bien fundadas como el sentido de la expresion extra eclesiam nulla salus. Cfr. Panikkar, 1994:
14 yss.

19 Aunque Jonas (1996) y otros muchos que no es el momento de citar, expresen fundados recelos sobre el alcance de la “autonomia
moral” y resulte obvio que esa autonomia es en todo caso limitada y progresiva en cada individuo, (una cosa es que un lactante pueda
llegar a serun hombre libre y moralmente responsable, y otra que el nifio sea moralmente responsable como lo es un adulto), pero no
es discutible que la idea de responsabilidad moral individual estd ligada al pensamiento de salvacion personal: tiene una base cristiana,
explicita en la “teologia de la salvacion”. “Se trata de la metafisica del personalismo absoluto que penetra directa o indirectamente en
todo nuestro mundo y que presta un cimiento metafisico a las ideas de libertad, de personalidad, de yo auténomo... Esta complexién
animica ha sido establecida por el cristianismo” (Troelchts, id, 26)
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cianos, ni los tullidos. Solo cuando alguien llega a la mayoria de edad legal alcanza el pleno reconocimiento juridico para
la autonomia moral de sus actos. Esto no parece fruto de una ideologia particular. Lo cierto y verificable es que no hay le-
gislacién alguna que considere a un lactante como sujeto de imputacién®. El nasciturus y el recién nacido son
incondicionalmente dependientes del padre y de la madre. Aristételes, insistié en que, sin referencia a un principio de co-
operacion, es imposible entender la subsistencia de las sociedades humanas. Mds modernamente, Grice, muestra c6mo,
sin referencia a un principio de cooperacion, no es posible explicar la comunicacién mediante el lenguaje. Por lo demas,
esa referencia, la aristotélica o la griceana (GRICE, 1957), es pertinente para comprender el sentido de la complementa-

riedad natural entre los sexos (Nuiez Ladevéze, 1997).

Centrando el foco ahora en este aspecto concreto... Sin duda, actualmente es posible, a través de técnicas artificiales, la
gestacion de un nifio sin cooperacién del varén. Sin embargo, no es posible pensar que la génesis de la sociedad pueda ima-
ginarse o racionalmente deducirse postulando la interaccién de un individuo consigo mismo o la copulacién entre dos
personas del mismo sexo. En suma, un individuo aislado no produce una sociedad. Dos personas del mismo sexo, tam-
poco, a menos que medie una manipulacién artificial o técnica. Por eso, sociol6gicamente hablando, el individuo no es la
base de la sociedad, el &tomo social, la unidad minima de la sociedad, sino la familia?'. Al menos, que sea una opcién ar-
gumentable sin quebrar la condicién de inmanencia, es independiente de si la ensefianza de la Iglesia viene insistiendo o
no en ella desde siempre. Pero nuestra intencion es probar como el valor de verdad de la autonomia moral no depende de
ese adoctrinamiento como tampoco la diferenciacion conceptual entre persona moral e individuo humano. De aqui que
la afirmacion de la autonomia moral de la persona sea diferenciable del individualismo sociolégico, pero también del or-
ganicismo comunitario, confusion a la que suelen ceder amaestramientos propensos al tradicionalismo, o las nuevas
tendencias comunitarias de las que ahora se nutre la ideologia colectivista de los nacionalismos exaltados. Si es cierto que
un individualismo radical es incapaz de explicar la génesis social, también es cierto que el organicismo comunitario es in-
capaz de explicar la nocién de identidad. Parad6jicamente coinciden en zonas donde antafio acamparon, como murallas

defensivas frente a la ilustracion liberal, los idearios tradicionalistas y la defensa del viejo régimen frente al liberalismo?.

El concepto de “identidad” tiene un sentido definido. Dos cosas son idénticas cuando son iguales entre si. Aplicando el
principio leibniziano de los “indiscernibles” habria que concluir que solo la persona es idéntica a si misma, y que, ha-
blando de seres humanos, la identidad es una nocién que solo se predica sustantivamente de la persona y

metonimicamente de cualquier otra relacion. Por definicién, los miembros de una organizacion social no son idénticos

20 Amenos que se le impute pertenecer a una casta, a una familia o a un clan. Pero justamente eso es lo que se rechaza en el principio
de autonomia.

2l He argumentado este planteamiento en Nufiez Ladevéze, 2000.

2 Para una critica del organicismo, puede verse J.A. Gallego 2007: 697 y ss. Sobre la relacion entre “nacionalismo” como sustituto secu-
larizado del “organicismo” religioso (aunque no usa esta expresion), cfr. Santiago Garcia, 2004.
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entre si, no son clones, ni productos en serie. El coincidir en o compartir una misma tradicién, sentimientos, lenguaje o
etnia no significa poseer una misma “identidad” a menos que se adopte el significado de “identidad” en un sentido tras-
laticio como hace el DRAE en la segunda acepcién de un articulo enmendado para la dltima edicién. Pero la diferencia
conceptual no queda eliminada por la enmienda. La palabra para distinguir nocionalmente un concepto de otro podria

ser “idiosincrasia” que se refiere a compartir rasgos o signos

Volvamos, para cerrar el tema, a la relacién entre el contexto trascendente y el inmanente, en el que se sitia la cuestion de
c6mo han de proceder los comunicadores en el “contexto de la nueva evangelizacién”. Tras abordar en concreto esa rela-
cién queda ahora bosquejada como una compatibilidad racional de contextos diferentes. Contrastada la hipétesis de la
compatibilidad entre ambos contextos y advertido que los principios nucleares de igualdad y libertad, autonomia y per-
sona son compartidos por ambos, se puede aceptar como muy razonable la proposicién de que histéricamente han sido
promovidos por la propia visién cristiana (hemos citado a Troeltsch solo por personalizar el punto de vista en algtin his-
toriador solvente y por encima de la sospecha doctrinal de quedar condicionado por la tarea de la “nueva
evangelizacién”)?, porque esto es algo que suele ser discutido, incluso rechazado, por algunas ideologias. Resulta extra-
vagante que, dando un giro de tuerca, insospechable antes de la caida del muro de Berlin, sea la postmodernidad la que
ahora ponga en duda la universalidad de esos conceptos de libertad e igualdad de las personas. La ponen en entredicho
concepciones relativistas, multiculturales y nihilistas nacidas de la descomposicion de la tradicion intelectual ilustrada. Re-
sulta, entonces, paraddjico, pero es asi, que actualmente sea la “nueva evangelizacién”, con su referencia trascendente,
una nueva garantia para la aceptacion, desde una perspectiva inmanente, de la autonomia de la persona y de la igualdad
entre todas ellas?’. Tal vez, ese arraigo en lo sustantivo tenga que ver con que, a la postre, la ilusién haya tenido mas por-

venir que las predicciones de quienes la calificaron de ilusoria.

Sin entrar en el debate concreto, esas concepciones ponen en cuestién los supuestos que durante toda la Ilustracién, in-
cluida la mas beligerante para con el catolicismo, se propusieron como axioma. Paradéjicamente, la afirmacion de respeto,

de reconocimiento, de culturas ancestrales, acaba situando en condiciones de igualdad todas las tradiciones culturales sin

% Supranota 11. Para la autocomprension de esta idea en la “nueva evangelizacion”: “...38. Abatidas las barreras raciales, sociales y se-
xuales, el cristianismo habia anunciado desde sus inicios la igualdad de todos los hombres ante Dios. La primera consecuencia de
esta concepcion se aplicaba al tema de la verdad... 76. Incluso la concepcion de la persona como ser espiritual es una originalidad pe-
culiar de la fe. El anuncio cristiano de la dignidad, de la igualdad y de la libertad de los hombres ha influido ciertamente en la reflexiéon
filoséfica que los modernos han llevado a cabo.” Carta enciclica Fides et ratio. Enlace en http://www.aciprensa.com/Docum/fide-
ter.htm
El tema es muy controvertido y aceptamos el riesgo de adoptar una linea de interpretacion, entre otras. Puede verse una reciente apor-
tacién al tema en Cerezo, 2010, donde se analiza la pretensién de Blumenberg de juzgar la modernidad como una “nueva fundacién
sobre motivos inmanentes a la autoconciencia del hombre”.

24 “Fl didlogo entre los creyentes de las diversas religiones quiere ser una contribucién a la paz, rechaza todo fundamentalismo y de-
nuncia toda violencia que se produce contra los creyentes y las graves violaciones de los derechos humanos.” Cfr. Ratzinger, J. (2001)
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tener en cuenta sus distintas fundamentaciones y sin sopesar las implicaciones del principio de reciprocidad para esta-
blecer la simetria en la relacién entre identidades, creencias, culturas, etc.: si alguien reconoce al otro, el otro ha de
reconocerme a mi. Y eso implica determinar un sustrato comin que permita reconocer al otro como equiparable a mi
para que ese reconocimiento pueda ser reciproco®. Si no es asi, no puede haber equiparacién entre culturas distintas.
Una reconoce a la otra mds de lo que la segunda estd dispuesta a reconocer a la primera. Esta disimetria conculca el su-
puesto de racionalidad. La consecuencia es que si no hay reconocimiento de la dignidad de cada persona, es decir, de su
libertad moral, no se puede establecer esa condiciéon. Dicho de otro modo, la légica que implica un mutuo “reconoci-

miento” puede actuar como patente que distingue a una cultura entre las demds (Nufiez Ladevéze, 2007).

Fijemos ahora la atencidn, para concluir esta parte, en despejar un prejuicio muy frecuente que a veces se expone como
argumento en el inmanentismo como prueba de incompatibilidad entre presupuestos de la ciencia, producto ilustrado, y
los presupuestos doctrinales cristianos. Segtin esta argumentacion, como la creencia es un dogmatismo doctrinal, no

puede esgrimirse frente a proposiciones cientificamente probadas.

Para simplificar nos servimos de un texto de Gadamer: es condicién del progreso del conocimiento cientifico que nada de
lo que esta escrito en su &mbito de referencia tiene por fin quedar definitivamente establecido. Por su propia naturaleza,
el conocimiento cientifico es relativo, acumulativo y parcial. Por supuesto, pasa por pruebas de consistencia, en especial,
la metodologia aplicada a la comprobacién y refutacién de tesis e hipdtesis, lo que garantiza que vaya progresando, que
se vaya renovando y rectificando sobre bases objetivas, y no subjetivas, porque los procedimientos de validacion, refuta-
cién y prueba son independientes de la subjetividad, comprobables empiricamente por su éxito o su fracaso, por la utilidad
practica de su valor anadido. De aqui que sea poco util discutir las aportaciones de la ciencia. Quien lo haga quedara en

situacion de desventaja respecto de quienes aceptan la eficacia del instrumento.

Esto no significa que la ciencia tenga la “daltima palabra”, que su progreso agote su sentido en si mismo, sino transfor-
mandose en instrumento de otro fin mds amplio que trasciende a la ciencia misma, por ejemplo, una finalidad humanistica
0 una concepcién moral del hombre y de la persona. El valor social de la ciencia es tan racional como instrumental y los
cientificos no se distinguen por su amor a la verdad mds que los demds. En eso se basaba Feyerabend (1982) para exigir
un control social y democrético de los cientificos y de sus aplicaciones. Parafraseando a Gadamer, “mal cientifico el que
crea que puede o debe quedarse con la tltima palabra”?®. La ciencia es un instrumento sine qua non para la reproducciéon

de una sociedad compleja cuya supervivencia requiere medios de eficacia especifica. Pero la condicién del cientifico ha

% El principio de reciprocidad estd relacionado con el concepto de “denominacién” que Niehbur (1954) aplica a aquellas organizacio-
nes religiosas que consideran en pie de igualdad a otras y que no amenazan a sus miembros porque cambien de credo. (Cfr. Hills,
1976, 71y ss.)

%6 “_..mal hermeneuta el que crea que puede quedarse con la tiltima palabra”. Gadamer, 1975: 673.
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de ser congruente con la obviedad de que la tltima palabra, suponiendo que la haya, no puede estar al alcance de ningtin
conocimiento renovable. Es més: justamente si la ciencia fuera la tltima ratio de un texto, si hay alguna tltima palabra, ten-

drd que pertenecer a un contexto que trascienda al texto que se proponga enunciarla.

5. Utillaje analitico

Cinéndonos al examen de la propuesta del “papel de los comunicadores en el contexto de la nueva evangelizaciéon”, no hace
falta afiadir que la expresion “evangelizacién” remite a un contexto trascendente. Lo que hay que asegurar en el anélisis
del caso es que si se cumplen las condiciones de coincidencia en una misma nocién del valor sustantivo de la libertad
personal, no haya nada que impida a un texto comunicativo que sea verdadero en un contexto histérico para que sea, ala
vez, valido en ese contexto que lo trasciende. Esta es una interpretacion de la relacién entre verdad inmanente y verdad
trascendente que puede aportar luz sobre el modo de afrontar la tarea de los comunicadores de modo que sean conse-
cuentes con las exigencias de informar sobre las circunstancias de la actualidad o verdad concreta en un contexto
restringido sin que eso signifique renunciar a la verdad contextual, aunque esas noticias perjudiquen o aparenten hacer
dano a la institucién en que confian. Porque si la institucién en que confian no es consecuente con sus presuposiciones

sustantivas, o no es fiable, o tendria que rectificar en lo que no lo sea.

El andlisis del caso no pretende tener un valor demostrativo, solo mostrativo, se trata de comprobar, no de demostrar. Para
entender bien el exacto sentido que damos a la descripcién de casos que a continuacién se exponen es conveniente ade-
lantar una distincion cuyo alcance no podemos aqui justificar plenamente. Estamos razonablemente seguros de su
pertinencia, pero no de su aplicacién general, que requeriria ajustes para distintos tipos de construcciones de significado.
Distinguimos, a estos efectos, entre marco de interpretacion®” (de una unidad significativa: una proposiciéon por ejemplo
moral, un enunciado cientifico, o viceversa), que es el contexto de referencia en que el enunciado cobra su sentido; rango
del marco (los marcos forman parte de un sistema significativo o contexto de interpretacién cuyo niveles se incluyen uno
en otros: por ejemplo, un matrimonio religioso ocupa un rango dentro del marco de las instituciones comprendidas por
el conjunto de una religién) y pretension de validez de un enunciado asignada en un marco que puede ir o no més alla del
marco de asignacién: (por ejemplo, si a un enunciado moral se le asigna validez en un marco cientifico, o, al revés, se pre-
tende deducir un enunciado moral a partir de un marco cientifico; si hay que establecer condiciones para que un

matrimonio civil haya de tener o no reconocimiento en un marco religioso, o viceversa).

Esta distincién se apoya en una teoria de la significacién (comprensién de un signo o un conjunto organizado de signos

entendido como unidad significativa), y de la interpretacion (sentido que adquiere un signo o un conjunto en uno u otro

#7 Las fuentes bibliograficas para la nocién de “marco” son numerosas. Como referencia principal. Goffman, 1986.

doxa.comunicacién | n° 18, pp. 29-53 | 43



El papel de los periodistas desde la perspectiva de un contexto trascendente

contexto, de modo que un signo complejo acttia como contexto de un signo mds simple)®®. La distincién remite a una ela-
boracién sistemadtica de rangos, marcos, pretensiones y contextos que sea consistente en una teoria explicativa de la
construccion social del sentido, de las normas y de las instituciones, entendidas como fenémenos de atribucién y distri-
bucidn del significado en sus correspondientes contextos. Nos inspiramos principalmente en Searle 1997, aparte nuestra
contribucién (Nufiez Ladevéze, 1994 y 2005), de fuentes hermenéuticas (para esta aportacion, principalmente GADAMER,
1977) y de critica de la ciencia y del método cientifico (Feyerabend, 1981 y 1982). La distincién es relevante entre otras

cosas para comprender el alcance del principio de reciprocidad entre creencias al que antes se aludi6.

Pondré ejemplos de aplicacién de la distincién: el dogma de la Inmaculada Concepcién tiene sentido en el marco de una
doctrina trascendente y ocupa un rango en ese marco. La pretension de validez de esa creencia puede aspirar a conver-
tirla en imperativo fuera del &mbito o marco de aplicacién donde adquiere sentido. Si es asi, quebranta el principio de
simetria. Otro: la obligacién de ayunar ciertos dias de Cuaresma tiene sentido en su marco y ocupa un rango en su regla-
mento, la pretension de que ayunen quienes no comparten la creencia o el reglamento en que se funda queda fuera del
marco donde cobra sentido. Otro mds: los musulmanes no comen carne de cerdo como consecuencia de un imperativo
moral de su marco reglamentario, pero se abre una polémica cuando en un colegio laico francés algunos padres musul-
manes pretenden que se suprima la carne de cerdo en la comida. Esta distincién puede trasladarse a cualquier otra

institucion®.

% Se distingue la comprensién de unidades significativas de la interpretacion contextual. Comprender e interpretar son niveles escalo-
nados e interdependientes de una misma tarea. Segin la semdntica lingtiistica y la teoria de texto cualquier unidad significativa se
comprende a partir de sus componentes con exclusion de que la unidad forme parte de otra unidad, es decir, que, a su vez, sea un
componente. Por ejemplo, una palabra, “sentido”, se comprende como unidad significativa con relacion a lalengua, pero se interpreta
si forma parte de un sintagma: “el sentido de la palabra ‘sentido), en la frase “el sentido del olfato” no tiene el mismo sentido que en la
frase “esta persona no tiene sentido”. En este caso, se trata de la diferencia entre “significado” de lengua y “matiz” o acepcién signifi-
cativa en la frase o en la situacion comunicativa. La frase “este hombre carece de sentido” es una unidad de sentido. Como fuente
tedrica de esta distincion, semantica estructural y teoria del texto aparte, puede servir esta cita: “Yo soy renuente a usar la palabra “in-
terpretacion”, pues sugiere algo que es definitivamente falso. El uso de esta palabra sugiere que, siempre que entendemos algo o que
percibimos algo, hay un acto de interpretacién. Por descontado, yo no quiero decir eso. Lo que trato de decir es que normalmente
nosotros nos limitamos a ver un objeto o a entender una sentencia sin que medie acto alguno de interpretacién. Producir un acto de
interpretacién constituye una prestacion intelectual muy especial. Siguiendo a Wittgenstein, yo podria reservar la palabra “interpre-
tacion” para aquellos casos en que ejecutamos realmente un acto consciente y deliberado de interpretaciéon, como cuando, por
ejemplo, sustituimos una expresioén por otra” (Searle, 1996: 145). Searle remite al paragrafo 201 de Investigaciones filosdficas. Pero véase
también este otro: “Por supuesto a veces interpreto signos, les adjudico una interpretacion; pero eso no sucede siempre que com-
prendo un signo. (Si alguien me pregunta ‘;Qué hora es?’ no hay un laborioso proceso interno de interpretacion: sencillamente
reacciono alo que veo y oigo” (Wittgenstein, 1988, § 35). Para un andlisis de la diferencia entre “comprender” e “interpretar” puede verse
“El paso simbolizador de Searle” en Nuilez Ladeveze, 2005: 223 y ss. Para un andlisis mds detenido Nuifiez Ladeveze, 1993Y 1994.

2 Esaplicable a los marcos teéricos y cientificos que también pueden aspirar a pretensiones de validez fuera de su marco: “La ingenui-
dad de la manera habitual de hablar de la ‘objetividad’ que excluye por completo a la subjetividad que experimenta y conoce, a la
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6. Casos de discusion

Pueden comentarse ahora algunos casos de gran difusién en que se pudo plantear probleméaticamente la relacion entre
el marco interpretativo y la pretension de validez. Esta practica, planteada de diversas maneras, fue objeto de seminarios
con alumnos de doctorado entre los que, en varias ocasiones, habia periodistas ejercientes. Se puso a discusion hasta qué
punto un periodista catélico estaria obligado, por mor de la verdad, en este caso la imparcialidad informativa, a informar
sobre la pederastia del clero en Irlanda y en Estados Unidos, o deberia evitar dafiar la imagen de la Iglesia. Tras discutir el
asunto, el criterio concluyente fue que “estd obligado”, y a aceptar el principio de proporcionalidad informativa profesio-
nalmente regulado: no exagerar ni tampoco ocultar. Lo cierto es que la Iglesia acabd aprobando que el perjuicio que esas
informaciones podian causar a su imagen institucional no podia servir de argumento para encubrir las informaciones.
Iglesia y pederastia, desde un punto de vista informativo, pertenecen al marco de la informacién y no es admisible que nin-
guna pretension de validez de otro marco puede interferirse. El Papa Benedicto XVI lo confirmé como principio asumiendo

que la regla de validez correspondia al marco de la informacion.

Se discutieron otros casos como cuando el Papa Benedicto XVI pidié perdén por las Cruzadas o por la Inquisicién. Cues-
tiones mds discutibles que la anterior, porque es dificil situarse en el contexto histérico para comprender lo que significaron
en su momento. Pero estd claro que, para mantener la coherencia del propio contexto de la trascendencia con la libertad
personal, habrd que asumir que la fe no puede imponerse por las armas, ni que un castigo material o fisico pueda servir
de garantia de profesion de la fe. Lo cual coincide con lo que cabe concluir si se aplicara al historiador un criterio de de-

ontologia profesional.

Se puede obtener una primera inferencia: si la verdad de las cosas que acontecen es verificable o refutable (salva la alu-
sién a la omnipotencia), la informacidn, sea histérica o de actualidad, no puede quedar supeditada a una creencia. Lo que
importa respecto del contexto de evangelizacion es que su pretension de validez no altere los criterios deontolégicos apli-
cables a la actividad informadora. La compatibilidad se pudo comprobar también en otras sesiones de seminario en las
que, por regla, se excluyeron apelaciones a la autoridad o argumentaciones dogmadticas para defender posiciones coinci-
dentes con proposiciones propuestas habitualmente como verdaderas por el magisterio eclesial. A continuacién se
exponen algunos ejemplos.

En un seminario de doctorado se discutié sobre los “matrimonios homosexuales”. Algunos mantuvieron la posicién de

que la palabra “matrimonio” era inapropiada, otros inaceptable, otros que adecuada. Un punto de vista particular sugirié

Unica que produce de una manera verdaderamente concreta, la ingenuidad del cientifico de la naturaleza y del mundo en general que
es ciego para el hecho de que todas las verdades que él gana como objetivas y atin el propio mundo objetivo que es el sustrato de sus
féormulas, es el constructo de su propia vida, que se ha formado en él mismo; esta ingenuidad deja de ser posible en cuanto se intro-
duce la vida como objeto de la consideracion.” (Husserliana, V1, 99. citado por Gadamer, I, 313)
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que el problema de fondo es de diferente cariz: el de la trivializacién del sexo, la extendida presuncién de que las relacio-
nes sexuales no tienen trascendencia moral, o de que los cambios de sentimientos afectivos, que por definicién son

transitorios, pueden justificar cualquier relacién o conducta sexual.

Planteada asi, la cuestion de las palabras pasé a ser asunto menor®® y el debate se centr6 sobre un aspecto mas gené-
rico: la tendencia a tratar las relaciones sexuales, en especial las prematrimoniales, como una opcién sin trascendencia
moral. Algunos las rechazaban, pero a la mayoria no les parecia importante. Tras recapacitar sobre la tendencia a adop-
tar en el plano moral el principio del menor esfuerzo, un alumno, periodista profesional, se proclamé homosexual. Le
disgustaba el planteamiento de la trascendencia moral de las relaciones sexuales, porque le condicionaba més de lo
que le gustaria, pero admitia que, al menos, dijo, le situaba en un plano moral de mayor igualdad con los demas. “Com-
prendo que cumplir un compromiso es preferible a la promiscuidad y acepto estar tan obligado como los demds por la
lealtad”, asegurd. La cuestion es que no hizo falta apelar a ninguna autoridad para concluir que las relaciones sexuales
inestables no eran moralmente equiparables a las estables y que las de fuera del matrimonio no eran equivalentes a las
de los casados.

En otras ocasiones, el debate pasé a distinguir entre lo que algunos presentaban como una cuestion de “derechos”, y, otros,
de “moral”. Se argument6 que no se trata de “derechos”, palabra que se usa frecuentemente de un modo que entorpece la
discusion. Juridicamente hablando todo derecho subjetivo ha de estar delimitado para que pueda ejercerse o reclamarse
su restitucion mediante alguna reclamacion. Aceptada la enmienda de que no se discutia sobre el derecho a las “relacio-
nes prematrimoniales”, sino sobre la libertad para relacionarse de un modo o de otro sin temor a que nadie lo impida,
paso entonces a discutirse la pretension de equiparar moralmente la relacién entre un hombre y una mujer para formar
una familia y la de dos hombres para establecer una relacion sexualmente estable y devengar los derechos legalmente re-
conocidos como inherentes a esa relacion. Para unos la relacién era asimétrica y para otros las situaciones deberian ser
equiparadas. La mayoria pensé que la relacién de un hombre y una mujer para formar una familia tenia mds visos de per-
manencia que la homosexual. Y para llegar a una conclusién que fue aceptada como la mds razonable, no hizo falta apelar
a ninguna autoridad.

30 Un punto de vista “particular” arguy6 que la Iglesia hace ya tiempo habia aceptado tdcitamente una terminologia que ahora rechaza
al no reparar en que la palabra “matrimonio” se aplicaba indistintamente al canénico y al civil. Si el primero es incompatible con el
divorcio y el segundo, compatible, ya no seria el civil un “matrimonio”, al menos no deberia serlo para la Iglesia, por no ser un vinculo
indisoluble y permanente. Si, para la Iglesia, el “matrimonio” es permanente, la union civil entre sexos distintos ya no lo es. Pero la Igle-
sia no objet6 que se utilizara la palabra “matrimonio” para la unién civil, tal vez porque hubiera sido inttil, pues el uso moderno de la
palabra “matrimonio” estd vinculado a la institucién civil tanto como a la canénica. El vicio ya estaba, por tanto, en su origen, y ahora
le ha resultado inevitable aceptar el uso legal de la palabra “matrimonio” para situaciones que no son vinculos permanentes entre
personas de distinto sexo. En suma, paso el tiempo para la Iglesia de objetar el uso de las palabras, pero no el de discutir sobre el fondo
de la cuestion.
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En otro seminario se discuti6 si ser consecuente con la pretensiéon de que las relaciones sexuales son moralmente ino-
cuas, como se propone en textos que se presumen pedagégicos®!, podria llevar a admitir como normales, indiferentes o
deseables, situaciones absurdas o grotescas. Para ilustrar la equiparacion, el director del debate propuso comentar en
otras sesiones el sentido de La cabra o ;quién es Silvia?, una obra de teatro de Edward Albee, un dramaturgo norteameri-

cano de la tendencia naturalista de Tenessee Williams.

El debate desecho que la obra fuera un ejemplo de teatro del absurdo y la clasific6 como un drama sobre la incomunica-
cién humana que lleva hasta el extremo un argumento o una actitud frecuentemente asumida: la del “todo vale” cuando
se trata del vinculo entre sentimientos y relaciones sexuales. Dicho de otra manera, si, salvando los matices que pueden
justificar o explicar cada caso en su contexto, valiera lo mismo el hogar de un matrimonio estable basado en la lealtad
mutua, que el de unos divorciados o el de una pareja homosexual, entonces también valdria lo mismo (tal fue la interpre-
tacién mads aceptada sobre el sentido de la trama urdida por Albee) enamorarse de una cabra, que de un rinoceronte, o que
un padre formara pareja con su hijo o con la primera o el primero que pasasen por la esquina. Se convino en que Albee no
presenta una moraleja, describe una situacién anémala a la que aplica las pautas de correccién moral imperantes, y es al
espectador a quien corresponde la tarea de llegar a una conclusion. Lo que Albee dramatiza lleva a sus consecuencias ex-
tremas el criterio de que los sentimientos afectivos pueden justificarlo todo. El seminario concluy6 que la equiparacion del
amor de un hombre por una cabra y el amor de un hombre y una mujer para constituir una familia es una reductio ab ab-

surdum de un sentimiento dominante.

Volviendo al tema de la pederastia. En el seminario se arguy6 que si las tendencias de los nifios no han de ser reprimidas
spor qué lamentar la pederastia si puede interpretarse como una préctica liberadora de la represién? Puede resultar exa-
gerado llevar el argumento hasta ese extremo, como se hizo en el debate, pero la reductio ab absurdum contribuy6 a aclarar
que si un punto de vista puede llevar al absurdo el argumento que lo hace patente es un buen argumento, independien-
temente de que coincida o no con la doctrina moral patrocinada por una religiéon. En consecuencia, tampoco se trata,
porque se acepte como creencia, de no informar sobre la pederastia de los clérigos, sino de que informar sobre casos de
pederastia puede perjudicar a una creencia si trata de encubrirlos para no dafar su reputacion social. La conclusion fue
que aplicar consecuentemente el principio de que informar sobre la pederastia no necesita del respaldo de ninguna au-
toridad.

El asunto en suma es: la verdad evangélica pertenece al contexto interpretativo de la tiltima palabra, al contexto implicado
por la hipétesis trascendente, pero no pertenece al marco del comunicado. Es la perspectiva desde la que se enfoca la in-
formacidn, la que debe inspirar a los comunicadores e informadores, sean o no cristianos. En el caso del informador

cristiano, los comunicadores estdn comprometidos a adoptar una actitud que pertenece al contexto evangelizador, pero

3L Se citaron algunos de la asignatura Educacién para la ciudadania.
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que no les libera de aplicar las reglas profesionales de elaboracién, seleccién y ponderacién de los textos comunes al ejer-
cicio de la profesion. Por lo demads, ni siquiera deberia tener sentido plantedrselo si en las pretensiones de validez del
marco trascendente se sustenta, como se dice, en una nocién natural, empirica, de responsabilidad moral, ya que tal no-

cién presupone asumir el marco inmanente al valor de verdad de la informacion.

Tanto en estas como en otras sesiones se comprobé que no era necesario acudir a ninguna fuente para llegar a las mismas
o similares conclusiones que las propuestas por el magisterio siempre que la pretensién de validez del marco magisterial
aceptara como medida de su pretension la aplicacién de las reglas de validez del marco en que quisiera hacerse valer. Pero
de ahi se desprende otra conclusién que tiene que ver expresamente con la expuesta por José Casanova en la exposiciéon
de su tesis sobre la dimension ptiblica de las religiones modernas cuyas reprobaciones morales tienen el valor de “criticas

inmanentes a formas particulares de la modernidad desde un punto de vista religioso moderno” (2000: 299).

Concluimos: para que la critica religiosa pueda ser a la vez “inmanente” a los postulados de la tradicién ilustrada, es ne-
cesario que el contexto de la trascendencia comparta los postulados basicos del contexto inmanente y que la pretensiéon
de validez de la critica se cifia a las reglas del marco en que trata de ser vélido. El hecho de que se sirva de la base argumental
de los enunciados que critica sin ponerlos en cuestion, prueba que no hay incompatibilidad interna entre los dogmas re-
ligiosos y los fundamentos de un marco inmanente de verdad (de libertad, de igualdad de la persona, etc.) No son zonas
impermeables. De otro modo, no cabria que se pudiera llegar a la misma conclusién que una critica religiosa si se pres-
cindiera de referencias dogmadticas o de autoridad. Pero tampoco hay que pedir a la critica religiosa que renuncie a ellas,
si permiten mostrar cémo las condiciones de validez que se cifien al propio marco contribuyen a aclarar las motivaciones,
el origen o la pauta de los argumentos o centrar el sentido de mensaje para quienes comparten las reglas establecidas en

€se marco.

7.La novedad en la tecnologia

La cuestién sobre si la apelacién neoevangelizadora compromete o no la objetividad informativa por implicar un marco
dogmatico tiene respuesta. Pues si el enfoque para el periodista abarca todo cuanto puede ser razonado sin necesidad de
recurrir a argumentos doctrinales asumidos por decision de una autoridad, lo relevante es que no se necesite apelar a ese
magisterio para llegar a las mismas conclusiones, en especial en asuntos sobre los que, por hondos que sean los motivos
de discrepancia, solo pueden dirimirse desde un trasfondo participativo que asegure la racionalidad de la discusién sobre
los valores comunes o universales de la condicién humana. Volviendo a una observacion precedente, si postulamos la po-
sicién del “velo de la ignorancia” de Rawls, tal vez no cabria invocar una pareja homosexual como génesis natural de una
sociedad humana. El informador no necesita apelar al magisterio méds que como cautela o guia para adoptar una pers-

pectiva o actitud que puede ser concordante por quien no comparte su creencia.
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Para satisfacer un tltimo aspecto de la tarea de analizar las implicaciones que supone a un periodista presto a servir a la
advocacion de la “nueva evangelizacion”, cabria enfocar la lente del comentario en el vocablo “nueva” del sintagma enun-
ciado. Entre los distintos aspectos que pueden quedar comprendidos en la expresién “nueva’, hay uno explicito en el que

nos detendremos sucintamente para dar punto final a esta exégesis®.

Hay varias sugerencias contenidas en la reflexion sobre la “novedad” de la noticia evangelizadora. La primera es que se trata
de algo permanente. En este sentido, hay un motivo pesimista en el hecho de que haya que promover una “nueva evan-
gelizacion”: que actualmente sea méds necesario esforzarse en comunicarla, que sea preciso “renovarla’, porque esa “buena
nueva” haya perdido el brio, la fuerza de su origen, a causa del proceso de “secularizacién” del mundo occidental y de la
convivencia de tradiciones culturales no siempre equiparables. Este entendimiento de la “nueva evangelizacion” estd ex-
presamente asumido en los documentos y ya tramitado en lo expuesto antes sobre el sentido del proceso de secularizaciéon
de la sociedad cristiana. Ya hemos advertido como aspecto singularmente novedoso, que actualmente no se discute el
texto, sino también el contexto, que ya no hay un lugar de encuentro, por muy controvertido que sea, como pudo haber
durante la Ilustraciéon una convergencia, aunque se divergiera en las interpretaciones, sobre el significado ylos fines de pro-
curar la libertad e igualdad humanas que impulsaron su proceso. En este ambiente de abandono o de claudicacién de la
modernidad de su sefia originaria, puede ser paradéjico que sea la “nueva evangelizacion” donde se ice la bandera para

acometer esa funcién integradora.

Hay otro aspecto de la “novedad” contenido en el uso de la expresién “nueva” en el llamamiento a una “nueva evangeli-
zacion” que esté relacionado con la asuncidn de esa tarea de fijar un lugar de encuentro en la multiplicidad de las culturas
y la aleatoriedad de las perspectivas. Se trata de la expresa acogida de los nuevos medios de comunicaciéon como instru-
mentos adecuados para contribuir a esa labor evangelizadora®. Este es el ultimo aspecto por queda por atender, el que
mejor corresponde a la condicién de un estudioso de los medios de comunicacion social. Repararemos solo en la ambi-
valencia de los efectos de la “democratizacion de la comunicacién” (Ntfiez Ladevéze, 2012). Los lamentos por la trivialidad

de los contenidos especialmente del entretenimiento no son ocasionales. Aunque ahora no es momento de detenerse en

32 Para completar el sentido de la expresion “nueva evangelizacién” en el magisterio de Benedicto XVI, cfr. “La nueva evangelizacion para
la transmision de la verdad cristiana” Liberia editrice vaticana. Ciudad del Vaticano, 2011.

33 “Estudiar y favorecer el uso de las formas modernas de comunicacién, como instrumentos para la nueva evangelizacion”. A° 3.4. Ubi-
cumque et Semper. (Benedicto XVI, 2010).
“Las vias de comunicacion abiertas por las conquistas tecnolégicas se han convertido en un instrumento indispensable para respon-
der adecuadamente a estas preguntas, que surgen en un contexto de grandes cambios culturales, que se notan especialmente en el
mundo juvenil. En verdad el mundo digital, ofreciendo medios que permiten una capacidad de expresion casi ilimitada, abre impor-
tantes perspectivas...El desarrollo de las nuevas tecnologias y, en su dimensién mds amplia, todo el mundo digital, representan un gran
recurso para la humanidad en su conjunto y para cada persona en la singularidad de su ser, y un estimulo para el debate y el didlogo.
Pero constituyen también una gran oportunidad para los creyentes. Ningtin camino puede ni debe estar cerrado...” Mensaje del santo
padre Benedicto XVI para la XLIV jornada mundial de las comunicaciones sociales:16 de mayo de 2010.
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este particular, no es dudoso que el transcurso de la “secularizaciéon” estd ligado al cambio de los hébitos sociales condi-
cionado por la renovacién de los medios de comunicacién. La posibilidad de difundir cualquier informacién, el acceso
indiscriminado a todas las bases de conocimiento o de desconocimiento, promueve la equiparacién en la apreciacién so-
cial de los rangos del saber, igualando los criterios de credibilidad, desdibujando la diferencia entre las fuentes de
autoridad. Que las nuevas tecnologias sirvan de instrumento de equiparaciéon o de propagacién de cualquier punto de
vista, que acoja en igualdad de condiciones cualquier criterio de moralidad, forma parte del ambiente de labilidad, pro-
pio del conformismo nihilista y caracteristico del relativismo moral que desde la perspectiva de la nueva evangelizaciéon
“ha verificado una pérdida preocupante del sentido de lo sagrado, que incluso ha llegado a poner en tela de juicio los fun-

damentos que parecian indiscutibles”**.

Ya que los medios comunicativos pueden multiplicar los estragos del proceso secularizador cabria razonablemente espe-
rar una actitud de reserva hacia su uso. Si fuera asi, la actitud no seria aislada. Son muchos los intelectuales prestigiosos
que reprueban las nuevas tecnologias®. Las advertencias de los riesgos derivados del acceso indiscriminado a internet
son constantes. Por poner un ejemplo de la equivocidad, esta sociedad nuestra, occidental, es la que més se preocupa por
asegurar un marco de proteccién del menor para defenderlo de los excesos de la transmisién de contenidos en los medios
de comunicacién e instrumentos similares, como videojuegos, méviles, consolas, etc. Y es también la que mads se queja por
los resultados de sus propias medidas. El asunto es simple: las propuestas enfocadas a enderezar la situacion alimentan
los estudios que describen un panorama preocupante. Esa paradéjica combinacion invita a reflexionar sobre si no habra
algtn aspecto que escape a las previsiones y a los reglamentos. ;No cabe pensar que la estabilidad de la infancia, por fijar
la atencion en un tema sensible objeto expreso de la atencién institucional de la agenda europea, no depende solo de las
politicas desiderativas derivadas de preconcepciones ideoldgicas, que nadie discute y que todos aceptan? El problema, en-
tonces, puede que esté en otro lugar: ;por qué los nifios necesitan ser especialmente protegidos si hay un consenso
institucional y social sobre la necesidad de protegerlos? ;Qué pasa para que, estando de acuerdo en aceptar iniciativas
protectoras, sea constantemente necesario insistir sobre la insuficiencia de los métodos destinados a la proteccién? ;Hace
falta acaso una encuesta diaria para cerciorarnos de que los ninos necesitan mas medidas protectoras de las acordadas tras

la encuesta anterior? (Torrecillas, 2011)

Al final del trayecto habria que admitir que nos hallamos ante una desviacién moral que ha desbordado el proceso secu-
larizador, un riesgo cuya cura no estd, obviamente, al alcance de los remedios que se invocan. Sin embargo, lo que
expresamente se advierte, exhortando al uso de los medios en la apelacién a una nueva evangelizacién, es que el problema

no procede del instrumento, aunque no sean pocos quienes, apelando a estas razones, los rechacen. Desligar la informa-

3% Benedicto XVI, Carta Apostolica Ubicumaque et Semper.
3% Tentacion abierta al intelectual. Como muestra puede acudirse al Homo videns de Giovanni Sartori.
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cién de un periodista que se proponga ser consecuente con la propuesta de nueva evangelizacion de cualquier directriz
del magisterio sobre cémo ha de elaborar, abordar o presentar una noticia, es una derivacién inherente a la confianza de
que el contexto de la trascendencia no entra en conflicto con la razén moral. Pero las virtudes publicas son como los de-
seos, tienen validez desiderativa y, parodiando a Hume, ya deberia saberse que de un deseo, aunque se haya elevado a
precepto publico, no se puede deducir una conducta responsable. Lo paradéjico es que, habiendo unanimidad précticay
coincidiendo en la necesidad de prevenir los riesgos y patologias inherentes a los usos de la nueva tecnologia, la enfer-
medad prospere cuantas mas medidas terapéuticas se administran®®. Pero el quid radica en que, en el diagndstico de que
la causa no estd en el medio, coinciden tanto quienes administran la inntil terapia como los promotores de una “nueva

evangelizacion”.
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