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La obediencia como medida ‘real’
de la virtud humana:
Un estudio sobre la obediencia politica
en santo Tomas (I)!

Para todos nosotros, sobre todo para los que hemos nacido con pos-
terioridad a Dante (es decir, para todos nosotros), el problema de la vir-
tud no est4 en su justificacién o contenido, sino en la determinacién de
su medida. No es un problema para el hombre (como he dicho: ni siquie-
ra para el hombre moderno) aceptar Ia necesidad de una disciplina que
rectifique el afecto y la inteligencia del hombre para hacer simultanea-
mente buenas su accion y a ¢l mismo, lo problematico es establecer la
medida de esa rectitud. Y el grueso del problema se encuentra en que esa
medida no la establece él: es una medida que el hombre encuentra y debe
reconocer, y a la que se debe someter. Y este sometimiento es doloroso.

1. El presente estudio, que se presenta dividido en dos articulos, tiene como finali-
dad mostrar Ja condicién y naturaleza de la obediencia ¥, muy singularmente, de la obe-
diencia politica; probablemente la disciplina (la virtud) mas diffcil de adquirir y, sin embar-
£0, mds importante. Su importancia descansa en que la obediencia establece la medida real
de la virtud del hombre, en cuanto dispone al hombre para obrar bien en el lugar real en el
que hace su vida: el 4mbito comunitario. De este modu, la obediencia, que somete 1a razén
del hombre a una razén més universal ¥ comin, presta su formalidad a toda otra virtud.
Entre todos los 4mbitos, el politico presente ademds con una dificuliad afiadida: por ur lado,
constituye el dmbilo m4s extenso en ef que es posible reclamar la obediencia del hombre,
¥y en ese sentido es el mas exigente; de otra parte, por su misma naturaleza, es un espacio
que se presta a confusién en su limite y en su determinacion (quién manda y hasta dénde),
¥ eniltimo extremo a su impugnacién (la obediencia al poder injusto}. Pero precisamente
en esas siluaciones extremas es donde se manifiesta la naturaleza y el fundamento mismo
de Ia obediencia: manifestar quién tiene la verdadera soberanta sobre el hombre,
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Ademds, y respecto de esta disciplina de la virtud, a la condicién
humana le acompafia una circunstancia que la hace aun més dificil: el
hombre sélo alcanza su plenitud en la cooperacién con otros hombres, y
el orden mas definitivo, ¢l dmbito en el que el hombre se dispone para la
consecucidn de una vida a la allura de su dignidad, es el 4mbito politico.
De este mado, no sélo no hay determinacién abstracta de la medida del
obrar humano (no es posible decir en abstracto en qué consiste ser vir-
tuose), sine que su precisa y concreta determinacion, para cada hombre
en particular y en cada momento preciso, depende de su adhesién a un
orden humane, que no estd en su mano determinar: depende de su adhe-
sidn a otros hombres. Y esto si es doloroso.

Decia Claudel que el hombre estd dispuesto a renunciar antes a la feli-
cidad que al propio orgullo; y quizd sea verdad. Pero la tarea que se nos
impone es, precisamente, la contraria: conquistar la libertad a partir de
la moderacién del orgullo, a partir de una mirada verdadera sobre el
hombre y sobre la realidad. Esa recuperacién debe pasar por poner al
hombre y su virtud en el anico contexto en el que existen, en el contex-
to de la vida con otros hombres, y muy singularmente el orden politico.
Y es a esa recuperacién a la que se ordena la siguiente exposicién sobre
la virtud de la obediencia y, muy singularmente, de la virtud de la obe-
diencia paolitica, como medida real de la virtud del hombre.

1. LA DISTINCION DE LAS VIRTUDES POR LOS SUJETOS

Aristételes comienza el libro quinto de la Etica, dedicado a las virtu-
des que disciplinan las operaciones del hombre (la justicia y la equidad),
con la diferencia entre justicia general o legal y justicia particular, y den-
tro de ésta (es decir, respecto de la justicia en tanto que modera un ape-
tito determinado y su objeto son aquellas cosas a través de Jas cuales se
realiza la comunicacién entre los hombres)? estableciendo una curosa dis-
tincién: seglin que hablemos de la justicia ‘de modo general’ o segiin que
nos preguntemos a propdsito de qué es en concreto lo que hace que un
hombre adquiera una disposicion buena que le haga a él justo®.

Al comentar esta parte, santo Tomds indica que Aristételes procede
a distinguir las partes de Ja justicia, en primer lugar, por comparacién ad
proprivim obiectum (en ella AristSteles habia explicado en qué consiste
la reciprocidad) y, en segundo lugar, ad subiectum applicando {(en ella
Aristételes habia distinguido entre lo justo legal ¥ lo justo dominativo,

2, ARISTOTELES, Erica a Nicémaco V, 2 Bk. 1130a 15-1130 b 5.
3. ARISTOTELES, Etica a Nicémaco V, 6 Bk. 1134 a 20,
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seglin que los sujetos en relacion sean entre sf libres e iguales, o no). La
primera distincién, dice santo Tomas, es absolute y esta segunda relati-
ve ¥ nos muestra «de qué modo alguien haciendo lo injusto se vuelve
injusto». Y €sta es una interesante observacidn, porque la indagacién
sobre la excelencia del obra humano deja de ser abstracta, y pasa a ser
concreta,

La distincién de la virtud por razén del sujetc en el que se da se
encuentra ¢xplicada en el primer libro de la Polifica al tratar de la casa y
de las relaciones personales a partir de las cuales existe la casa. Aristételes
sefiala que es evidente que en el gobierne doméstico importan mas los
hombres que la posesién de cosas inanimadas; y més la virtud de aqué-
llos que la posesién de las riquezas; y mds las virtudes de los libres que
las de los esclavos. Y a propésito de estas cosas, se pregunta: ¢hay algu-
navirtud propia del esclavo, aparte de las instrumentales y serviles, y més
valiosas que aquéllas? (como la prudencia, la justicia, la templanza u
otras) Porque, dice, (como podrian no tenerla siendo hombres y partici-
pando de la razén? Pero, si la tienen, ¢en qué se diferencian de los hom-
bres libres? Y, continta,

«la misma cuestidn se plantea poco mas o menos, respecto de la mujer y
del nifio: ¢tienen también ellos virtudes? ;Debe ser la mujer morigerada
y fuerte y justa? ¢Es el nifio licencioso o morigerado, o no? Y en general
hay que estudiar la cuestién respecto del que manda y del que obedece,
y ver si ambos tienen la misma virtud o virtudes diferentes. Porque si
ambos tienen que participar del bien humano, ¢por qué el uno ha de man-
dar siempre, y €l otro obedecer? Y no es posible que difieran sélo en grado,
porque el obedecer y el mandar difieren especificamente, y las cosas sélo
diferentes en grade no. Por otra parte, que uno tenga que participar de
dicha excelencia y otro no, parece extrafio. Porque si el que manda no es
morigerado y justo, ;como mandard bien? Y si no lo es el que obedece,

¢como obedeceré bien? Si es licencioso y cobarde no hard nunca lo que
debe»s.

La cuestidn que Aristételes se planiea encuentra su respuesta en la
aplicacién de un principioc general: «Es evidente que ambos tienen que
participar de la virtud y ha de haber dentro de ella diferencias corres-
pondientes a las de aquélios que por naturaleza deben obedecer»3.

Todos los miembros de la casa participan de la virtud, pero cada uno
lo hace de un modo especfficamente diverso en funcién de la posicién que
ocupa y, muy en concreto, segin les corresponda gobernar u obedecer. Del

4. ARISTOTELES, Polftica I, 13 Bk. 1259 b 13,
5. Ibid.
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mismo modo que es posible encontrar en el alma del hombre un elemento
director, con su propia virtud, y otro dirigido, con sus virtudes propias,
igual sucede en todos los demsés casos.

«El libre rige al esclavo de otro modo que el vardn a la mujer y el hombre
al nifio, y en todos ellos existen las parles del alma, pero existen de distin-
to modo: el esclavo en cuanto es esclavod, carece de facultad deliberativa.
Y la causa se hallz en que deliberamos sobre aquellas cosas que estdn bajo
nuestra potestad; pero el siervo no tiene sus actos bajo su potestad, sino que
caen bajo la potestad de su sefior, de donde el siervo no tiene facultad deli-
berativa. La mujer la tiene, pero desprovista de autoridad; comto es libre tiene
potestad de deliberar, pero su deliberacion es invélida; la causa estd en la moli-
cie de st naturaleza: su razon no se adhiere firmemente a las cosas delibera-
das sino que rdpidamente cambia por causa de algunas pasiones como la con-
cupiscencia, la ira y otras de este tipo. El nifio la tiene, pero imperfecta,
porque no tiene un perfecto uso de razén que le permita distinguir los sin-
gulares sobre los que hay que deliberar.

«Hemos de suponer que ocurre algo semejante con las virtudes morales:
todos tienen gue participar de ellas, pero no de la misma manera, sino cada
uno en la medida suficiente en cuanto es necesario para su obra. Asf el que
rige a la ciudad o a los siervos o a la nugjer 0 a los hijos debe poseer la vir-
tud moral perfecta (pues quien posee plenamente la obra es el maestro,
porgue su obra es de modo absoluto obra de arquitecto; es decir, de artffice
principal. Y, como el artifice principal dirige e impera a los ministros del arte
que trabajan con la mano, ast el que manda dirige a los sujetos; en conse-
cuencia tiene oficio de razdn, semejante al que tiene el artifice principal res-
pecto de las partes inferiores del alma. Por Io cual eonviene que tenga la razon
perfecta, y la razén es en este caso el maestro); cada uno de los demés, gue
son subordinados en la medida en que les corresponde tanto tengan de
razdn y de virtud cuanio aquél que les rige necesita de éstos. Esto es, conviene
que tengan tarnto cuanto baste para seguir la direccidn del que manda, cumi-
pliendo sus mandatos. Es evidente pues que todos los que hemos dicho
poseen alguna virtud moral, la tesnplanza, la fortaleza y la justicia, pero no
es la misma la templanza de la mujer que la del hombre, y de otros subor-
dinados, ni la misma fortaleza, como crefa Sécrates, sino que la del hom-
bre es una fortaleza para mandar, para que a causa de ningiin temor se
omita el ordenar gue se haga lo que debe ser hecho, la de la mujer para ser-
vir y en cualquier subordinado conviene que exista la fortaleza de subordi-
racién, de manera que a causa del tesmor 1o omita realizar su propio minis-
terio. Ast también la [ortaleza en el general y en el soldado, y asi cono ha side
dicho de la fortaleza debe decirse 1o mismo de las demds virtudes, En el gue

6. En lo que a este texto se refiere, hago notar el comentario tomista a través de la
letra curstva para distinguirlo del texto aristotélico. Lo hago asf, a diferencia de otras oca-
siones, porque resulta interesante las precisiones que introduce santo Tomas, pues aclaran
singularmente la idea,
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gobierna las virtudes son rectoras, y en el subordinado son para servir; y por
esto es evidente que no difieren s6lo segiin un mds o un menos, sino de otro
modo, segiin la razdn»?,

La diversa condicién de los hombres segiin la posicién de mando u
obediencia funda una diferencia que no es de grado, sino de especie; funda
una distincién especifica en las virtudes humanas. Una es la justicia y la
prudencia del que manda, y otra es }a justicia y prudencia del que obedece,
y esa diversidad no es segin un m4s y un menos, sino formal.

La razén de la distinci6n se encuentra en la diversa obra a la que atien-
den el que manda y el que obedece y, conforme a eso, el Ambilo diverso
de lo que estd sujcto a la potestad de uno y de otro. Siguiendo con los
¢jemnplos propuestos, la afirmacion no es que el siervo no tenga pruden-
cia (como la puede tener su sefior), sino que el siervo, en cuanto siervo,
no tiene facultad deliberativa: sus actos, en cuento siervo, no estan suje-
tos a su potestad. Otro tanto cabe afirmar de la mujer; del hijo y, por exten-
5ién, de todo el que esta sometido a obediencia.

Si esto es asi, no menos sucede con el ciudadano, que es la tinica con-
dicién constante y comiin a todo hombre (pues, aunque todos somos
hijos, no permanecemos siempre como tales en casa de nuestro padre v,
evidentemente, s6lo a algunos se les concede la gracia de la paternidad,
natural o espiritual). De esta manera, también ¢l ciudadano, en cuanto que
ciudadano, se define por participar de un orden y, por tanto, por tener una
virtud propia sobre Ia que es preciso preguntarse. Esa virtud le debera
acompaiiar, en tanto que ciudadano, toda su vida.

La virtud propia del ciudadano

Aristoteles aborda esta cuestién en el libro tercero de la Politica pre-
guntandose, precisamente, qué es ¢l ciudadano y cuil es su virtud propia;
¥ comienza por probar que su virtud, en tanto que ciudadano, no puede
la misma que la virtud del hombre bueno en tanto que hombre. El razo-
namiento ilumina muy singularmente la condicién propia del ciudadano,
que se llama tal por relacién al régimen concreto en que vive.

Sirviéndose de la imagen de los marineros de un barco, Aristdteles
razona -y santo Tomas comenta- que de cada ciudadano es posible afir-
mar que tiene una tarea propia (conforme el oficio propic que cada uno
desempeiia) y una tarea comtin {conforme a la condicién comun de ciu-
dadano); y, del mismo modo que en un barco la obra comtin es la segu-

7. ARISTOTELES, Polftica 1, 13 Bk. 1260 a 2; el comentario tomista en In Politicorium,
L.L1 10,
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ridad de la navegacidn, «asi también, aunque los ciudadanos tengan diver-
sidad de oficios y estados en la ciudad, hay una obra comun que es pro-
pia de todos, que es la salud de la comunidad, y la comunidad consiste
en el régimen politico. De donde es evidente que la virtud del ciudadano,
en cuanto es ciudadano, es considerada en orden al régimen; de manera
que es buen ciudadano el que obra bien para la conservacién del régi-
men»®, Ahora bien, como no hay un dnico régimen, no es posible afirmar
que haya una virtud perfecta anica del buen ciudadano; en cambio, si es
posible decir que hay una virtud perfecta del hombre bueno; por lo que
no parece que pueda ser la misma una y otra virtud. La segunda razén
conduce a lo mismo a partir de la reflexién sobre el régimen éptimo, pues
ni siquiera en ese régimen es imaginable pensar que todos los hombres
sean buenos y, sin embargo, si deberian ser buenos ciudadanos; luego no
debe ser la misma virtud la de une y otro. Por tiltimo, la tercera razén se
fija en la disimilitud especifica de los individuos dentro de la comunidad,
que hace que no pueda ser una misma y tnica virtud para todos, cuando
5f Jo es la del hombre bueno.

Con todo, establecido que son dispares las virtudes del ciudadano en
tanto gue ciudadano y del hombre en tanto que hombre, si que existe
alguien en quien ambas virtudes coinciden: el gobernante, que se llama
bueno por las mismas virtudes que hacen bueno al hombre (por las vir-
tudes morales y por la prudencia)®. Pero esto plantea una dificultad, por-
que del buen ciudadano se espera que sea capaz de mandar y ebedecer
¥, por tanto, que su virtud llegue a ambas cosas; pero si resulta que la vir-
tud del hombre bueno es la virtud del principe, que sélo alcanza a man-
dar;, resulta que el buen ciudadano es mucho mejor que el hombre bueno,
porque su virtud alcanza a mas cosas. En la respuesta a la objecién se
muestra en qué es preciso que la educacién del gobernante y del ciuda-
dano sea la misma, y al tiempo se pone de manifiesto toda la sabiduria
humana de nuestra tradicién cldsica.

Dice Aristételes que del mismo modo que hay un cierto gobierno do-
minativo (que se ejerce sobre los ‘irabajos necesarios para la vida’, en los
que no es precisa que el gobernante sepa nada acerca de ellos, sino sélo
a servirse de ellos), «<hay un principado segiin el cual alguien gobierna, no
como el sefior a los sicrvos, sino a los libres e iguales a sf. Este es el prin-
cipado civil, segiin el cual en las ciudades el gobierno es asumido ahora
por uno y luego por otro. En este modo de gobierno es conveniente que
¢l principe aprenda obedeciendo de qué manera debe mandar; como
alguien aprende a mandar la caballeria por haber estado bajo mando en

8. In Politicorum, L. 11L, 1, 3,
9. Ibid
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la caballeria, y alguien aprende a ser jefe del ejército por haber estado pajo
el mando del jefe del ejército y estando al frente de algtn orden pagticu-
lar, como una centuria o una cohorte, y disponiendo emboscadas por
mandato del general. Pues el hombre aprende a ejercer un gran principado
por la obediencia'y el ejercicio en los oficios menores. En cuanto a esto,
dice bien el proverbio, «no puede mandar bien quien antes no estuvo bajo
mando»'?, Y de este modo concluye Aristoteles distinguiendo, por razén
del oficio de gobierno, lo propio del ciudadano y lo propio del queijer-
ce el gobierno: y determinando, por la condicién politica de ambos, en qué
es igual la virtud de uno y otro:

«También en este principado es otra la virtud del que gobierna y la del sib-
dito, aunque también conviene que aquél que es buen ciudadano simipli-
citer sepa no sélo mandar sino también obedecer al que manda; no con un
poder dominativo, que es el propio de los siervos, sino con un poder poli-
tico, que es el propio de los libres, Esta es 1a virtud del ciudadano, que esté
bien dispuestc hacia ambas cosas, es decir, tanto a mandar bien como a
obedecer bien. Asi, la virtud del buen ciudadano, en cuanto puede gober-
nar, es la misma que la virtud del hombre bueno. Mas, en cuanto estd stije-
to a obediencia, es otra la virtud del que manda y la del hombre bueno, que
la virtud del buen ciudadano; del mismo modo que es de otra especie la
temperancia y la justicia del principe, y la temperancia y la justicia de los
stbditos. El sujeto que es libre y bueno no tiene una sola virtud, por ejem-
plo, la justicia, sino que su justicia tiene dos especies; conforme una de las
cuales puede mandar bien y, segin la otra, puede obedecer bien; y as{ tam-
bién de las restantes virtudes»'l.

«La virtud propia del principe es la prudencia, que es regitiva y puberma-
tiva. Otras virtudes morales, cuya razdn consiste en gobernar y obedecer,
son comunes no sé6lo a los sibditos sino también a los principes. Mas tam-
bién los stibditos participan de alguna prudencia, para que lengan opinién
verdadera de aquello que tienen que hacer y por la cual puedan gobernarse
a sf mismos por sus propios actos, conforme el gebierno del principe. Y
pone el ejemplo de aquél que hace flautas, que esta dispueslo hacia el flau-
tista, que usa la flauta, come el que obedece al principe: opera rectamente
al hacer las flautas si Liene opinitn reglada conforme al mandato del flau-
tista. Asi es en la ciudad a propésito del subdito y del principe. Se habla
de la virtud del subdito, no en cuanio que es buen hombre, que asi pre-
cisa tener prudencia, sino que se habla de esto en cuanto es buen s:ibdi-
to, v para eso No requiere sino que tenga opinicn verdadera de aquello que
le ha sido mandado»'2,

10. Ibid.
1. Ibid.
12. Ibid.
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Queda asf aclarada que la disposicién por la que el hombre se hace
bueno él mismo y hace buena su obra debe ser determinada en atencion
a la posicién que ocupe dentro la comunidad politica, y no de un modo
abstracto. De este modo, la virtud propia del ciudadano, en tanto que ciu-
dadano, consiste en que su prudencia alcance para tener «opinién ver-
dadera de aquello que tiene que hacer», de manera que «pueda gobernarse
a sf mismo conforme el mandato del principes (el ejemplo es harto elo-
cuente: como el gue hace [lautas hacia el que ha de tocarlas). Y asi, la pru-
dencia del ciudadano, no en cuanto es buen hombre, sinc en cuanto que
ahora es buen sibdito, es que ‘lenga opinién verdadera de aquello que le
ha sido mandado’.

La virtud del ciudadano es la buena disposicién hacia el gobierno y
la obediencia: saber mandar y obedecer, Mas, en cuanto esta sometido a
obediencia, es decir, en cuanto que ahora él no gobierna, sino es sibdi-
to, su virtud es la obediencia. El hombre bueno se perfecciona en la ciudad
a través de su disposicién a obedecer al que gobierna.

Como deciamos al principio, esta distincién de las virtudes (singu-
larmente la prudencia) por la diversa posicién que ocupa el sujeto en un
orden comin esla inserta en el contexto en que puede ser entendida ple-
namente: a partir de la pregunta por el modo como «alguien, haciendo lo
injusto, se vuelve injusto». Y con ello Aristételes quiere sefialar que la
adquisicién de la virtud, para Ia que el hombre tiene cierta disposicién
natural, no es la conformidad del hombre a un orden ideal de razén
(desencarnado, fuera del tiempo y el espacio) sino a un orden concreto y
real, un orden que representa algo exlerno al sujeto y a lo que éste se debe
adherir: Un orden real y objetive, que no esta en su mano determinar com-
pletamente y al que se debe conformar.

Aqui reside precisamente el valor imponderable de la comunidad poli-
tica para el hombre antiguo y para Aristételes, que concluia su proemio
ala Politica sefialando que «la justicia es cosa de la ciudad; ya que 12 jus-
ticia es el orden de la comunidad civil y consiste en ¢l discernimiento de
lo que es justo»!3; comenta santo Tom4s,

«"La justicia es el orden de la comunidad civil”, y el hombre se reduce a la
justicia por el orden civil. La prueba de esto estd en que con el mismo
nombre los griegos nombraban el orden civil de la comunidad y el juicio
de justicia [“la recta determinacion de lo justo”], diki. De donde es eviden-
te que aquél que instituy6 la ciudad, evits que fueran pésimos los hombres
y los redujo a la 6ptima condiciéon conforme la justicia y las virtudes»™.

13. ARISTOTELES, Politica I, 3 Bk. 1253 a 34,
14. fn Politicortm, 1.,1,1.1.
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-

«El que instituy6 la ciudad evitd que fueran pésimos los hombres/@
redujo a la 6ptima condicién conforme la justicia», no sélo pordue les
ofreci6 un precepto que le vinculara con caracter necesario, y asifuera un
auxilio a la debilidad de su voluntad (como dice en el ultimo libro de la
Etica, anticipando la necesidad y ¢l contenido de los libros de la Politica)'s,
sino fundamentalmente porque les ofrece una regla de razén concreta a
la que someter su accion. Regla de orden que se toma ‘£r conformidad
al bien de todes aquéllos con los que se comparte la vida, un orden mis
universal y comun que el del individuo. Y de ahi procede fundamental-
mente la disciplina de razén que supone la obediencia: somtete la razén del
hombre a una razén mds grande.

2. LA OBEDIENCIA: LA NATURALEZA DE LA OBEDIENCIA

Esta disposicion a obedecer en que consiste la virtud del ciudadano
es el fundamento de uno de los efectos propios de la ley: la ley hace bue-
nos a los ciudadanos?s,

«La ley no es otra cosa que un dictamen de razén de parte del que gobier-
na y la virtud de cualquier subdito es que se someta a aquél por el que es
gobernado, como vemos que la virtud de los apetitos irascible y concupis-
cible consiste en su obediencia a la razén. Y, de este mode, «la virwd de
todo siibdito es que se someta bien al que gobiernax, como dice el Filésofo
en el Primer Libro de.la Politica. Porque precisamente a esto se ordena toda
ley: a que sea obedecida por los stibditos. De donde es manifiesto que lo
propio de la ley es inducir a los sujetos a su virtud propia. Y, como quiera
que Ja virtud es aquella por la que hace el bien el que la tiene, se sigue que
el efecto propio de la ley sea que aquellos a los que se da sean hechos bue-
nos; ya sea en un sentido absoluto, ya en un cierto sentido. Porgue si la
intencién del que hace la ley se inclina hacia el verdadero bien, que es el
bien comn regulado segiin la justicia divina, se sigue que los hombres son
hechos buenos de modo absolute por la ley. Pero, si la intencién del legis-
lador se dirige a lo que no es el bien simpliciter, sino el bien que resulta util
o deleitable a €], o repugna a la justicia divina, entonces la ley no hace a
los hombres buenos en sentido absolute, sino respecto de algo, es decir, en
orden a tal régimen. Asi el bien se encuentra incluso en cosas de suyo
malas; como de alguien se dice que es un buen ladrén porque obra con-
forme al finx»17,

15, ARISTOTELES, Etica a Nicomaco X, ¢ Bk. 1180a.

16. «Philosophus dicit, in Il Ethic., quod “voluntas cuiuslibet legislatoris haec est, ut
faciat cives bortos™» (S.T. I-11, q. 92, a. 1 resp).

17. ST I-I q. 92, a. 1 resp.
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Por la obediencia al precepto del superior, el sabdito es conducido a
la virtud, o al menos a una cierta virtud. De ahi precisamente la singula-
ridad de la obediencia.

La obediencia aparece muy a menudo en los escritos de santo Tomads,
sobre todo en los comentarios a las Sagradas Escrituras, evangelios y car-
tas apostolicas, o sermones; pero en dos ocasiones es objeto de un estu-
dio espectfico: en primer lugar, en el Comentaric al Maestro de las Sen-
tencias y, més tarde, en la Suma Teoldgica.

Comentario al Maestro de las Sentencias, dist. 44, q. 2

En el primer caso, santo Tomds trata la obediencia después de la cues-
tién dedicada al pecado, a propésito de dos problemas relacionados entre
si: el de la prelacion y el de la obediencia a los prelados. El orden expo-
sitivo es curioso, pues la prelacién se trala en relacién con la potencia de
pecar (en la medida en que los prelados estan en posicién de cometer
muchos pecados que de otro modo no se realizarian)® y, correlativamente,
se investiga la obediencia al que manda. ¥, en lo que a la obediencia se
refiere, santo Toméas plantea tres cuestiones: primero, si la obediencia es
virtud v, siéndolo, virtud especial; segundo, si los cristianos deben obe-
decer a las potestades seculares, singularmente a los tiranos; y, tercero, si
los que han prometido obediencia deben obedecer a sus superiores en
todas las cosas’®. En su respuesta va apareciendo de un modo ordenado
lo espectfico de la obediencia, su fundamento y su extension.

Concepto de obediencia

Que la obediencia es virtud, y virtud especial, tiene a su favor la auto-
ridad de Hugo de San Victor y de san Gregoric Magno gue no sélo se
refieren a ella como virtud sino ademais como «la mas importante de lag
virtudes». Esto es asi porque los habitos, las potencias y los actos se dis-
tinguen por sus objetos, de modo que cuando una virtud tiene un cbje-
to especial pasa a ser una virtud especial. Y se dice que algo tiene un obje-
to especial porque atiende a una razén especial, y eso es exactamente lo
que sucede con la obediencia que, aunque por su materia se puede exten-
der a muchas cosas, siempre atiende a un objeto especial: el precepto con
el débito de consentir.

Como restituir a otro lo que es suyo y a él le es debido es el acto pro-
pio de la justicia particular, por eso la obediencia es una parte de la jus-

18. fn I Comm. Mag. Sent., dist. 44, q.
Q.

1.
19, In I Commi, Map, Sent., dist. 44, q. 2,
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ticia. En concreto, 1o que se restituye a los superiores es una parte de ese
género comiin que llamamos ‘débito’ o lo que es suyo’, y.que puede ser
exigido en presencia del juez (sobre lo que versa la just)'d% especial). Y en
esle punto es preciso una aclaracion, porque la justicia especial puede ser
tomada en dos sentidos distintos: tomada con toda propiedad, la justicia
especial sélo s¢ da «entre aguellos que tienen cierta igualdad para aque-
llo que sostienen ante el magistrados, de mayzra que entre los desigua-
les no existe este tipo de justicia; pero, tomada generalmente, la justicia
especial atiende a aquello que el sefior restituye al siervo porque es suyo,
o al revés; porque, segin este modo de tomar la justicia especial, no se
requiere la igualdad de las partes. Y precisamente va a ser segiin este wlti-
mo modo de entender la justicia especial por el que la obediencia perte-
nece a la justicia, «pues mediante la obediencia el inferior restituye al
superior lo que le debe».

Como cl resto de las virtudes, también ésta consiste en un medio que
se mueve entre dos extremos viciosos, aunque en este caso el exceso no
estd en obedecer mas de lo debido, sino en obedecer en aquellas cosas en
las que no se debe obedecer?!.

A pesar de su evidente atinidad, la obediencia se distingue de la jus-
ticia legal (que también atiende al precepto de la ley) y de la caridad {que,
como la obediencia, cs «madre de todas las virtudes»)}. Se diferencia de
la primera en que, aunque ambas miran al precepto de la ley, lo hacen bajo
una razén formal distinta. La justicia legal atiende al precepto en cuan-
1o que es para el bien de la ciudad, mientras que la obediencia solamen-
te mira al precepto segiin que tiene razén de débito por su orden al supe-
rior {(de ahi que no sea virtud general, como la justicia legal, sino
especial)??, De la caridad se distingue en que, aunque ambas engendran
la virtud en el hombre, lo hacen de modo formalmente distinto. La cari-
dad es madre de las virtudes al modo como lo es la causa final: el fin de
toda virtud es la caridad, cuyo objeto es el tltimo fin, mientras que la obe-
diencia lo es segun que por ella los actos de todas las virtudes son cau-
sados y conservados. Sucede asf porque «los preceptos de los superiores
se ordenan a que los hombres, mediante la prescripcién de los mismos
actos que causan las virtudes politicas, conducidos por la costumbre, sean
llevados hacia ellas, y asf se les disponga para las virtudes infusas»23. As,

20. In N Conum. Mag. Sent., dist. 44, q. 2, a. 1 resp.

21, In II Comm. Mag. Sent., dist. 44, q. 2, a. 1 ad 2.

22, «(...) sed obedientia respicit praeceptunt solunmmodo secundum quod habet rationen:
debiti ex ordine sui ad superiorem; unde non oportet quod sit generalis virtus.» (In If Comm.
Mag. Sent., dist. 44, q.2,a. 1 ad 5).

23, In 1l Comm. Mag. Sent., dist. 44, 9.2, a. 1 ad 6.
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por la obediencia ne sélo se originan sino que se conservan todas las otras
virtudes, y de ahi se deriva su preeminencia.

En los otros dos articulos se aportan dos precisiones conceptuales fun-
damentales para la comprensién de la obediencia. En primer lugar su fun-
damento, que es el orden de prelacién, y en segundo lugar su esencial y
necesaria limitacién, que es la regla que la disciplina. Precisiones ambas
que vienen suscitadas por cuestienes muy sugerentes: la obediencia de los
cristianos a las potestades temporales, muy especialmente los tiranos, v
la extensién de la obediencia de los religiosos.

Fundamento de la obediencia

La sumisién a las potestades seculares cuenta a su favor con el testi-
monio de los apéstoles en dos textos muy conocidos: I Pe 2, 18 («siervos,
estad sumisos a vuestros sefiores») y Rom. 13, 1 {«quien resiste la potes-
tad, resiste la ordenacién de Dios»). De esta autoridad parte santo Tomas
para explicar el fundamento de la obediencia, que «toma en consideracién
el débito de obedecer (debitum observandi) que se contiene en el precep-
to que se obedeces. Este débito es causado por el orden de prelacién, que
tiene virtud para obligar no sélo temporalmente sino también espiri-
tualmente, por razén de conciencia, segtin la afirmacién de san Pablo de
que «el orden de prelacién procede de Dios»2, Por tanto, el fundamento
det débito de obediencia estd en el orden de prelacién segiin que este orden
procede de Dios (se obedece a Dios, no a los hombres). Por eso, cuando la
prelacién no puede fundarse en Dios, el débilo no existe; y esto puede
suceder de dos medos: o por un defecto en la adquisicién de la prelacién
o por un defecto en el uso que se haga de ese orden de gobierno.

El defecto en el modo de adquisicién puede estar en la persona del
prelado o en el modo mismo comao se adquirié la prelacion. El primero
de los supuestos (defecto en la persona, su indignidad, por ejemplo), no
impide que licitamente se adquiera la prelacién, «porque la prelacién,
segiin su forma, siempre procede de Dios, y asf se est4 obligado a obe-
decer a tales prelados aunque sean indignos», dice santo Tomas. Al con-
trario, el segundo supuesto, que afecta al modo mismo de adquirirla, si
impide el derecho de prelacion, «pues quien sustrae el dominio por la
fuerza no es verdadero prelado v, por eso, cuando se presenta la posibi-

24, «Sicut dictum est, obedientia respicit in praecepto guod servat, debitum observandi.
Hoc autem debituni causatur ex ordine praelationis, guae virtutem coactivant habet, nont tan-
tein temporaliter sed etiam spirvitualiter propter conscientiam, ut Apostolus dicit Roman. 13,
secundum quod ordo praelationis a Deo descendit, ur Apostolus, ibidem, innuit. Et ideo secun-
dum hoc quod a Deo est, obedive talibus» (In 1l Comm. Mag. Sent., dist. 44, q. 2, a. 2 resp.).
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lidad, cualquiera puede repeler tal dominio. A no ser que después haya
sido verdadero prelado, o por acuerdo de los stbditos o por autoridad del
superior». El sentido de las respuestas remite una vez mds al funda-
mento: el hombre, por su elevada dignidad, no puedfé‘;etcrse a otro
hombre, sino sélo a Dios; pero esta sumisién del hombre a Dios supone
respetar, en primer lugar, el modo como ejerce su providencia, median-
te otros hombres. De ahf que no sea problema la indignidad del que
manda, porque el fundamento de su gobierno no reside en su virtud, y
si lo sea la sustraccion del dominio porque, simplemente, no se adquie-
re (nadie se apropia de lo que es de Dios).

Lo mismo se puede observar en todoe lo relative al uso que se hace de
la prelacién, pues es evidente que el abuso en el ejercicio del gobierno no
procede de Dios y, por tanto, no obliga. A su vez, también esto podria
suceder de dos modos: o porgue lo que ha sido mandado por el superior
sea contrario de suyo a aquello a lo que la prelacién estd ordenada,
«entonces no sélo no se debe obedecer, sino que existe obligacién de no
hacerlo»; o porque el superior intenta obligar en cosas a las que no se
extiende el orden de prelacién, y «entonces el stibdito no esta obligado
a obedecer, pero tampoco a no obedecer»?,

La extension de la obediencia

La segunda de las precisiones trata de la esencial limitacién de la obe-
diencia y mediante ella nos intreducimos en la distincién sobre los tipos
de obediencia.

La autoridad que santo Tomds cita en artfculo es de san Bernardo en
el libro Sobre la disposicién vy el precepto y todo el sed contra constituye por
si mismo una respuesta:

«Dice san Bernardo: “nada se me prohiba de aquello que prometi, no se
me exija nada mas que aquello que promet{”; pero no se¢ prometen sino
aquellas cosas que estdn en la regla, luego el sibdito no obedece en ague-
llo que no pertenece a la regla. Ademads, nadie estd obligado aquello a lo
que otros no estan obligados, salvo que se obligue a ello por un voto espe-
cial. Pero los profesos no hacen voto de obedecer en todas las cosas, sino
s6lo de obedecer segiin tal regla o tal otra. Luego no es precisc obedecer
en todas las cosas. Esta razén se loma de las palabras de Bernardo en el
mismo libro cuando dice de esto: “no poco se prescribe a los prelados
sobre aquello a lo que el que promete obediencia se obliga, aunque no obe-
diencia omnimoda, sino determinada conforme a una regla, y no otra que
la de san Benito”; y, después, afiade: “prefijada fa medida por una regla que

25. In Il Comm. Mag. Sent., dist. 44, q. 2, a. 2 resp.
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el prelado conoce para sf, también su gobierno es moderado, por tratar
sélo de aquellas cosas que han sido rectamente dispuestas bajo su obe-
diencia; ni tampoco de cualquier modo rectificadas, sino sélo per lo que
el predicho Padre instituyd™»2,

Vincular la obediencia a una regla («una regla que el prelado cono-
ce para si», en la que se establece el modo de gjercicio y el ambito al que
se extiende} permite distinguir tres tipos de obediencia: En primer lugar,
ta obediencia indiscreta, que con toda propiedad no debe ser llamada cbe-
diencia, y que se da cuando alguien obedece en aquellas cosas que con-
trarfan la ley de Dios o que son contrarias a la regla en la cual el sujeto
es profeso; a ella nadie esl# obligado, sino que en esos casos mas bien se
esta obligado a desobedecer. De otro lado, la obediencia imperfecta pero
discreta, que es aquella por la que alguien obedece en aquellas cosas que
prometié obedecer y nada mas; de la que san Bernardo dice: «este tipo
de obediencia imperfecta se mantiene dentro de los limites del voto y a
ella estdn obligados por necesidad todos los profesos de obediencia». Por
ultimo estd la obediencia perfecta, segin la cual el subdito obedece abso-
lutamente en todo lo que no es contrario a la ley divina o a la regla; y de
ella habla san Bernardo en los siguientes términos: «[la obediencia per-
fecta] no conoce de ley ni es reducida a limites ni contenida en las estre-
checes de las declaraciones publicas, [esta obediencia] es llevada por una
voluntad mas larga hacia la amplitud de la caridad y en todo en lo que
se impone, sin considerar el modo, se expande hasta el infinito con vigor
generoso, espontineo y ligereza de dnimo». A obedecer asi nadie esta
obligado con débito de necesidad sine a lo sumo por cierta honestidad,
dice santo Tomds, «como siempre se estd abligado a ambicionar los caris-
mas mejores»?7,

Hecha esta distincién, que pertenece a la naturaleza de la perfeccién
cristiana®, santo Tomaés insiste en que la obediencia se extiende exclusi-

26. «Sed contra, Bemardus dicit in lib, De disp. et praecepto: "nihil me prohibeat horum
quae promisi, nihil plus exigat quam promisi”, Sed non promittuntur nisi illa quae sunt it regu-
la, Ergo non tenetur subditus in aliis obedire nisi quae ad regulam pertinent.

Praeterea, nullus tenetur ad aliquid ad quod ceteri non tenentur, nisi secundum quod ad
illud ex voto se obligat speciali. Sed profitentes non vovent obedire in ommibus, sed solum obe-
dire secundum regulam talem vel talem. Ergo non tenentur iy omnibus obedire. Et haec etiam
ratio accipitur ex verbis Bernardi in eodem libro dicentis de hoc: «iton parunt praelati praes-
cribitur voluniati, quod is qui profitetur, spondet obedientiam; non tamen obedientian oniti-
modam, sed determinate secundum regular, nec aliant quam sanciti Benedictin; et post sub-
dit: apraefixam praelatus sibi ex regula sciat mensuran; et sic sua denwon imperia moderari
circa id solunt qriod rectuni esse constiterit: nee quodlibet rectum, sed hoc tantum quod pra-
edictus Pater constituit™ (In I Comnr. Mag. Sent., dist. 44, q. 2, a. 3 sed contra).

27, In Il Conmt, Mag. Sent., dist. 44, q. 2, a. 3 resp.

28. «Videtur esse verior opinio, guod obedire in huiusmiodi non sit de necessitate obe-
digntize, sed de perfectione, ut Bernardus manifeste dicit in libro De Praecepto et Dispen-
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vamente al limite fijado por la regla, como «opini6n que es de largo mejor»
que la de guien afirma que la obediencia se extiende con débito de nece-
sidad mas all4 de la regla,

«Porque el débito de obediencia es causado por ¢l orden de prelaci6n, ¢l
stibdito est4 obligado por el voto de obediencia solamente en aquello a lo
que la prelacién estd ordenadas?.

Estas precisiones sobre el fundamento y el limite, la constitucién y
ejercicio del «derecho de prelacién»¥ y la extension de tal sujecion en el
que debe obedecer, remiten constantemente al fundamento de la obe-
diencia entre los hombres, cualquiera que sea la naluraleza de su sujecion:
el orden querido por Dios.

Suma Teoldgica Ii*-11=, q. 104

La obediencia vuelve a ser tratada sistematicamente en la Suma
Teoldgica dentro del llamado ‘tratado de la justicia’, al estudiar las partes
potenciales de la justicia y en el contexto de la justicia particular, abor-
dando el fundamento, condicién y limites de la obediencia®!, y en ese
misme orden lo vamos a tratar nosotros.

El fundamento de la obediencia
Dice santo Tomas:

«Lo mismo gue las acciones de los agentes naturales proceden de las
potencias naturales, asf también las operaciones humanas proceden dela
voluntad humana. Pero lo normal en la naturaleza es que los seres supe-
riores muevan a los inferiores a realizar sus acciones, por la excelencia del

poder natural que Dios les dic. De ahf que también convenga que en las

satione; et hoc ideo quia obedientia non se extendit ultra potestatem vel ius praelationis, guea
guidem secundum regulam limitatur» (Quodlibetum X, q.5a. 2 resp.).

29. Quodlibetum X, q. 5 a. 2 resp.

30. La expresi6n ‘ius praelationis’ aparece poco menos de una decena de veces en la
obra de santo Tomés para referirse al orden de prelacion; es decin, a aquella§ cosas sobre
las que el superior puede disponer causando el «débito de obcdieqc:an: «Pertinel atitem ad
debituwm fustitiae quod aliguis obediat suo superiori in his ad quae ius praelationis se exteit-
dit» (8., TI-IT, q. 69, a. | resp), asi, el juez en su &mbito, las potestades temporales, el padre
en la casa o el superior en el estado religioso respecto de lo sometido a regla. y

31. La cuestion dedicada a la obediencia es la 104 de la Secunda Secundae Pars, divi-
dida en seis articulos: «primero, si un hombre debe obedecer a olro hombre. Segundo, si
1a obediencia es virtud especial. Tercero, sobre su comparacién con otras virtudes. Cuario,
si hay que obedecer a Dios en todo. Quintg, si los stibditos estin obligados a ohedecer a sus
prelados en tedo. Sexto, si los fieles deben obedecer a las potestades secularess.
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cosas humanas los superiores muevan a los inferiores mediante la volun-
tad, por {uerza de la autoridad establecida por Dios; y mover mediante la
razén y la voluntad es mandar. En consecuencia, asf como en virtud del
mismo orden natural establecido por Dios los seres naturales se someten
necesariamente a la mocién de los superiores, asi también, en los asun-
tos humanos, segun ¢l orden del derecho natural y divino, los inferiores
deben obedecer a sus supcriores»32,

Nada sc le resta de su perfeccion al plan divino cuando unas criatu-
ras mueven a otras hacia su perfeccion conforme a lo que en ella es mas
propio: en los agentes naturales, mediante sus potencias naturales, y
entres los agentes libres mediante la razén y la voluntad, mediante la liber-
tad. Se deshace asi toda aparente oposicién entre obediencia y libertad,

«[el hombre es libre] no porque pueda hacer todo lo que quiera, sino para
hacer aquello que debe ser hecho no por necesidad natural, como las cria-
turas irracionales, sino libremente, por la cleccién que procede de su pro-
pia deliberacién. Del mismo modo que debe proceder por su propia deli-
beracidn para olras cosas que debe hacer, asf también para obedecer a
sus superiores; por eso dice Gregorio en su Moral: “cuando humildemente
nos sometemos a la voz de otro, interiormente nos superamos a nosotros
mismos’»32,

Este es el fundamento de la obediencia humana y el modo como Dios
gobierna al hombre: un hombre somete su voluntad a la voluntad de otra
hombre que se convierte, por ello, en norma préxima de la voluntad de
Dios sobre él; v, asi, expresion del querer de Dios, unico al que razona-
blemente el hombre somete su libertad.

«La voluntad de Dios, por la que se regulan todas las veluntades racio-
nales, es la primera regla, y de ella est4 mds cerca una voluntad que otra,
conforme al orden establecido por Dios, por eso la voluntad de un hom-
bre que manda puede ser como una segunda regla de la voluntad de otro
que abedece».

Tanto como repugna a la voluntad de un hombre hallarse sometida a
la voluntad de otro, le repugna el quedar privada de una regla a la que
poder conformarse. Esta regla, que es la voluntad misma de Dios, viene

32, ST 1I-IL q. 104, a. 1 resp.

33. ST.II-, q. 104, a. 1 ad 1.

34, «Divina voluntas est prima regula, qua regulantur omnes rationales voluntazes, cui
wuna mmagis appropinguat quam alia, secundum ordinem divinitus institutum, Et ideo volun-
las unius hominis praecipientis potest esse quasi sectnda regula voluntatis alterius obedien-
tis» (S.T. 111, q. 104, 2. 1 ad 2).
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a determinarse en la voluntad de aquél que ejerce oficio de gobierno en
el ambito de su prelacién. Cuando se presta obediencia al que manda, es
a Dios mismo al que se obedece. De este modo el hombre rectifica su liber-
tad y la hace concordar con Dios, haciéndose semejantes el hombre y Dios
mismo en aquello que quieren. No porgue estemos obligados a querer lo
que Dios quiere, pero si porque-estamos obligados-a-querer lo que Dios
quiere que queramos. Y precisamente eso es obedecer. Esa obediencia nos
une a Dios y nos hace amigos suyos (en cuanto que la concordia de volun-
tades unifica los afectos de los que asi quieren una misma cosa).

La condicidn de virtud especial de la obediencia

«Como se ha mostrado, obedecer al superior es debido segun ¢l orden
divino fnsito en las cosas y, por consiguiente, es bueno; porque el bien con-
siste en el modo, la especie y el orden, como dice Agustin en el libro Sobre
la Naturaleza del Bien. Tiene ademds razén especial de laudable por su
objeto especial; pues siendo muchos los deberes de los inferiores para los
superiores, éste de obedecer a sus mandatos es, entre los demés, el tinico
especial. Por tanto, es virtud especial y su objeto especial es el mandato
tacito o expreso»®, dice santo Tomas. Esta es la razén especial de bien al
que atiende la obediencia: disponer la voluntad del hombre para el cum-
plimiento un precepto que procede de la voluntad de otro hombre que
manda®, conforme al «orden divinoe fnsito en las cosas». O, dicho con mas
sencillez, obedecer consiste en disponer al hombre para someter su volun-
tad a la voluntad de otro por amor a Dios.

Se comprende no sélo su dificultad sino también, y por esto mismo,
su excelencia entre todas las demads virtudes: la mayor de las virtudes
morales, sélo inferior a la caridad {«la obediencia tiene razén de lauda-
ble en cuanto que procede de la caridad, “pues no se debe obedecer por
temor servil, sino por afecto de caridad, ni por temor de la pena, sino por
amor a la justicia”»)¥.

De modo semejante a como el pecado consiste en el desprecio de Dios
¥ la adhesién a Jos bienes creados, el mérito del acto virtuoso se mide por
la adhesién a Dios y el desprecio de los bienes creados, se mide por el
amor a Dios. Y en este sentido ninguna virtud es superior a la caridad (ni

35. S.T.ILI g. §04, a. 2 resp.

36. «Obedientia, sicut et quaelibet virtus, debet habere promiptam volutaten i stium
proprium obiectun, non autem in id guod repugians est ei. Proprium awtem obicctum obe-
dientiae est praeceptum, quod quidem ex alteriues voluntate procedit, Unde obedientia reddit
promptam homntinis voluntatem ad implendam voluntatem alterius, scilicet praecipientis» {S.T.
III1, q. 104, a. 2 ad 3).

37. S.T.II-1I, q. 104, a. 3 sed contra.
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pueden las virtudes morales aventajar a las teologales, cuyo objeto es Dios
mismo). Pero, ademas, eso hace que entre las virtudes morales la virtud
por la que el hombre desprecia un bien mayor para unirse con Dios sea
superior al resto. Y entre los bienes humanos no hay ninguno superior a
los bienes del alma; y, aun entre éstos, «Ja voluntad es en cierto modo el
principal, en cuanto que por ella el hombre se sirve de todos los demas
[bienes]»: '

«Por ese, hablando con propiedad, la virtud de la obediencia, por la que el
horbre renuncia por causa de Dios a su propia voluntad, es la mayor de
las virtudes morales, que renuncian por Dios a otros bienes. Por eso dice
san Gregorio: “cor razén se antepone la obediencia a las victimas, porque
por éstas se sacrifica la carne ajena mientras que por la obediencia se inmo-
la la propia voluntad” (...) De ahf —afiade santo Toméas— que la obra de cual-
quier otra virtud tenga razén de mérito ante Dios s6lo en cuanto que se obe-
dece la voluntad de Dies. Porque si alguien sostuviera el martirio o
repartiera entre los pobres todos sus bienes sin ordenar estos actos al cum-
plimiento de la voluntad de Dios, lo que es propio de la recta obediencia,
no podrian ser merilorios; igual que si no se hicieran por caridad, que sin
obediencia no puede darse. Dice T In. 2: “Quien dice conocer a Dios y no
cumple sus mandatos es un menliroso, mientras gue quien guarda sus pala-
bras, en éste la caridad de Dios es perfectar». Y esto es as{ porque la amis-
tad hace querer y no querer lo mismo»,

Como habjamos sefialado, al obedecer a los que han sido constituidos
en autoridad, los hombres se hacen amigos de Dios.

La obedicncia no sélo es la mas importante de las virtudes morales por
la naturaleza del sacrificio que entrafia, sino también por el bien que pro-
cura; porque al unificar las voluntades de los que obedecen la obediencia
realiza una obra semejante a la amistad, a la que conviene la concordia en
las cosas amadas. De este modo, la obedicncia también hace amigos entre
si a los que estdn sometidos a la misma autoridad.

La obra de unidad politica se realiza por la unidad de gobierno y la
disciplinada obediencia de los ciudadanos, por la que sus voluntades se
unifican en torno a la voluntad tinica del que gobierna. Estos son los tres
elementos que entran en la constitucién de una comunidad: el orden de
gobierno, el orden de cbediencia de los que son gobernados y el bien del
que surgen ambos érdenes. De aquf, precisamente, la esencial limitacién
que veiamos en el Comentario al Maestro de las Sentencias, tanto en lo rela-
tivo a la extensién como al modoe de gjercicio, porque como la obedien-
cia se da por afecto a un bien, comiin a los que obedecen y mandan, la

38. 87T I11-11, 4. 104, a, 3 resp.
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obediencia llega tan lejos como el bien en que se fundarmenta. Cada orden
de bienes reclama un orden de comunidades distinto y, correlativamen-
te, un orden de prelacién, cuya extensién y ejercicio vienen definidos por
esc mismo bien que se comunica. Y el orden de prelacién da origen al
débito de obediencia, en cuya restitucién consiste la obra de justicia.
De aqui parte la investigacién de santo Tomas sobre la extensién de
la obediencia queidebe a los superiores: por un lado, a Dios; por otro,
a cualquier otro hombre que haya sido constituido en prelado; v, por alti-

mo y muy singularmente, a las autoridades seculares, por las especiales
caracteristicas que revisten.

El dmbito de la obediencia: la obediencia a Dios y a los hombres

El bien dltimo y superior, al que se ordena todo otro bien, y comtin a
todo el universo, es Dios. La extensién de su gobierno coincide con su
comunicabilidad y por eso nada escapa a su imperio, ni material ni for-
malmente, A la pregunta sobre ‘si Dios debe ser obedecido en todo’, la res-
puesta no admite restriccion alguna: «aquél que obedece es movido por
el imperio de aquél al que obedece, como las cosas naturales se mueven
por sus motores. Como Dios es el primer motor de todas las cosas que
naturalmente se mueven, asi también es el primer motor de todas las
voluntades, como consta por lo dicho més arriba. E, igual que (odas las
cosas se someten a la moci6én divina por necesidad natural, asi también
todas las voluntades tienen que obedecer el imperio divino por cierta nece-
sidad de justicia»®. Cualquier cosa que mande Dios, incluso lo que es con-
irario al modo ordinario de la virtud (piénsese en el sacrificio de Isaac),
debe ser querido,

«en eslo consiste principalmente la virtud y la rectitud de la voluntad huma-
na, en conformanse a la voluntad de Dios, y seguir su imperio»®.

La sumisién de la voluntad del hombre a la voluntad de Dios es abso-
luta. Como ya hemos dicho en otra ocasién, «aunque el hombre no esta
siempre obligado a guerer lo que Dios quiere, siempre estd obligado a que-
rer 1o que Dios quiere que quiera»?!,

Todos los demds bienes encuentran su razén de ser precisamente de
esta participacion y ordenacién al bien dltimo. De ahi procede el que la

39, ST.II-I1, g. 104, a. 4 resp.

40, S.T.ILIL q. 104, a. 4 ad 2.

41. «Etsi non semper teneatur homo velle quod Deus vult, semper tamen tenetur velle
guod Deus vult eum velle, Et hoc homini praecipue innotescit per praeceptum divinun. Et ideo
tenetur homo in omnibus divinis praeceptis obedires (S.T. II11, q. 104, a. 4 ad 3).
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extensién del orden de prelacién y la extensién de la obediencia tengan
estos dos limites: por un lado, el limite que procede del orden de subor-
dinacién de los bienes; de otro, el limite que procede de la condicion limi-
tada de todo bien que no es Dios mismo. Limites que, en el fondo, son uno
y el mismo.

La jerarquia de los bienes {que coincide con su comunicabilidad)
establece que alli donde el bien no alcance, tampoco lo haga ¢l orden de
gobierno:

«El gue obedece se mueve hacia el imperio del que manda por cierta nece-
sidad de justicia, como las cosas naturales se mueven por virtud de su
motor por necesidad natural. Que algunas cosas de la naturaleza no se mue-
van por su motor puede suceder de dos modos: o por causa de un impe-
dimento que proviene de la fuerza mayor de otro motor, y asf un lefio no
s quemado por el fuego si la fuerza mayor del agua se lo impide; o porun
defecto en e} orden del motor al mévil, porque aunque estd sometido a su
accién en cuanto a algo no esta sometido en cuanlo a todas las cosas, como
cualquier liquido esta sometido a la accion del calor en cuanto a calentarse
[PEra o en cuanto a secarse o consumirse.
»De manera semejante, de dos modos puede suceder que el subdito no
tenga que obedecer a su superior: En primer hugar, por razén del precep-
to de una potestad mayor; coma dice Rom 13, “quienes resisten, se atraen
sobre sf la condenacién”, y dice 1a Glosa “si algo manda el curador, ;debe-
14 ser hecho contra lo que manda el proconsul? Después, si este mismo pro-
consul manda algo, y otra cosa el emperador, ¢se puede dudar alguna vez
que debe ser obedecido éste y despreciado aquél? Luego, st e} emperador
manda algo y otra cosa Dios, desprecia a aquél y somélete a Dios™.
»De olra manera, el inferior no esta obligado a obedecer a su superior si
manda algo en aquello en lo que no le estd sometido. Dice Séneca en 111
Sobre los beneficios, "yerra guien cree que la servidumbre afecta a todo’el
hombre, pues su parte mejor estd exenta. Los cuerpos estin sujetos y some-
tidos a sus sefioves, pero el alma es sui iuris”. Por eso, en aguello que per-
tenece al movimiento interior de su voluntad el hombre no tiene que obe-
decer al hombre, sino sélo a Dios. Tiene el hombre que obedecer al hombre
en aquellas cosas corporales que son obradas exteriormente. Y, aun en
éstas, segin que pertenecen a su naturalera corporal, el hombre no tiene
que obedecer a otro hombre sino s6lo a Dios; porque todos los hombres son
por naturaleza iguales, por ejemplo, en lo que pertenece al sustento del
cuerpo y a la generacién dela prole, de donde no tiene que obedecer ni el
sicrvo al sefior ni los hijos a los padres sobre el contraer matrimonio o la
observancia de la virginidad, u otras cosas de este tipo. Pero, en aguello que
pertenece a la disposicién de los actos y de las cosas humanas, los sibdi-
105 deben obedecer a su superior segin la razén de superioridad; como los
soldados al jefe del ejército, en aquello que pertenece a la batalla; el sier-
vo al duefio, en lo que pertenece a la ejecucion de los trabajos serviles; el

21 LA OBEDIENCIA COMO MEDIDA ‘REAL DE LA VIRTUD HUMANA.... 321

hijo al padre, en lo que pertenece a la discipli i i
, ciplina de la vid
la casa; vy, asf, de otros»*, F viday el cuidado de

.Se.g{m la exposicién de santo Tomas, dos ambitos de sujecion quedan
delimitados por razén de 165 bienes: por un lado, tedo aquello en lo que
e.l hombre no esta sujeto a otro h:rerheﬁno s6lo a Dios: la razén y lo rela-
tivo a su naturaleza corporal; por otro lado, «his quae exterius per corpus
sunt agenda», en las que el hombre obedece a otro hombre®,

. El dmbito de obediencia entre los hombres no alcanza al hombre mismo
sino a las cosas que de algiin modo estdn en él, como su obra o las cosas
por las que se pone en condiciones de obrar. ‘

Santo Tom4s ya habia sefialado la razén por la que la naturaleza cor-

p.oral.del hombre queda exenta de sometimiento a otro hombre al dis-
tinguir los preceptos ceremoniales {que ordenan el hombre a Dios) de los
_]udl::lales {que ordenan las relaciones de los hombres entre si). Aquellos
podian afec.tar al hombre mismo porque «los hombres se order;an a Dios
como a su fin, y por eso corresponde al culto divino y a los preceptos cere-
moniales la idoneidad del hombre mismo respecto del culto divinos; pero
los preceptos judiciales no podian disponer del hombre mismo p('arque
«wel homl?re no se ordena a su préjimo como a su fin para que con"esponda
que se disponga en si mismo en orden a él. Esta serfa —dice el santo doc-
tor- una relacién de sicrvos para con sus sefiores que, en esto que son, son
de los duefios, conforme dice el Filésolo en el Primer Libro de la Poll:tica
Por eso, entre los preceptos judiciales no se encuentran disposicione;
sobre el hombre en sf mismo, sino que todas eslas cosas son propias de
los preceptos morales. La razdn, que es el principio de los preceptos niora-
les, estd en el hombre respecto de aquellas cosas que le pertenecen, como ¢l
magistrado o el juez en la ciudad»**. '

Lo que ahora corresponde abordar es el dmbito de «his guae exterius
per corpus sunt agenda», en las que el hombre obedece a otro hombre
Y éste es, por excelencia, el Ambito de la obediencia politica. .

La obediencia politica no sélo encierra en si toda la dificultad pro-
pia de esta virtud {la mds grande de las virtudes morales), sino que a ella
suma todas las que proceden del de la vida politica del hombre: por la
complejidad de su determinacion (¢quién manda?), por la enorml:dad de

:; S.T. II-11, q. 104, a. 5 resp.
. La exposicién que hace santo Tomds s ivi
. 2 s obre la Ley Divina en la Suma contra lo
. . . S gell-
tiles dl‘fjlmgue 508 dOS‘mlSmOS émbllt()s de sumisidn: el hombre mismo, que se encucflt:'[a
3?:?11?“ (I)a s6lo a Dios, y ‘ea quae sunt in homing', que se hatlan bajo 1a ordenacién de la razén
ombre. Estas cosas que son para el hombre o a €l se ordenan caen, en esa exposicién

bajo dos 6rd i : i i L el li
; ?}»Oatc;sz 95- enes de gobierno: el doméstico y el ppliuco [CE. el libro 111, en los capitulos def

44, ST.IL, q. 104, a. 1 ad 3.
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su extensién (¢hasta dénde manda?) y, muy singularmente, por lo fre-
cuente que es su abuso (¢incluso cudndo no es justo se debe obedecer?).

Como en ninglin otro ambito, ¢l de la obediencia politica es el espa-
cio donde se dirime la respuesta a la pregunta por el poder del hombre
sobre su propia vida: ¢quién manda verdaderamente sobre la vida del

hombre?
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