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La educacion superior catélica

JuLiAn Vara Marrin
Profesor Adjunto de Filosofia del Derecho
Upniversidad CEU San Pabio

1. El origen del problema: la debilidad del pueblo cristiano

La Universidad, con todas las peculiaridades que rodean a una insti-
tucién tan singular, es un elemento mas de Ia vida de los hombres, un
elemento cualificado, sin duda, pero no extrafio a las circunstancias
en las que se desarrolla esta vida. Y la vida que se vive en Occidente
2 inicios del tercer milenio de la era cristiana ha sido miltiples veces
descrita por Ia Iglesia™ y denominada con acierto como de «tranquila
apostasfa». Y la apostasia no es un problema que obra al extetior de la
Iglesia, entre paganos, sino en el interior, entre bautizacos.

Mary Ann Glendon tiene un interesante articulo titulado La bora
del laicads’™ en la que hace una refiexion sobre el momento en que
se encuentra la Iglesia catdlica en Estados Unidos y de las razones
de su debilidad; reflexion que se puede hacer extensiva a la Iglesia
en todo Occidente,

Toma como punto de partida un libro de Vargas Llosa titulado
E! bablador. El protagonista de la historia es, en realidad, no tanto

173 Vid. ia descripcién que hace en Tertio millenio adveniente, 36.
174 GLENDON, M.A., «The hour of the Laity», Firse Things (Now., 2002), Disponible
en http:/ /www.firstthings.com [fecha de consulta 03.04.2011].
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una persona sino mds bien un grupo, una tribu némada que habita
en la selva. Los extranjeros la conocen como «los machiguengasy,
pero ellos se ltaman a si mismos «la genie que anda», El lector nunca
llega a encontrarse con los machiguengas cara a cara; sélo sabemos
de ellos a través del narrador, que intenta averiguar si existen. Nos
dice que desde tiempos inmemoriales las historias y tradiciones de
«la gente que anda» fueron recordadas, entiquecidas y transmitidas
de generacién en generacién por «habladoresy, que eran petsonas

que les recordaban su historia. Esta historia ayudaba a la tribu a

mantenet su propia identidad (a seguir andando) pasara lo que pasa-
se, a través de muchos catnbios y crisis de todo tipo. Pero a medida
que la selva fue cediendo terreno ala agricultura y a la industria, los
Machiguengas se dispersaron. Durante un tiempo, sus «habladores»
viajaban de un nicleo familiar a otro, y as{ se mantenfan unidos.
Los «habladores» eran «la savia viva que circulaba y convertia a los
Machiguengas en una sociedad, en un pueblo de personas interco-
nectadas e interdependientes». Pero los antropdlogos creen que los
«habladores» mutieron, que los Machiguengas fueron absorbidos
por pueblos y ciudades, y que sus historias sobreviven sélo para
entretenet. El narrador piensa de manera distinta, y el drama de la
novela viene dado por el esfuerzo que hace para ver si realmente
es verdad que un extrafio pelirrojo, con el fin de que no pierdan su
historia y el conocimiento de quienes son, se ha convertido en el
«habladom de los Machiguengas.

Este problema, dice Mary Ann Glendon, el problema de cémo
gentes dispersas recuerdan quiénes son y, por tanto, lo que les hace
ser personas, es el que estd en el centro de las dificultades con las
que se enfrenta la Iglesia en Estados Unidos.

En los origenes de una repiiblica fuertemente anticatdlica, y lu-
chando por sobrevivir, los catélicos inmigrantes construyeron sus
propios colegios, hospitales y Universidades. Aprovechando la ten-
dencia natral de los americanos a asociarse, formaron innumera-
bles organizaciones fraternales, sociales, de caridad v profesionales.
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‘Con gran esfuerzo y sacrificio construyeron los espacios necesarios

para que los catélicos pudieran vivir la mayor parte de sus vidas
bajo el calor vy la protecciéon de instituciones catdlicas. Fue en ese
tiempo, en el que los catdlicos americanos tuvieron la fornuna de
contar con multitud de «habladores» (en los colegios parroquiales,
en las eucaristias; y también ﬁlre_dedor de las mesas de cocina, en las
asociaciones profesionales, en los periodicos...). Ese fue un tiempo
en el que con facilidad se les recordaba a los catdlicos quiénes eran
y qué les habia reunido, pot qué estaban juntos y cudl era su misién
en el mundo, dice la profesora Glendon. Pero sucedié que los ca-
tolicos ernf;ezaron a buscar una mayor integracion, que solo se les
permitié a costa de renunciar a parte de su identidad. Comenzé
asi un «peligroso proceso» de cortar la conexién eatre Ia religién
catdlica y la cultura, que habia sido la fuerza de su dinamismo, su
atractivo y su poder. La transicién quedoé simbolizada en la eleccion
como presidente de John I Kennedy, un catélico muy integrado.
Y asi se ha llegado 2 la situacidn actual, en Ia que el Glimo catdlico
candidato a la presidencia de los Hstados Unidos (John Kerry en las
elecciones de 2004) tranquilizé al electorado protestante de Esta-
dos Unidos afirmando, como ya lo habia hecho antes Kennedy, que
no debian preocuparse por su condicién de catélico porque en el
ejercicio de la Presidendia no se le notatia.

El marco en que el que hay que situar el problemna de la Univer-
sidad catélica no es universitario, es de naturaleza politica: las Uni-

~versidades son instituciones que nacen de un pueblo y al servicio de

su inteligencia. Cuando el pueblo se debilita, ellas experimentan la
misma debilidad'’®; y si el pueblo pierde su identidad, es dificil que
ellas sigan sabiendo cuail es ia suya.

175 Con mucha inteligencia sciiaiaba Peguy que es preciso cortar las ramas mucr-
tas, pues llevan el signoe de la muerte. Pere que es absurdo acusadas de la
muerte del arbol. Porque es el irbol el que muere cuando mueren sus ramas, y
Ia rama muerta s6lo es un signo.
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Acomodarse al mundo es la tentacién constante del Pueblo
de Dios, y ése es parte del problema de nuestras Universidades.
En este sentido, es preciso volver a pensar desde el principio
para qué educamos los catélicos, por qué la Iglesia dio a luz ins-
tituciones superiores de educacidén y cuiles son las condiciones
de su existencia.

2. Qué. es la educacion catélica'™

Una educacion catélica no es, en primer lugar, una educacion en los
contenidos de la fe catolica. Los contenidos de la fe catdlica y sus
implicaciones morales tienen sin duda su sitio en la educacidn, pero
ése no es su contenido prmero. Si estar al servicio de la vida cris-
tiana representa su horizonte de diteccién y sentido, esta educacion
no viene exigida inmediatamente por la fe o la moral sino, como
dijo Von Hildebrand, «por una adecuacién del conocimienton'™.
Comprender esto significa comprender la obra de la fe, no sdlo en
la inteligencia del cristiano, sino en toda su vida. Para entendetlo
quiza valga la pena volver la vista a las primeras grandes institucio-
nes educativas cristianas y teconocer en ellas la necesidad a la que
dieron cumplimiento y el modo como lo hicieron.

En los primeros siglos de a predicacién cristiana, los frutos del
primer apostolado cristiano atrajeron a la Iglesia catecimenos que
antes de ser recibidos en los sacramentos debian ser instruidos en
las verdades esenciales de la fe. Lo peculiar de los primeros tiempos
(y quiz4 de los que estan por llegar), a diferencia de los. que hemos

176 vaRa MarTiN, J., «F] desafio educativo para los catdlicos de principios del siglo
xxt: las exigencias de una educacion catélica para el mundo actuals. Y, varA
MARTIN, }., (Ed). A}zge] Herrera y los prapagandistas en la edncacign,, CEU Ediciones,
Madrid, 2009, pp. 207 y ss. ‘

177 Citedo en WARD, L., «Is there a Christian learning?s, Commonweat, (Sept. 25,
1953), pp. 605 y ss.
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conocido nosotros, es que los catecimenos de entonces no eran
nifios, eran por lo genetal petsonas maduras, de condicién y cultura
muy diversa, y algunos con una alta prepatacién intelectual. Esta di-
versidad cultural, y la necesidad de instruir a los nedfitos, obligd a la
Iglesia a establecer instituciones mas o menos estables que, funcio-
nando bajo la supervisidn del obispo, Devaran a cabo esta educacion
en la fe. Escuelas y catequistas variaban de ciudad en ciudad, segin
el nivel cultural de los nedfitos y los desafios que estos suponian
para la primitiva Iglesia. Y el desafio era grande.

Egipcios, judios, romanos, gtiegos... algunos, hijos de la mejor
educacién de su tiempo; todes ellos se acercaban a la Iglesia con la
necesidad de conciliar el contenido de la nueva predicacion con fa
concepcion del mundo en la que habian sido educados, verdades
que la ciencia y la filosofia les habia procurado: si la Iglesia pre-
dicaba la obra creadora de Dios, era preciso resolver infinidad de
cuestiones acerca de la eternidad o no eternidad del mundo; si la
Iglesia pretendia reclamar piblicamente la adhesion de los ctistia-
nos, habia que resolver problemas de honda trascendencia sobre las
pretensiones del poder politico sobre la vida de los hombres; y si

- Ia Iglesia sostenia la trinidad de personas en la unidad de la esencia

divina, nuevas categorias conceptuales debian desarrollarse. En este
contexto no debe extrafar que las escuelas catequéticas supusieran
un reto a la inteligencia de los primeros cristianos, ni que se convit-
tieran en verdaderos centros de saber donde se ponia en telacién la
fe cristiana con la sabidutia del mundo. Ni tampoco debe sorpren-
der que, frente a todas las demds, la primera escuela en importancia
fuera la establecida en Alejandria. No sélo la ciudad mas helenista
del Imperio, sino la sede de la famosa biblioteca alejandrina, cuna
de lo mejor de la herencia de la cultura antigna. Si en algin sitio ¢l
desafio fue setio, ese sitio fue Alejandria'™.

178 Sobre la Bscuela de Alejandda se puede consultar con provecho: LITIURIA, 12,
«Bl primer esbozo de una universidad catdlica, o la Escuela Catequética de Ale-
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Alejandria habia sido el refugio de Ia escuela platénica durante el
auge del estoicismo en Atenas. Los mas de quinientos mil rollos de
su biblioteca atrajeron a las mejores y mis cutiosas inteligencias de
su tiempo. Precisamente por eso en Alejandtia, més que en ningin
otro sirio, el cristianismo nacié en medio de sectas gndsticas y filo-

soficas que, tras haber recibido alguna predicacién, mezclaban los

contenidos de las verdades cristianas con concepeiones esotéricas

nacidas de la libre especulacion. Es en ese contexto de desafio ala

fe donde nace la educacidén cristiana, toda educacién cristiana. En
este sentido, la génesis de la educacién cristiana esta en la respuesta
a la pregunta por la relacién que existe entre la Biblioteca de Ale-
jandria y Cristo, entre lo mejor del ingenio humano y la Revelacion
cristiana'™,

Esa respuesta no es facil ni simple (nilo fue antes ni lo es ahora),
exige una indagacién en profundidad, tanto en los contenidos de la
Revelacion como en la sabiduria que la razén procura al hombre.
Ambas proporcionan acceso a una tinica y misma verdad, y la ver-
dad no sdlo es el contenido de la fe crstiana, ademis es con toda
propiedad el objeto de la filosofia. Fsto explica el hecho singular
de que desde sus inicios el cristianismo no entrara en contacto con
las demds religiones de Ia época, sino con la filosofia, y que la inter-
pelara directamente’®. De ahi la necesidad sentida de poner ambas
en juego. De este modo, poniende todo lo verdadero en relacion a
su fuente; entendiendo los logros patticulares de la razén humana,
cientifica y filoséfica, en relacién a la verdad que se nos revela en

jandrian, Raggn y Fe, 106 (1934), pp. 297 y ss. SALAVERRYI, [, «da filosofia en la
Escuela Alejandtinas, Gragorianum, 15 {1934), pp. 485 y ss.

179 Cfr. MURRAY, J.C., The Chrisiian idea of edweation, en Fulles, B. (ed) The Christian
zedeat of eddzcation, Yale University Press, New Have, 1957, pp. 152 y ss.

180 Vid RATZINGER, J, Fe, verdad y enltura, Roflsdiones a propisite de lu endiclica Fides
ot Ratio, Congreso Teoldgico laternacional organizado por la Facultad de Teo-
logia «San Dimason sobre la enciclica Fides ef Ratio, Madrd, 16 de febrero de
2000,
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Cristo, se llevaba a cabo esa labor unificadora funi-versum) que es
propia de la Universidad. Esta s la génesis de la educacién supe-
tior ctistiana. Pero para levar a cabo esta labor, para alcanzar estos
resultados, es preciso no perder de vista su finalidad. La educacién
catolica nace al servicio de la vida cristiana.

Recuerda Gilson una anécdota de su infancia que no ha olvi-
dado nunca, y que sélo mucho tiempo después llegé a entender la
trampa que encerraba:

. «Me acuerdo que siendo nifio y paseando a lo largo de
los edificios, entonces casi nuevos, de la nueva Sorbona, uno
de mis profesores, que era sacerdote, me dijo con un suspiro
de desaliento: “sQué queréis que el Instituto Catélico haga
contra una fuerza parecida?” No sé por qué he retenido esas
palabras pero me ha hecho falta tiempo para encontrar la
tespuesta. ¢Lo que nosotros queremos que el Instituto caté-
lico haga contra la Sorbona? Nada en absoluto. Su fin no es
luchar contra la Sorbona, sino trabajar para la Iglesia».'™

La Universidad catélica, la educacion catdlica en general, como
el resto de las instituciones de la Iglesia, no toma del mundo su sen-
tido y su criterio de medida. Participa del mundo porque en él vive, y
porque es precioso a sus 0jos, pues representa el escenario en el que
obra la histotia de Ia salvacién (y, por tanto, es su responsabilidad),
peto no se juzga a partir del mundo. Y esto es lo que levamos ha-
ciendo en la Universidad desde hace muchos afios: «Si la ensefianza
catdlica —seguia diciendo Gilson— se encuentra en el atolladero
en que la vemos hoy es porque nos contentamos con pedir que se
la permita vivir sin haber fijado nosotros mismos las condiciones de
existencia de una ensefianza verdaderamente catélica»'. Hacemos

181 GILSON, E., Por un orden catélio, Ediciones del arbol; Madrid, 1936, P 143
182 Iidd, p. 144.
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lo que hacen los demas, mendigando que nos dejen hacerlo con
algunas diferencias, que parece que nos acomplejan y que, en todo
caso, no parecen apreciar aquellos a cuyo servicio trabajamos. En
este dificil equilibrio por agradar a unos y otros no acabamos de
saber quiénes somos y cual es nuestra tarea.

El problema en ese sesitido es doble: por un lado los cato--

licos no aprecian la enseflanza universitaria catélica como de-
bieran. Y, mientras todavia consideran que la escuela catdlica
es un.elemento importante en la educacidén de sus hijos, y estin
dispuestos a sacrificar esfuerzo y dinetro por sostener la libertad
y prestigio de los colegios catélicos, no creen sin embatgo que
las instituciones universitarias catdlicas aporten un elemento
significativo en la formacién de sus hijos o en ld suya propia.

" {Qué error! Porque la vida cristiana no sélo reposa sobre el fun-
damento de los sacramentos, a través de los cuales se nos comu-
nica la vida de gracia, sino también a través de la doctrina, por
la cual se nos hace participes de la verdad. De las consecuencias
de esta abdicacién procede el fidefsmo y la debilidad de la fe (y
de esto son muy conscientes nuestros enemigos). Por otro lado,
las misimas Instituciones universitarias se han contentado con
pedir permiso al Fstado para poder mantener alguna peculiari-
dad que le permita distinguirse, pugnando por no diferenciarse
demasiado de las Universidades publicas y privadas de més pres-
tigio, dejando descansar en otros el juicio sobre ellas mismas y
pidiendo perdén por existir en cuanto que catdlicas en el cada
vez mas limitado espacio que el nundo deja a la Iglesia. Pero «no
era asi como la Iglesia procedia en los tiempos en que los que los
cristianos tenfan la iniciativa. Y si tenfan ésta no es porque se la
hubieran dado, sino porque la habian tomado»'.

183 Ibid, p. 147.

[248]

3. El horizonte de trabajo: la responsabilidad de asegurar la
inteligencia de la fe y la vida cristiana

Hay que ser conscientes de que el problema de la evangelizacién
no termina con la conversion de la inteligencia, es preciso procurar
las condiciones que permiten que la adhesién de la inteligencia se
convierta en vida, una vida que sostenga la inteligencia y la voluntad
del hombre: la evangelizacién cristiana exige una “tarea politica’.

Cuenta san Agustin' en las Confesiones que cuando ya habia
descubierto las Escrituras, y singularmente a san Pablo, ¥ estaba
embebido de sabiduria, superando sus antiguas posiciones (mate-
tialismo, maniqueismo, académicos...), reconocia sin embargo que
su conversién atin no era completa, que le falta algo: «Tus palabras
se habia adherido a mis entradas y el asedio que me habias puesto
era total [...] ya se habian evaporado todas mis dudas {...] Lo que
ahora andaba buscando no era una mayor certeza de ti, sino una
mayor estabilidad en ti. En cuanto a mi vida temporal, todo se tam-
baleaba. [...] El camino, que es el Salvador en persona, me resultaba
satisfactotio, pero atin sentia pereza en aventurarme por su angosto
trazado. Entonces me sugeriste la idea, que a mis ojos resultaba
buena, de acudir a Simpliciano». 18

El viejo Simpliciano era un sacerdote de la Iglesia de Roma que
habia sido enviado a Mildn para instruir a san Ambrosio, siendo
éste ya obispo. Era un hombre muy sabio y bondadoso, con cuya
amistad se enriquecieron san Ambrosio, san Agustin y el gran Ma-
tio Victorino. Otro sujeto de extraordinaria sabiduria y cuya con-
version al ctistianismo le refiere Simpliciano a san Agustin a modo
de consejo.

184 "Tomado en el contenido, aunque en orden a un propésito arpumentativo
distinto, de CAFARRA, C., «Datrina, Vida 'y Pastgrah, Materiales, Comunion
y Liberaci6n.

185 SAN AGUSTIN, Confasiones, 8, 1,1
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Mario Victorino, que habifa sido filésofo y preceptor de patri-
cios romanos, adorador de los idolos, a los que habia defendido y
alabado con su elocuente retérica, se habia convertido a Cristo y en
secreto le confesaba a Simpliciano: «Quiero comunicarte una cosa:
va soy cristianon. Pero Simpliciano le contestaba: «No me lo creeré

ni te contaré entre los cristianos mientras no te vea en la Iglesia de

Criston. Victotino le replicaba medio en broma: « sEs que las pare-
des hacen cristianos?, e insistia que él ya era cristiano. Sirapliciano
le contestaba siempre igual.

Cuenta Simpliciano que al fin, avergonzado por la privacidad
con la que llevaba su vida de Cristiano, «Sobre la marcha y como
por sorpresa, le dijo: «Vamos a la Iglesia, quiero ser cristianon, lle-

“nando de alegrfa a su amigo vy a todos los cristianos que por fin
velan al gran fmaestro de retdrica recitando en piblico el mismo
credo que ellos recitaban. '

Esto es lo que refiere San Agustn en sus Conjesiones. Y vale la
pena fijarse en la escisidn interior que mostraba a san Agusiin: «Es-
taba seguro de tu vida eterna [...]. Pero en cuanto a mi vida tem-
potal, todo se tambaleaba»; experimentaba una situacién de intima
fragilidad que no viene provocada por la ignorancia de Ia verdad,
sino por otra cosa. Como €l mismo dice, «no se trataba de adquirir
mayor certeza, sino mayor estabilidad». Ya no era vna cuestién de
su iateligencia, que se habia adherido plenamente a las verdades re-
veladas en Cristo, sino un problema de otro orden. sDe qué orden?
De un orden politico, podriamos decir.

¢Qué es lo que echaba en falta san Agustin?, gqué restaba hacer
cuando la razén ha reconocido y aceptado plenamente la verdad
de Cristo? («no buscaba estar mds clerto de t, sino mas estable
en ti», dice el santo). El problema que ahora se abria ante san
Agustin era que aquellas certezas penetraran en la vida temporal,
la penetraran tan profundamente que esa vida fuera transformada
de inquieta, incierta y mudable en que se encontraba, a serena,
cierta y estable.

1250]

Esta mayor estabilidad de Ia vida del hombre en la verdad que la
razdn reconoce es un trabajo de la libertad, y el ambito donde se lleva
a cabo este trabajo de la libertad (que transforma la verdad conocida
en vida, en estabilidad) los antiguos lo designaban con la palabta Po/ir.
Pues la Polis es por antonomasia el ambito de la libertad del hombre,
es decir, el lugar en el que se sostiene la libertad del hombre.

Sefiala Dantelou™ que siempre han existido cristianos en los
que por sus condiciones particulares, o por especiales circunstan-
cias, su fe estd en condiciones de sobrevivir casi a cualesquicra que
sean las condictones por las que atraviesen. Pero Ia gran mayoria de
los cristianos son personas sencillas, gentes de fe sencilla, son pobres,
en ese sentido, cuya fe no es por eso menos sagrada a los ojos de
Dios. Esa es la fe que se esta persigniendo en la actualidad, y cuya
custodia es responsabilidad de aquellos otros ctistianos capaces de
conservar la suya ante las dificultades del tiempo presente. Hisedi-
camente el inico modo de sobrevivir ha sido a través de crear el es-
pacio humano en el que se pueda sostener la vida cristiana en todas
sus dimensiones: «el problema consiste, entonces, en preguntarse
por las condiciones que han hecho posible un pueblo cristiano»™®,
y ponerse en marcha para garantizar la vida cristiana en la Europa
de comienzos del tercer milenio.

Hacer lo que la Iglesia ha hecho siempre, alli donde ha arraiga-
do, «en otro tiempo, cuando Ja intensidad de la vida cristiana parecia
hacer surgir de la nada los instrumentos de los que tenia necesidad
para actuar. Hemos llegado a sentir como si fuera, no solamente
normal, sino necesario, que &l Estado tome a su catgo el manteni-
miento de nuestra vida catdlica»'®, y todo nuestro esfuerzo estuvie-
ra en forzarle a hacer lo que hace tiempo ha reconocido que no esta
dispuesto a hacer.

186 DANIELOU,J., Oravidn y pokitica, Editorial Pomaire, Barcelona, 1966.
187 Ihid, p.13.
188 GILSON, E., Op. Ciz., p. 10.
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Soélo dos notas a proposito de esta tarea, en lo que a la educacion
se refiere: Primero, debetnos repensar por nosotros mismos, sin
complejos, las exigencias de una educacién superior catélica, sin ha-
cer adaptaciones ni buscar acomodos, sino con la misma exigencia y
seriedad con la que se hizo en los primeros tiempos, una ensefanza

catblica no es una ensefianza del Estado recibida por catdlicos; no -

es un vestido de confeccién, ni siquieta un vestido admirablemente
cotiado tal vez, pero para otto, ¥ que nosotros nos contentiramos
con echar sobre nuestros hombros; debe ser una ensefianza hecha 4
medida, es decir, organizada por catdlicos para catolicos»'™,

Eso exige un esfuerzo intelectual nada desdefable, porque no
estamos preparados. Todos vivimos y réspiramos, y se nos repite
todos los dias hasta que lo hemos interiorizado, todos hemos sido
educados en que lo que nosotros sabemos y vivitmos por gracia es
algo verdadero sélo para nosotros, y valide sélo en el espacio de
nuestra inthnidad, donde prevalecen las preferencias personales de
naturaleza sentimental; pero que en el ambito de la vida puablica,
de la racionalidad compartida, en un contexto en el que todas las
opciones son libres e iguales, pretender partir de la nuestra para
dialogat con los demds es principio de intolerancia y. una forma
explicita de imposicion.

Pero eso es falso, entre otras cosas porque lo que el mundo
nos propone no es una neutralidad procedimental (que nunca seria
posible), sino «otta religién, alternativa a la cristiana y sin mas fun-
damento racional que el que, segin el pensamiento secular, podria
tener el cristianismon'®.

189 Ibid, p. 141,

190 MARTINEZ, |, Conferencia inédita titutada «El desafio educativo de los

catblicos de principios dek sigle XXI», impartida en et curso de verano lnge/
Herrera y los propagandistas en la educacidn, organizado por el Instituto de Huma-
nidades CEU Angel Ayala, Malaga, 2005.

«Por qué, pues, sino porque el Estado tdende cada vez mds a reclamar de
nosotros mucho mds que la parte a la que tiene derecho? Bajo capa de neutra-
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Segundo, ser conscientes de que la primera condicién, y la Gintca
irrenunciable, es la libertad: no ceder ni estar dispuestos a ceder
nunca (a cambio de nada) un ipice de libertad en la tarea de educar.
Creer que el Estado puede ser neutral en este campo, y que se puede
delegar alguna responsabilidad en él es (después del testimonio de
1a histotia) de una ingenuidad no exenta de culpa. Debemos evitar-
10s trampas que surgen de la magnitud de la tarea y de la falta de
habito. Desde hace demasiado tiempo hemos delegado 1a funcién
de educar en otros (singularmente en el Estado), confiados en que
nosotros pondremos el complemento de lo que ellos no pueden
hacer™", Pero ésto también es mendaz: no sélo porque el Estado no
educa para la Iglesia, ni lo hari nunca, educa para él, sino porque
«el catolicismo, con o contra el Estado, no puede vivir mas que alli
donde vive por si mismon'®.

«La verdadera libertad no la tendrd la ensefianza libre mas que
cuando sea libre, no sélo de sus programas v del contenido de esos
programas y del espiritu con ¢l cual sean ensefiados esos programas,
sino también de los exdmenes y de los grados que los aprueben. Fsa
libertad no la tenemos, pero en la corta medida en que podemos
tomarla nos es mas preciada que todo lo demads»™”.

Eso no significa ignorar Jos  rogramas oficiales, por supuesio,
sdlo significa no ahorrarnos el esfuerzo de pensar por nuestra cuen-

lidad, es en realidad al hombre entero al gque pretende reducir a servidumbre,
Confundiendo en adelante lo espiritual y lo temporal, pretende arrogarse de-
rechos que no ticne, hasta sobre nuestras maneras de pensar, sentir, incluso
adorar. Sabiendo muy bien gue no los obtendrd mientras que una ensefianza
verdaderamente libre se levante ante la suya, resueltamente ha emprendido su
supresiony (GILSON, E., Op. Cir, p. 172)

191 «Si permitimos que la verdad se ensefie por los otros, mientras que no ¢s mas
que predicada por nosotros, ensediada por los otros cinco hotas por dia en la
escucla y predicada por nosotros media hora por semana en la iglesia, no nos
sorprendamos de lo que suceda» (I64, p. 167). :

192 Tbid, p. 49.

193 Ibdd, p. 187.
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ta las exigencias de una educacién supetior catélica, y el riesgo de
proponetla. «Decir, no cosas que no sean verdaderas mas que para
nosotros, sino cosas con respecto a las que estamos mejor situados
que Jos otros para ver la verdad y que tenemos por consiguiente
la obligacidn de decirlas, he ahi en tanto que educadores catélicos
cudl es nuestra funcion. Saber cuiles son esas cosas, ensefiatlas y
defenderlas en todos los grados de la ensefianza catolica, he ahi la
funcién de los Institutos y Facultades catélicass!®.

Es verdad que para que eso sea posible debe ser sostenida en
primer lugar por aquéllos que son sus primeros destinatarios y para
cuyo servicio nace: los catlicos. Peto también para que alguna vez
eso llegue 2 suceder es preciso que la Universidad catélica recupere
su ser natural, y deje de mirar al mundo y empiece a mirar a la cruz,
porque como recuerda Gilson:

«No se os pide llevar la cruz alld donde todos corren, sino

plantar la cruz en medio del mundo y hacer que los demis

vengan aqui»'®.

194 Ihdd, p. 149.
195 Ibid, p. 91.

[254]

Bibliografia

CAFARRA, C., «Doctrina, Vida y Pastorab, Matetiales, Comunidn y
Liberacion.

DANIELOU, J., Onacidn y politiaa, Editotial Pomaire, Batcelona, 1966.
GILSON, E., Por sn orden catdhico, Bdiciones del arbol, Madrid, 1936.
GLENDON, M. A., «The hour of the Laity», Firy Things (Now,
2062), Disponible en hitp://www.firstthings.com, [fecha de con-
sulta 03.04.2011].

LETURIA, P, «El primer esbozo de una Universidad catélica, o la
Escuela Catequética de Alejandrian, Ragdn y Fe, 106 (1 934),
MARTINEZ, J., Conferencia inédita titulada «E] desafio educative
de los catélicos de principios del siglo XX1I», impartida en el curso
de verano Angel Herrera 3 s pmpa(gaﬂahta.r e la educacidn, organizado

por el Instituto de Humanidades CEU Angel Ayala, Malaga, 2005.

MURRAY, J.C., The Christian idea of education, en Fuller, E. (ed) The
Christian idea of education, Yale University Press, New Have, 1957.
RATZINGER, J., Fé, verdad y cultura, Reflesciones a propisito de la enciclica
Fides et Ratio, Congreso Teolégico Internacional otganizado por la
Facultad de Teologfa «San Dimaso» sobre Ia enciclica Fider ez Ratio,
Maderid, 16 de febrero de 2000.

SALAVERR], ], «La filosofia en la Bscuela Alejandrina», Gragori-
anunt, 15 (1934).

SAN AGUSTIN, Confesiones.

VARA MARTIN, J., «Bl desatio educativo para los catdlicos de
principios del siglo xxr: las exipencias de una educacién catélica
pata el mundo actual».

VARA MARTIN, ], (ed.). Angel Ferrera y los pro_pa(gmedzﬁa.f en la edu-
aavicn., CEU Ediciones, Madtid, 2009.

WARD, L., «Is there a Christian learning?y, Commonweal, (Sept. 25,
1953).

[255]




