humano y divino, intentando retener algunos elementos de la argumentacién
aristotélica, pero quedndose en una necesidad insuperable de la legitimacién
del plan de lo humano y de lo racional por un principio ideal y metafisico,
que es Dios. Asi se hace manifiesta la preponderancia del platonismo cristiano
de la tradicién agustiniana sobre los intereses hacia la reflexién aristotélica;
de hecho no sorprende que en el texto Christine cite mds de una vez a San
Agustin, cuya Ciudzd de Dios bien parece conocer. La idea de justicia procede
de Dios y participa de la esencia divina, pero sélo en un segundo momento,
en su dimensién préctica, puede ser distributiva o correctiva segin el criterio
de proporcién o de igualdad. No sorprende que Christine haya podido mez-
clar Aristoteles, Platén y Agustin, el Cristianismo-y la tradicién griega, en un
intento a lo mejor sincretistico de Jas diferentes tradiciones muy en bogaen la
época. Lo que destaca es que Christine haya utilizado la auctoritas de Aristéte-
les, con su concepto de justicia, como instrumensum para un telos especifico: la
deconstruccion de una cultura miségina a través de la creacion de una utopia
politica en femenino. Pues para que se reconozca la dignidad de ser racional a
la mujer, hay que inscribirla en la toralidad del espacio politico.

En fin, si se abstrae de la Cindad la urgencia del reconocimiento del es-
pacio politico del ser humano como el inico en que el ser racional —hombre
y mujer— puede actualizar su naturaleza, creo que sea posible reconocer la
intencién politica que subyace al texto. En conclusién, si Christine de Pizan
no supo interpretar de manera siempre correcta el sentido y las implicaciones
filoséficas mis propias de la reflexién ético-politica.del filésofo de Estagira,
fue capaz de entender que la naturaleza de los seres humanos, hombres y mu-
jeres, s expresa y se actua cn la dimensién social de una comunidad politica,
actuando segdin justicia y en vista del bien comin.

EN LOS ORIGENES DEL PENSAMIENTO POLITICO
MODERNO: DE MONARCHIA, DE DANTE

Julidn Vara Martin
Universidad. CEU Cardenal Herrera (Valencia)

En esta comunicacién, y en los limites necesariamente breves que impone,
nos gustarfa apuntar la origiralidad de Dante en su conocida obra De Monar-
chia por las consecuencias que tuvo. Ella marca, més que cualquier otra obra
de su tempo, el punto de inflexién de una nueva concepcién del hombre ¥
de su comprensién del orden. politico y de sus posibilidades. Una concepcién
que hard fortuna y desplegari en los siglos posteriores todas sus posibilidades
légicas. En el término de esas posibilidades, y en la decepcidn que suponen,
nos encontramos en la acrualidad. Esa nueva concepeién llevé a soliciear del
poder politico lo que, desde los principies del cristianismo, habfa quedado

reservado a la Tglesia. De manera que el final del siglo XIII marca el término

de una etapa v el inicio de otra, en [a que la forma politica caracteristica de
este tiempo, el Estado, ird progresivamente sustituyendo a la Iglesia. Para no
entretenernos en lo que no es objeto de esta exposicién, sélo sefialaremos
muy sucintamente los dos hitos mds importantes de este ensayo de progresiva
sustitucién, con Bodino y Maquiavelo, para entrar en la obra de Dante y el
fundamento de esa pretension.

I

Bodino es con justicia el padre del concepro de Estado que manejamos
en Ia acrualidad. Fse concepto se levanea sobre dos columnas, que son como
otros tantos dogmas a partir de los cuales se vehicula el pensamiento politico:
la distincién entre lo piblico y lo privado, y el concepro de soberania y sus
atributos, sin los que resultarfa concebible el Estado moderno.

La distineién entre piiblico y privado es la primera nota especifica del Esta-
do? por relacién a la corporacién con la que guarda mds semejanza: la familia.
Aunque la familia es el germen y el modelo de los Estados y ambos gobiernan
sobre personas, el de la familia es sobre lo propio, el del Estado es sobre lo co-
miin. Por eso, frente al poder del padre, de naturaleza privada, el del soberano

' Bodino, J., Los seis libros de la repiblica 1, 1 y 2 (Tecnos, Madrid, 1997, Traduccién de Bravo
Gala, B).




cobra naturaleza piblica. El hombre adquiere su condicién ciudadana y su
status politico al traspasar el dintel de su hogar para tratar con otros iguales lo
que concierne a varios’.

La soberania, que precisamente deriva de la condicién publica del poder,
es la segunda nota distinciva del Estado, y fa mds definitiva. Ella define, en
primer lugar, la unidad def Estado, cualquicra que sean las diferencias de ley,
de lengua, de costumbres, de religién o raza que se den entre los ciudadanos,
Y, como consecuencia, proporciona la definicién particular de ciudadano, que
procede del deber de obediencia al soberano y de la obligacién de proteccién
de éste. La soberania, asi entendida, adquiere condicién basilar del edificio
politico moderno y se convierte en su caracteristica més propia: el poder ab-
soluro y perpetuo de una repiblica, «La soberana 70 es limitada, ni en poder,
ni en responsabilidad, ni en tiempor’.

Un poder absoluto y perpetuo, ilimitado en el tiempo e irresponsable. A
la postre, un poder que no reconoce superior ni, por tanto, orden alguno de
dependencia pues, como sabiamente dice Bodino, «si depende de otro, ya no
es sefior soberanon, porque «sélo es absolutamente soberano quien no depen-
de en nada de otro»®. Esta, no otra, es Ia esencia de la soberania: no depender
en nadsa de otro, v por tanto sex irresponsable. La soberania, como esencia del
poder péblico, no reconoce orden alguno de sujecién: es absoluta.

Esto es interesante porque abunda en un principio que distingue netamen-
te 2 Bodino de toda la literacura anterior a él: la virtud o el vicio no altera la
sustancia de lo politico, que trae su esencia de un atributo neutro, el poder
soberano?, cualquiera que sea su modo de ejercicio. Por este expediente que-
da distinguido el poder soberano del ejercicio del gobierno, rasgo de novedad
que el mismo Bodino no quiere dejar de sefalar, «debe diferenciarse clara-
mente entre el Estado v el gobierno, regla politica que nadie ha observado»®,
El Estado descansa en aquél que tiene poder soberano, sean unos pocos, to-
dos o sélo uno; el gobierno, por su parte, se constituye a partir del modo de
gjercicio del poder soberano, en funcién del reparto de las magistraturas. La

2 Bodino, J., Los scis libros de la repriblica, 1, G.
3 Ibid.

41bid., L 9.

$Tbid., 11, 1.

6 Ibid., II, 2.
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soberania, como tal, es atributo que permanece siempre simple, indivisible e
incomunicable, ya resida en uno, en los menos 0 en fa mayor parte, pues ella
consticuye el Estado. De tal modo es asf que sélo los cambios en la titularidad
de la soberania provocan cambios de Estado y no cualesquiera otros cambios,
por profundos que scan. La diferencia con el pensamiento politico medieval
heredado de Aristoteles ya no puede ser mayor. '

Este nuevo modo de entender lo politico se va a caracterizar, en primer
lugar, por una neta distincién entre lo piblico y lo privado: lo privado queda
como pattimonio exclusivo de las familias, con el tiempo de los individuos,
mientras que por el contrario lo publico es el espacio donde se ejerce el poder
soberano del Estado. La época que entonces se iniciaba (y hasta nuestros dias)
verd crecer sin mediga la extensién de lo péblico y reducirse hasta su minima
expresién el 4mbito de lo privado, singularmente caracterizado por la libertad
v la propiedad privada, concebidas como atributos del individuo, no de las
familias. En este 4mbito cada individuo es soberano sobre sf mismo.

En segundo lugar va a ser caracteristica la identificacién entre soberanfa y
Estado, y la progresiva reduccién de todo lo polirico al Estado, con la consi-
guiente despolitizacién del resto de las actividades y dimensiones humanas.
Sélo el Estado es politico, pues es la dnica instancia con poder soberano.
No hay mds accién politica que la que el Estado reconozca. Ademds de que
pasa a monopolizar el espacio politico, estd acompafiado en su existencia de
un ‘principio de irresponsabilidad’ y de ‘no dependencia, que sc extiende asi
sobte extensisimos 4mbitos de la vida del hombre, que quedan configurados a
partir de ahora como unos espacios amorales y no confesionales (neutros, en
el sentido pleno de la palabra).

Lo que con ello estd haciendo Bodino, sea o no consciente, es una zareq de
delimitacion, ests trazando un mapa topogrifico del auevo escenario huma-
no. Pone limites y caracteriza un amplic espacio de la vida del hombre que
se coloca bajo un principio nuevo, “ilimitado”, “irresponsable” y “perpetuo”
esencialmente “ab-soluro”, no dependiente. Ese espacio es, por fuerza de ne-
cesidad, amoral y generador él mismo de moralidad. Precisamente, éste es el
punto que hace solidario a Bodino del pensamiento politico de Magquiavelo,
a pesar de que expresamente reniegue de é en el Prefacio mismo de su obra.
Por encima de la disparidad de momentos y propésitos, ambas obras obe-
decen a la misma necesidad, la necesidad de clarificar. No es casualidad que
ambos aurores, buenos conocedores de la antigiiedad, tuvieran una concien-
cia tan clara de originalidad a la hora de tratar el més antigno de los asuntos
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humanos, objeto primero de la reflexién filoséfica y rafz de nuestra raciona-

lidad: la ciencia de los asuntos humanos, la ciencia politica. Por eso, aunque-

parezca lo contrario, lo novedoso no es el modo de recorrer el camino, sino el
espacio mismo que se va 2 recorrer, «me he decidido a entrar por un camino
que, como 1o ha sido atin recorrido por nadie, me costard muchas fatigas y
dificultades»’, dird Magquiavelo. : '

Resulea curioso constatar que la Gnica pregunta que no aparece contestada,
en un magnifico libro de erudicién politica e histérica, es la pregunta por el
fin mismo del Estado. En la obra de Maquiavelo toda la prudencia del gober-.
nante se ordena a la conservacién del poder en el Estado, y toda accién de las
reptiblicas, a su vez, se ordena al engrandecimiento del Estado: a mantener
Iz libertad o a extender su dominic®. Fuera de esto, no hay fin alguno en el
orden politico. Pero eso no significa que no exista fin, sino que €l fin no es
distinto del Estado mismo. Eso, a su vez, significa que lo politico encuentra
su razén de ser en si mismo v, por tanto, todos los elementos que integran el
orden politico se ordenan al Estado como a su fin, y éste se ordena a su propia
perfeccién. El Estado, asi considerado, se convierte en un absoluro.

El Estado, v la politica como ciencia del Estado, adquieren una autono-
mia que antes no tenian. Contrariamente a lo que se piensa, el problema no
es desvincular la ciencia del Estado de toda metafisica, lo que no es posible,
sino que desterrar toda indagacién sobre el fin no supone negarlo sino hacerlo
inmanente al Estado mismo. Constituido el Estado en absoluto se concluye,
en el orden intelectual, con la autonomia de la ciencia del Estado: la ciencia
politica se funda a s{ misma y; a su vez, es fundante de todas [as demds. Ya no
es |z merafisica la que da origen a la ciencia moral, y éstaa la politica. Sino
que es la ciencia politica la que funda una metafisica y, asf, una moral’. Se ha
inaugurado un nuevo orden moral que toma su fundamento de bien del Estado,
en cuyo nombre todo estd justificado. Junto con ella, una nueva racionalidad,

7 Maquiavelo, N., Discursos sobre la primera détada de Tito Livig, LI, Proemio. {Alianza Edi-
torial, Madzid, 2003. Traduccién a cargo de Martinez Arancén, A.).

$Thid., L., I, p. 29.

? Maquiavelo, N., Ef Principe, XV. Constituido el Esrado en absoluto, ¢l éxito en la obtencién,
del poder es el eriterio de la moralidad: para ef que tiene éxito rodo es licito, pues «aunque

le acusen los hechos, le excusan los resultadoss (Maquiavelo, N., Discursos sobre ke primera
década de Tite Livio, L. 1, p. 9; B principe, XVII). ’
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Iz racionalidad de Estado, «a patria estd bien defendida de cualquier manera
que se la defienda, con ignominia o con gloria»'®.

El Estado asume los caracteres que hasta entonces se habian reservado ex-
clusivamente a la \inica institucién que podia arrogarse un cierto cardcter filti-
mo v absoluto, porque habiendo sido fundada por Dios misma constitufa un
principio de nueva humanidad, una nueva metafisica y una niteva moralidad,
No porque negara la anteriot, sino porque la restauraba y la llevaba a su pleni-
tud, manifestacién mds plena de la realidad, al mostrar su fundamento y abrir
al hombre la posibilidad de tratarla de un modo mds verdadero: es en este
sentido en el que el Estado ocupa el lugar de la Iglesia.

Pero el primer paso en esa progresiva sustitucién se da con la obra de Dan-
te, De Monarquia, es en ella en la que se formula por primera vez la posibi-
lidad de dotar de autonomia una parte de la vida del hombte, y proponerla

como final. ;
If

El temz fundamental de [a obra de Dante es el problema de guidn manda,
problema urgente para quien vivié un largo exilio de su ciudad debido preci-
samente al conflicto de poder entre la Iglesia y el Imperio. Este tema estd, sin
embargo, desarrollado en tres pasos: primero, sobre la necesidad o utilidad
de la monarquia temporal ¢ imperio para el bien del mundo, es decir, la ne-
cesidad de «un principado finico y superior a todos los demds poderes en el
tiempo y 4 todos los seres y cosas que tienen una dimensién temporals; segun-
do, si puede el pueblo romano atribuirse a si mismo la monarqufa de modo
legitimo; v, tercero, «si la autoridad de la monarquia depende directamente de
Dios o de alglin ministeo o vicario de Dios»!!. :

En todo caso, lo interesante en la obra de Dante se encuentra en los dos
principios de que se sirve para desarrollar su exposicién y en la conclusion a
la que llega. Estos principios no son objeto de prucba, sino que aparecen mas

1% «Esto es algo que merece ser nctado ¢ imitado por todo ciudadane que quiera aconsejar a
su patria, pues en las deliberaciones en que estd en juego la salvacién de Iz patria, no se debe
guardar ninguna consideracién a lo justo o a lo injusto, lo piadoso o lo cruel, lo laudable o lo
vergonzoso, sino que, dejando de lade cualquier owro respero, se ha de seguir aquel camino
que salve la vida de la patria y mantenga su libertads, (Discursos sebre la primera década de
Tizo Livip, L, 111, p. 41).

' Dante, De Monarchia, 1.1, 11 pp. 24 (la traduccién es de J.L. Gutidrrez Garcia, en Dante,
Obzas Completas, BAC, Madrid, 1594).
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bien ellos como «principios en cuya virtud se han de basar las proposiciones
posteriores»'%; son, por lo ranto, punto de partida y elemento arquitecténico

3

en la concepcion de Dante.

El primero de ellos, sobre el que concluird después la necesidad de ta mo-
narquia y su atribucién a Roma, afirma lz unidad del gémm’ humano en una
corporacin vinica y distinta, superior en su gEnero @ las demaf, ordenada por
naturaleza a la realizacién de su propia operacién. La exposicién se desarrolla
del siguiente modo: En primer lugar, la expresién de lo que se quiere F»us;ar,
que, en el orden politico, no puede ser sino algo relativo al fin, «(...) si existe
algo que sea fin de la sociedad civil universal del género humz:mo, ese algo
ser4 también el principio por el cual resultard suficientemente e.mdentc lo que
debe probarse; opinar que existe un fin para esta o aquella sociedad y que no
existe un fin tinico para todas, constituye una necedad»®.

Vale la pena destacar que no es en absoluto obvia la argumentacién.que
acaba de hacer, pues representa una novedad esta concepcidn de la totalidad
de Ias sociedades civiles como constituyendo una unidad. Esta novedad, que
fiene un origen cristiano muy evidente, junto con la idea de que df':be tener un
sentido v una finalidad, una operacién a la que ordena su existencia, ma.n}ﬁes-
ta fa traslacion al orden remporal de una caregorfa eclesiolégica: Ia catolicidad.

El paso siguiente consiste, o tanto en probar que existe esta operacién d-e
la «toralidad del género humanon, que da por supuesta ™, cuanto en de_term:—
nar cul sea esa operacién. En orden a lo cual es requisito previo necesario des-
cubrir en qué consiste la perfeccién suprema de la humanidad’cntera, que no
es otra que fa facultad intelectual. Y, ast, da labor propia del género hlurx_lano,
considerado en su totalidad, es actuar siempre la potencia del entendimiento
posible; en primer lugar, para especular; . en segundo y por extension, para
obrar en orden a la especulaciény'*. El tercer y dltimo paso es sentar la co.ndl—
cién necesaria para la operacién del género humano: la paz'é. De la.r’lecemd.ad
de la paz universal, la de una autoridad universal, a cuya determinacién dedica
¢l resto de la obra.

12 Dante, De Monarchia, L. 1, 1L, p. 4.
13 Thid., L. 1, 11, p. 8

W hid, L. I, IV, p. 2 y ss.

5 Ibid., L. I, EV, p. 7 ¥ ss.

6 Thid., L. L IV, p. 7 y 58
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El segundo principio del que se sirve en su investigacién establece la se-
paracidn y suficiencia del orden temporal. Aqui es donde nuestro autor se
manifiesta mds moderno y el punto de rupeura con la tradicién tomista y, por
extension, con toda la tradicién catélica: le absoluta suficiencia y autonomia

del orden temporal.

La exposicién se realiza del siguiente modo: «Hay que presupones, por
tanto, esta verdad irrefragable: que lo que repugna a la intencién de la natura-
leza, Dios no lo quieres. «8i el fin de la naturaleza puede ser impedido, de esa
posibilidad, formalmente considerada, se sigue necesariamente que Dios no
quiere el fin de la naturaleza»'?, por ranto la naturaleza debe ser suficiente enla
obtencidn de su fin, pues lo contrario supondriz un universo zbsurdo. De este
modo se concluye que la humanidad no sélo es naturalmente capaz de alcan-
zar su fin natural, sino también de dortarse el medio necesatio para ello: la paz
universal, y consecuenternerite de una autoridad universal. Lo que tendrd que
dilucidar, y'a ese estudio orienta el tercer libro, es «si el monarca legitimo del
munde depende directamente de Dios o de algiin vicario o ministro de Dios».

Para establecer su posicién en esta cuestién Dante empieza por deshacer
[os errores de los que afirman la subordinacién del Emperador al Papa, errores
que brotan casi todos ellos de una falsa comprensidn de las Sagradas Escrituras
0 de la misma historia. Junto a estos errores, uno es un argumento de razén
e interesa sobremanera pars. entender la concepcién que Dante tiene de la
naturaleza, o de lo teniporal: «E} argumento de razon es el siguiente: utilizan
un principio tomado del libro décimo de la Primera Filosoffa, diciendo que
todas las cosas pertenecientes a un mismo género se reducen a una, que es
como la medidz de todo lo comprendido dentro de dicho género; pero todos
los hombres son de un mismo género; luego todos los hombres deben ser
reducidos a uno solo como medida de todos. Y como el obispo supremo y el
Emperador son hombres si la conclusién es verdadera, conviene que antbos

~ se reduzcan a un solo hombre. Y como el Papa no puede se reducido a otro,

no queda sino que el Emperador, con rodos los demds, sea reducido al Papa
como regla y medidar,

Para la refutacién del argumento, Dante se sirve de la distincién entre ‘ser
hombre’, que estd en el género de la sustancia, y ‘ser Papa’ o ‘ser Emperador’,
que consisten en una relacién, son algo accidental.

" Dante, De Monarchia, L. 111 11, 7.
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«Siendo, pues, ¢l Papa y el Emperador lo que son gracias a determina-
das relaciones, a saber: el Papado y el Imperio, los cuales son verdaderas
relaciones, una en la esfera de la paternidad y otra en la esfera de Ia domi-

nacién, resulta manifiesto que el Papa y el Emperador, en cuanto tales, de- .

ben ser encuadrados dentro de Ia categoria de relacién y, por consiguiente,
deben ser reducidos a una misma medida dentro de este género. Por lo cual
afirmo que una es fa medida a [a que deben ser referidos como hombre y
otra a la que deben ser reducidos como Papa y Emperador. Porque como
hombres deben ser referidos al hombre mejor, que es medida de todos los
demds y ef arquetipo, sea el que sea, con tal que sea el rfléximo dentro de su
género, como se desprende de los Glrimos libros A Nicémaco. En cambio,
como sercs relativos a algo, una de dos: o bien uno de elios debe ser redu-
cido al otro, si ¢l primero estd subordinado al segundo, o pertenecen .los
dos 2 una misma especie de relacién, o bien se refieren a un tercer término
como a unidad comn. Pero no se puede afirmar que uno se subordine 2
otro, porque, si asi fuera, uno serfa predicado del otro, lo cual es fal§o, pues
no decimos “el Emperador es Papa”, ni lo contrario. Ni p}lede decirse que
pertenezcan a una especie comin, porque una es Ja esencia del Papado en

cuanto tal, y otra la def Imperio. Luego deben ser reducidas a un tercer

género, en el que encuentren su unidad.

«{...) Y asi resulta manifiesto que el Papa y el Emperador, en cuanto
hombres, deben ser ordenados a un hombre, y en cuanto Papa y Ernge-
rador a otro ser distinto: y con esto basta para el argumento de razén.

Asi el hombre en cuanto hombre debe ser reducido a su arquetipo 0 mo-
delo, que es la medida del hombrf: misme: el ‘hombre mejor’, tal y como e
cxpresado por el Filosofo en la Etica a Nicdmaco, hombze que es «mdxirmo
en su géneror y que sirve de regla 2 todo hombre. La cond.lcmn de Ps}p_a o
Emperador es algo accidental que debe ser teducido a la medida de su género
comiin, el imperio o el sacerdocie. Como no interesa ver ahora qué sea esto,
no entra en ello.

Lo extraordinario de la argumentacién es que bajo capa de la mis estricta
ortodoxia filoséfica, Dante rompe con ¢l curso de la tradicién c‘ristiana.a la
que pertenece y propone una medida del hombre distinta y anterior a Cristo,
pues el hombre dptimo al cual debe ser reducido todo hombre ‘en cuanto

% Dante, De Monarchia, L. 111, XIL
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hombre’, viene a decir Dante, ya fue expresado por Aristéreles trescientos
afios antes de la Encarnacién de Dios. Para Dante, fa perfeccién humana, en
cuanto humana, no supone a Cristo, sino a Aristételes; no la gracia, sino la
naturaleza; no la revelacién, sino la razén natural. De este modo; comeo dice

. Kantorowicz, «Dante no enfrentd a fa humanizas con la Christianitas, pero s

las separd la una de la otra; sact lo ‘humano’ del recinto cristiano y lo aislé
como un valor en si mismo: quizd la aporracién mds original de Dante al
campo de la teologfa politicas.

De ese modo Dante aisla lo temporal v lo constituye en un valor separado.
A partir de un planteamiento semejante es natural exigir la antonomia en la
dindmica de la perfeccién humana, aparrando las intromisiones espurias de
todo orden distinto del narural, especialmente del orden sobrenatural, some-
tiendo todo el orden temporal directamente a Dios sin la mediacién de su
Iglesia. Para ello, de nuevo, Dante propone una ruptura con la concepcidn

medieval de las relaciones entre ef orden natural y sobrenatural, entre la natu-
raleza y la gracia.

«Para la inteligencia de este aserto [que la autoridad imperial depende
inmediatamente de Dios] hay que recordar que'el bombre es el sinico en lu
escala de los seves que octipa un puesto medio entre las cosas corruptibles y las
incorruptibles, por lo cual ha sido justamente comparado por los fildsofos
ab horigonte, que ocupa el centro de dos hemisferios. Porque el hombre,
considerado segiin las dos partes esenciales de su ser, es decir, el alma y el
cuerpo, es corruptible, si lo consideramos segiin el cuerpo, e incorruptible,
st lo consideramos segdn el alma. Por lo cual el Filésofo hablé con acierto
sobre la incorruptibilidad del alma en e libro segundo Del Abma cuando
dijo: “Sélo el alma puede ser separada como perpetua, de lo corruptible”.
Si, pues, el hombre es una realidad intermedia entre las cosas corruptibles
v las incorruptibles, y todo ser intermedio participa de la naturaleza de
los dos extremos, es necesario que el hombre tengz una y otra naturaleza.
Y como toda naturalera estd ordenada a un fin dltimo, se sigue que para
el hombre debe existir un doble fin; de forma que asf como entre todos los
seres es el hombre el tinico que participa de la incorruptibilidad y de la co-
rruptibilidad, asf también es el dnico entre todos los seres ordenada a dos fines

¥ Kantorowicz, E., Los dos cuerpos del rey. Un estudio de teologia politica medieval, Alianza
Edivorial, Madrid, 1985, p. 434
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disimos, de los cuales uno es el fin de su ser en cuanto corruptible v el otzo
es el fin de su ser en cuanto incorruptible.

«La inefable Providencia ha propuesto, pues, a los hombres la consecu-
cién de dos fines: l felicidad de la vida presente, que consiste en la operacién
de fa propia virtud, y que.es simbolizada por el parafso terrenal, y i felicidad
de la vida eterna, que consiste en el goce de la visién divinz, a [a cual la
virtud propia no puede ascender sin ayuda de la divina luz, felicidad que
nos es dado entender como parafso celestial. A estas dos felicidades, como a
diversas conclusiones, es preciso legar por medios diversos, pues a'la primera
llegamos por ks enserianzas de los fildsofos y por el cumplimiento de éstas,
mediante la operacién de las virtudes morales ¢ intelectuales; a fa segun-
da, en cambio, llegamos por los preceptos espirituales, que superan la razén
humana,  por su observancia, por medio de las virtudes teologales, fe,
esperanza y caridad»™. '

E! hombre, confin entre dos universos (temporal y sobrenatural), tendrfa
dos naturalezas, dos fines («dos fines tltimos») y dos caminos separados para
alcanzarlos: La vida temporal se ordenaria bajo la inteligencia de la filosoffa y
de la razén (auténoma para estas cuestiones) y la vida sobrenatural (la futura}
bajo los preceptos de la Iglesia. Con este mado de entender al hombre se rom-
pe la unidad que la tradicién escoldstica habia formulado®.

Conforme a la concepcién medieval, el hombre «estd en la frontera entre
las sustancias corpéreas ¢ incorpéreas, existe como limite entre la eternidad y
¢l tiempo»?, y esa singular condicién del hombre hace que jucgue un papel
de todo puato extraordinario, pues siendo como la clave entre dos mundos
parece ser capaz de resumir dentro de si el orden de la creacién, hasta el punto
de que el mismo Santo Tomds afirma que «parece pertenecer 2 toda creatura
cuanto se haga por la salvacién del hombre»: lo que Dios hace en benefi-
cio de! hombre de algin modo toca, a través suyo, a toda la creacion. No
hay escisién ni saltos entre el orden de sobrenatural y el orden natural, entre

» La cursiva es mia.

2 Pieper, J., «Ewcoldstica, fignras y problemas de la flosofia medievab, en Filosofia medieval y
mundo moderno, Rialp, Madrid, 1979, pp. 44 y ss. .
En el mismo sentido, Gilson, F., La filosofia en la Edud Media Desde los origenes patristicos
hasta el fin del sige XIV, Gredos. Madrid 1985.

2 Santo Tomds, Contra Gentiles, 11, p. 81.
2 Santo Tomis, Contra Gentiles, IV, p. 55.
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naturaleza y Gracia. Para la concepcién escoldstica la Gracia no empieza a
operar a partir de la perfeccién de la naturaleza, sino que en primer lugar la
salva y, en segundo lugar, la perfecciona. La novedad que introduce Dante es,
precisamente, la ruptura de esta concordia y unidad entre los dos érdenes v,
por tanto, su autonomia. El problema de Dante, como muy inteligentemente
dice Gilson, es que «la naturaleza olvida constantemente que debe al opus
recreationis de la Gracia el privilegio de reconquistar su naturalidad»; para la
mentalidad cristiana no hay, sencillamente, una perfeccién natural al margen
de la Gracia; lo que fa Gracia hace es, precisamente, permitir la perfeccién
natural®. Dante rompe con esta concepcién.

Se entiende mejor la ‘modernidad’ del planteamiento de Dante a partir de
sus consecuencias, porque si hay un doble orden de perfeccién, hay un doble
orden de medios.

«Por lo cual fue necesario que el hombre tuviera una doble direccién en
orden a este doble fin, a saber, la del sumo pontifice, que, segtin la verdad
revelada, lleve al género humano a la vida eterna, y la del Emperador, que,
seglin las ensefianzas filoséficas, conduzca al género humano hacia la feli-
cidad temporal»®. ‘

De esta manera, no s6lo queda probada la autonomfa en su origen del
poder temporal --«Dios es el dnico que elige, Dios es el (inico que confirman—,
sino también su total independencia en el ejercicio; pues, como afirma Dante,
el ‘monarca del mundo’ no tiene mds gufa en su misién que «las ensefianzas de
la filosofia» y la inspiracién que recibe directamente de Dios.

Danre representa un magnifico exponente del cambio de mentalidad que
sea alumbra: desaparcce una concepcién unitaria de la realidad y aparece, en
el interior de la inteligencia con la que €l hombre juzga la vida, una fractura®
que se ird poco a poco agrandando. La secularizacién no serd mds que un en-

* Gilson, E., Las metamorfosis de la Ciudad de Diss, Rialp, Madrid, 1965, p. 184, nota al pie.

# Sobre este tema, la comprensién de las relaciones entre naturaleza y gracia, y la presunta
suficiencia y perfeccién modernz del ‘orden natural’ es capital el libro de De Lubac, H., Z
miisterio de lo sobrenatural, Ed. Encuentro, Madrid, 1991.

* Dante, De Monarchia, IV, XV, 10 y ss.

¥ «La esfera de la humanitas estaba en el siskema filoséfico de Dante ran radicalmente apar-
tada de fa de Christianizas, y los derechos auténomos de la sociedad humana —aunque de-
pendfan de la bendicién. de la Iglesia—'se enfatizaban tan poderosamente, que resultaba per-
fectamente admisible decir que Dante ha “destruido abrupta y compleramente” el concepto
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sayo afortunado de la extensién de esta concepcitn, una concepcién que no se
impone a la [glesia desde fuera, sino que nace en su interior mismo.

Los rasgos de esta concepeién marcardn, como sehalamos antes, el pensa-
miento moral v politico moderno y estén en la génesis del Estado v Ia com-
prensién que tenemos de su papel: da Monarquia universal de Dante es un
caleo temporal de la sociedad espiritual que es la Iglesian, la sociedad del género
humano es, asi, una iglesia temporal encargada de la felicidad temporal de los

hombres®.

Lo que ¢l fracaso del Estado ha mostrado en los albores de una nueva época
es su incapacidad para cumplir esa promesa de redencién de lo humano.

de fa indisputada unidad de lo temporal en lo espiritualy (Kantorowicz, E. Los dos cuerpos del
Fey... 0. & P 434).

% Ibfd., p. 184. En el mismo sentido, sefiala Kantorowicz: aDante se apropid, al igual que
los juristas, del lengnaje teologico y del pensamiento eclesidstico para expresar sus propias
opiniones sobre el cuerpa politico secular; ¥ asf, terminé construyendo “ana 1m1-t2'1C1(5£1 secu-
larizada del concepro religioso de la Iglesta”, mientras dotaba a la vez a su creacién con una
santidad propia: el paraiso terrenab (Ibid., p. 433). -

«8i alguna vez existié un ‘cuerpo mistico’ secular, éstc se hallaba en la humana eqvilizas de
Danse, Pues esra comunidad universal del hombre representaba, por asi decitlo, el cuerpo
mistico del padre de la raza humana, el corpus mysticum Adae, cuya cabeza era el emperador
quien Dante habia encomendado l2 1area de devolver 2 la humanidad 2 su punto de partida:

¢l paraiso serrenal. (...)» (Ibid., . 437).
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LA CIUDAD DE DIOSY LA DIVINA COMEDIA (1)

Ignacio Verdd Berganza
Universidad de Comillas

«.. decidme, pues seria amable y caro,

si entre vosotros bay alma latina;

gue tal vez yo podré buscarle amparo.

Oh bermans mis, cada cual vecina

es de la real cindad; quieres decir

s ha vivido en Italia peregrinay’.

- aFsta civdad celeste, duranve el tiempo de su destierro en este mundo, convoca @ ciudadanos de
todas las razas y lenguas, rechutands con ellos una sociedad en ef exilio. .. 2.

eAgui se vive y goza del tesore
que s¢ adguirid Horando en el exilio
de Babilonia, do d{.jﬂ:e el orov’.

En s{ mismo resulta ilusorio querer abordar, con la profundidad que mere-
ce, la relacién existente entre Lo Ciudad de Dios y La Divina Comedia, en una
comunicacién limirada en su espacio como ésta. Con todo, me ha parecido
deseable, cuando menos, 2 modo de introduccion,: hacer algunos apuntes y
resefiar algunas ideas sobre la cuestién, de modo que éste sea el primero de
sucestvos trabajos que dedicaré a este asunto,

Nos encontramos ante dos obras y dos auores cuya importancia e in-
fiuencia dificilmente podifa exagerar. Si San Agustin es el «gran cldsico del
medievor, el pensador siempre presente en las inquietudes mds urgentes del
hombre medieval, Ia autoridad insoslayable; si su pensamiento estd perpetua-
mente vigente en esta época, marcando las grandes directrices culturales del
periodo; Dante Alighieri, indiscutido como uno de los més grandes poetas de
la historia de la humanidad, reconocido como hombre genial y de insondable
influencia, representa, como pocos, el final de una época y el comienzo de una
nueva, entre cuyos primesos paladines destacan Petrarca, Boceaccio 6 Salutati.

La vida de Dante transcurre a lo largo de 56 aos, de 1265 a 1321, afios
en los que los historiadores del pensarniento sitdan el comienzo de la crisis del

! Dante Alighieti, Divina comedia, (Purgatoris, Canto XIII, 91-96), Barcelona, Editorial Seix

Barral S.A, 2004, p. 155.

* Agustin de Hipona, Lz ciudad de Dios, XIX, 17, Madrid, B.A.C., (Obras completas, XV11I),
2004, p. 602,

3 Dante Alighieri, o. ¢., (Parass, XXII1, 131-135), p. 279.
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