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Una de las primeras tareas que debemos propenemeos, con la urgencia
que reclaman las tareas de clarificacién, es la de entender mejor qué significa
0 qué implicaciones tiene la educacién catélica. Y para eso conviene, en primer
. lugar, deshacer dos malentendidos que muy a menudo estdn presentes en la
reflexién sobre este tema: el primero tiene que ver con el contenido, el segundo
con el método.

Una educacién catélica no es, en primer lugar, una educacidn en los
conienidos de la fe catélica. Los contenidos de la fe catélica y sus implicaciones
morales tienen sin duda su sitio en la educacién, pero ése no es su contenido
primero. Si estar al servicio de la vida cristiana representa su horizonte de
direccién y sentido, esta educacién no viene exigida inmediatamente por la fe
o la moral sino, como dijo Von Hildebrand, «por una adecuacién del conoci-
miento»'. Comprender esto significa comprender la obra de la fe (v la gracia),
no sélo en la inteligencia del cristiano, sino en toda su vida.

Para entenderlo quizé valga la pena volver la vista a las primeras grandes
instituciones educativas cristianas v reconocer en ellas la necesidad a la que

' Cita en Warp, L. “Is there a Christian learning?”’, Commontveal (Sept. 25, 1953), pp. 805 ¥ ss.



Julidn Vara Martin

dieron curmplimiento v el modo como lo hicieron, pues aquéllas nacieron en
gl contexto de la catequesis cristiana y sus exigencias. Introducir al hombre en
la vida de la Iglesia constituyé la finalidad del trabajo educative, pero lo ca-
racteristico de la tarea no estuve en ese término, sino en el itinerario que con-
dujo a él. '

En los primeros siglos de la predicacién cristiana los frutos del primer
apostolado cristiano atrajeron a la Iglesia catectimenos que antes de ser reci-
bidos en los sacramentos debian ser instruidos en las verdades esenciales de
la fe cristiana. Lo peculiar de los primeros tiempos {y quiza de los que estin
por llegar) es que los cateciimenos de entonces no eran nifios, sino personas
maduras, de condicién y cultura muy diversa, y algunos con una alta prepa-
racion intelectual. Esta diversidad cultural, ¥ la necesidad de instruir a los ne6-
fitos, obligd a la Iglesia a establecer instituciones mas o menos estables que,
funcionando bajo la supervisién del abispo, llevaran a cabo esta educacién en
la fe. Escuelas y catequistas variaban de ciudad en ciudad, segin el nivel cul-
tural de los nedfitos v los desafios que éstos suponian para la primitiva Iglesia.
Y el desafio era grande.

Egipcios, judios, romanos, griegos... algunos, insisto, hijos de la mejor
educacién de su tiempo; todos ellos se acercaban a la Iglesia con la necesidad
de conciliar el contenido de la nueva predicacién con la concepcién del mundo
en la que habian sido educados, verdades que la ciencia y la filosofia les habia
procurado: si la Iglesia predicaba la obra creadora de Dios, era preciso resolver
infinidad de cuestiones acerca de la eternidad o no eternidad del mundeo; sila
Iglesia reclamaba ptiblicamente la adhesién de los cristianos, habia que resolver
problemas de honda trascendencia sobre las pretensiones del poder politico
sobre la vida de los hombres; y si la Iglesia sostenia un concepto de Dios
trinitario, nuevas categorias conceptuales debfan desarrollarse.

En este contexto no debe extrafiar que las escuelas catequéticas supusie-
ran un reto a la inteligencia de los primeros cristianos, ni que se convirtieran
en verdaderos centros de saber donde se ponia en relacién la fe cristiana con
la sabiduria del munde. Ni tampoco debe sorprender que, frente a todas las
demis, la primera escuela en importancia fuera la establecida en Alejandria.
No sélo la ciudad mds helenista del Imperio, sino la sede de la famosa biblio-
teca alejandrina, cuna de lo mejor de la herencia de la cultura antigua. Si en
algin sitio el desafio fue serio, ese sitio fue Alejandria.

Alejandria habia sido el refugio de la escuela platénica durante el auge
del estoicismo en Atenas. Los més de quinientos mil rollos de su biblioteca
atrajeron a las mejores y més curiosas inteligencias de su tiempo. Precisamente
por eso, en Alejandria, mas que en ninglin otro sitio, el cristianismo nacié en
medio de sectas gnodsticas y filosdficas que, tras haber recibido alguna predi-
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cacién, mezclaban los contenidos de las verdades cristianas con concepciones
esotéricas nacidas de la libre especulacién. En ese contexto de desafic a la fe
es donde nace la educacion cristiana, toda educacién cristiana.

La génesis de la educacidn cristiana estd en la respuesta a la pregunta
por la relacién gue existe entre la Biblioteca de Alejandria y Cristo, entre lo
mejor del ingenio humano y la revelacién cristiana’,

Esa respuesta no es facil ni simple. De hecho, nunca lo ha sido, exige
una indagacién en profundidad tanto en los contenidos de la Revelacién como
en la sabiduria humana. Ambas proporcionan acceso a una tinica y misma
verdad, y la verdad no sélo es el contenido de la predicacién apostdlica, ademas
es con toda propiedad el objeto de la filosofia. Esto. explica un hecho muy
singular, que desde el principio el cristianismo no entrara en contacto con las
demds religiones de la época, sino con la filosofia, y que la interpelara direc-
tamente. De ahf la necesidad sentida de poner ambas en juego,

«Cuando me dedigué a la Palabra —dird después Origenes- y la fama de mi

habilidad iraspasé las fronteras, vinieron a adherirse desde escuelas diversas de

pensamiento hombres educados en Grecia, particularmente en filosoffa. Entonces
me parecié necesario examinar las doctrinas de esas escuelas v ver qué es lo que
los filésofos habian dicho sobre la verdad».

Esta curiosidad por la verdad, puesta al servicio de la educacién en la fe,
es lo que dard nacimiento a la primera institucidn educativa cristiana.

El primero en marcar la direccién de sentido que atfavesarfa todo este
esfuerzo intelectual fue Clemente de Alejandria, maestro de Osigenes®. Disci-
pulo a su vez de Panteno, verdadero fundador de la Escuefa a decir de Eusebio,
Clemente se acercé al resuitado de la sabiduria humana con el respeto y ve-
neracién caracteristicos de los Padres de la Iglesia. Respeto que les llevd a
reclamar para si toda verdad que la raz6n humana hubiera procurado en la
historia: «todo cuanto alguna vez dijeron o pensaron acertadamente los fil6-
sofos y legisladores o obtuvieron investigando y contemplando en alguna ma-
nera el Verbo». Mds atin, a los ojos de Clemetite, al rio tinico de la revelaciéon
cristiana confluian no pocos afluentes, y si ta obra providente de Dios con el
pueblo judio habia preparado la venida de Cristo, Dios habia realizado una
obra no menos extraordinaria con el pueblo griego, al preparar las inteligencias
con el ejercicio de la filosofia, ‘

«Alin es probable —dice Clemente— que les diera Dios directamente la Filosofia,

después que llamé a los griegos. Porque asi como la Ley fue pedagogo que llevé

2 Cf Murray, J.C. The Christian idea of education, en Fuller, E. {ed} The Christian idea of education. Yale
University Press. New Have 1957, pags. 1532 y ss.

Sobre la Escuela de Alejandria se puede consultar con provecho: LeTURia, P, “El primer esbozo de una
universidad catélica, o la Escuela Catequética de Alejandria”. Razdr y Fe, 106 (1934), pAgs. 297 v ss. Sala-
VERRI, §. “'La filosofia en la Escucla Alejandrina”, Gregorignum, 15 (1934), pigs. 485 v s

209



Julidn Vara Martin

a Cristo a los hebreos, asi lo fue ia Filosofia para los griegos. La Filosofia prepara,
pues, y abre el camino para Cristo a aquél que debe ser perfeccionado por el
mismo Cristo»®.

“Con tan sélo 18 afios, y con este espiritu de apertura a la verdad apren-
dido de su maestro, recibié el joven Origenes el encargo de Demetrio, su obis-
po, de asumir la direccién de la escuela en sustitucién de Clemente.

Pronto se darfa cuenta de que la tarea a la que habia sido reclamado
- exigia una formacién que nadie le habia proporcionado, y a procurarse esa
formacion se dedicé en primer lugar. No tuvo problemas en acudir a instruirse
con Amonio, siendo como era cabeza de la escuela cristiana, v en estudiar todas
las filosofias. De tal modo que la fama de su magisterio se extendié rapida-
mente y, como cuenta Busebio,

«sin ndmero eran los herejes v no pocos los filésofos eminentes que acudian
solicitos a oir a Origenes, para aprender de él como diécipulos, los dogmas de la
filosofia. A aquéllos de sus discipulos que hatlaba dotados de buen ingenio los
introducia en la Filosofia, ensefidndoles la Geometrfa, la Aritmética v deinds dis-
ciplinas previas; de ahi les llevaba a la inteligencia de los varios sistemas filosé-
ficos, exponiendo los libros de los antiguos fildsofos, escribiendo ademas comen-
tarios & cada uno de ellos, e inquiriendo en los més reconditos sentidos de sus
doctrinas; de manera que aun entre los mismos griegos era tenido por gran fi-
lésofo. A los menos dotados de sus discipulos les exhortaba al estudio de las
disciplinas ciclicas {las letras humanas]. Estaba convencido de que le eran a él

mismo muy necesarias -—para €l estudio de las sagradas doctrinas— Jas letras °

humanas y la filosofian’,

Asf fue naciendo un minucioso plan de estudios dirigido a catectimenos
que comprendia, desde la Gramatica v la Retérica elementales, hasta los estu-
dios de critica textual de las Sagradas Escrituras, que el propio Origenes se
reservaba para si, pasande, por supuesto, por las disciplinas filoséficas y por
las ensefianzas de todas las escuelas, para recoger aquello que de verdadero
habia en cada una de ellas y ponerlo al servicio de la verdad.

Asi nacié, también, un eficacisimo sistema de copia de textos en los que
.se recogian las ensefianzas. Con los textos, la biblioteca y el gusto por los ma-
nuscritos, y pronto el afan por fundar bibliotecas constituyé uno de los signos
distintivos de haber pasado por la Escuela de Alejandria.

El deseo de reconocer la verdad alli donde ésta hacia aparicién fue lo
que llevé a este gigante de los primeros tiempos a indagar, con una libertad v
confianza inusitadas, todos los frutos de la genialidad humana. Esta libertad,
que procede del deseo ferviente de indagar la verdad y al tiempo de la con-

*  CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromala I, 5.
®  Euseele DE CESAREA, Histdrica Eclesidstica V1, 18.
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fianza de que ya se posee, serd una de las caracteristicas constantes de la edu-
cacién cristiana. Como recordarfa después uno de sus discipulos,

«Nada nos estaba prohibido, nada nos estaba escondido, nada nos era inaccesi-

" ble. Estdbamos para aprender toda clase de doctrina, barbara o griega, mistica o
polftica, divina o humana. Nos introduciamos en ellas y con libertad examina-
bamos todo tipo de ideas, para satisfacer y alegrar nuestra inteligencia con todos
esos bienes. Y cuando una antigua doctrina era verdadera, nos pertenecia y es-
taba a nuestra disposicién con todas sus maravillosas posibilidades de deliciosa
contemplacions®.

Gudados por esa libertad, la educacién cristiana requeria, no sdlo reco-
nocer la verdad sino también sanarla, expurgando los errores con los que se
hallaba mezclada. )

«[El mismo Origenes] —sigue diciendo san Gregorio— nos acompafiaba dirigién-

donos, sefialindonos todas las cosas que eran verdaderas v titiles, y apartando

todas las que eran falsass.

De este modo, poniendo todo lo verdadero en relacién a su fuente; en-
tendiendo los logros particulares de la razén humana, cientifica y filoséfica, en
relacién a la verdad que se nos revela en Cristo, se llevaba a cabo esa labor
unificadora que es propia de la inteligencia v de la educacién.

De esta confrontacién nace la inteligencia y cultura cristianas, a cuyo
servicio se encuentra la educacién cristiana. Pues toda educacién cristiana sur-
ge de esta permanente necesidad de confrontar la verdad que se nos revela en
Cristo con las exigencias v evidencias de la raz6n humana. Pero en ese sentido,
la fe cristiana y la inteligencia que genera no afectan a un aspecto particular
de la realidad, que se pudiera aislar y constituyera por si mismo el contenido
de la educacién cristiana (una asignatura o conjunto de asignaturas, por ejem-
plo), sino que afecta a todes los aspectos de la realidad, que quedan asi orde-
nados hacia algo uno (uni-versum) que les da un nuevo y definitivo sentido.

Etienne Gilson, en su libro sobre el pensamiento medieval, sefiala que
las relaciones entre razén vy fe, filosofia y teologia, Imperio e Iglesia ... son todas
solidarias de la comprensién que se tenga de las relaciones entre naturaleza v
gracia. Y por ser solidarias, mudada la relacién que guardan entre si, mudaran

todas las demas. En este sentido, vale la pena estar avisados de que una parte

de las dificultades que los cristianos experimentamos desde los origenes de la
Modernidad encuentra una de sus raices, precisamente, en una inadecuada
comprension de las relaciones entre naturaleza y gracia. Parece un tema que
debiera preocupar sélo a eruditos, y aun entre éstos sélo a los muy ociosos,
pero estd en el centro de la concepcidon que los cristianos tenemos de nosotros
mismos y de nuestra adhesién a la vida de la Iglesia.

*  GrEGORIO TAUMATURGO, In Origenem oratio panegyrica, PG 10, 1093b
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Muchos creen que Ia naturaleza tiene una perfeccién propia que esta al
alcance del hombre de modo natural y sobre la que no interviene, por inne-
cesaria, la vida de la gracia que se vive en la Iglesia. Asi, la vida cristiana se
propone como un complemento para aquellos que, a veces por razones esté-
ticas (por la nostalgia de la belleza), sentimentales (por el desengafio de las
promesas del mundo) o de otro tipo {por tradicién), desean algo mds. Estos
reservan algiin espacio de su vida y algunos gestos mas 0 menos significativos
a esta ‘“vida de gracia”, a la Iglesia. Asf, la adhesién a la vida cristiana tendria

grados (una adhesién no practicante, por ejemplo; una adhesién practicante -

pero con gran disenso en temas de moral; etc...) que derivarfan, en gran me-
dida, de la capacidad que el hombre tiene de encontrar satisfaccién en el mun-
do, sin necesitar de la Iglesia, a la que se recurre sélo cuando se necesita, y en
la medida en que se necesita.

Pero esto es falso. Es falso de toda falsedad, porque si hay algo de lo que
trdgicamente el hombre tiene experiencia es de que la vida natural no se sos-
tiene ni se cumple por si misma. La necesidad de la vida de la gracia, de la
vida de Ja Iglesia, no estd al final, como un afadido de la vida en el mundo,
sino en ‘el principio vy en el fondo de esa vida natural: regenerandola y soste-
niéndola. Lo primero que hace la vida cristiana es restaurar la naturaleza, huego
la leva a su cumplimiento y, finalmente, la exalta. 5i podemos usar un ejemplo,
serfa como si alguien pensase que el matrimonio, institucién natural, puede
dar de suyo los frutos naturales v después, a partir de ahi, el sacramento del
matrimonio aportara algo més (sentimental o estético, en el mejor de los casos}.
Y mds bien hay que entender que para que el matrimonio, institucién natural,
pueda dar sus frutos naturales es preciso que la vida de la gracia lo atra.v;ese,
de parte a parte.

Una de las razones mds profundas de nuesira debilidad estd, como dice
Gilson, en que «a naturaleza olvida constantemente que debe al opus recrea-
tionis de la Gracia el privilegio de reconquistar su naturalidad»’. No hay, sen-
cillamente, una perfeccién natural al margen de la gracia, pues precisamente
Io que la gracia hace, en primer lugar, es permitir la perfeccién natural. Fsta
obra de “regeneracién”, ‘“‘cumplimiento” y “elevacién” de la naturaleza estd
en el corazén de la concepcidn cristiana de la realidad®

Por eso mismo, lo que define la educacién catdlica no es un contenido
complementario al resto de la educacién de un no-creyente (un conjunto de

7

Gison, E. Les méramorphoses de In cité de Dieu. Vrin. Paris, 1952, pdg. 150 en nota a pie de pdgina.
«Puisqu’elle ne supprime pas la nature, mais Ja conduir & la perfection, et puisque la nature telle gu'elle
existe est la nature dans la condition de nature blessée, la grace va exercer d'abord 4 son égard un office de
guérison. Pour conduire la nature & son achivement, elle la guérit de sa blessure. D'oll le triple effet de la
grice par rapport 4 la nature humaine considérée dans sa condition existentielie: elle guérit, elle conforte,
elle suréléve» (CoTTIER, G. “La culture du point de vue de l'anthropologle philosophique”, Revue Thomiste,
n.° 3 [1989], pag. 419).
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asignaturas afiadidas a un plan de estudios). La educacién catdlica se define
por ser “‘otra educacién’®.

La educacién catdlica en.el umbral del siglo veintiuno, como en los um-
brales del siglo tercero de nuestra era, precisa de una ingente cbra intelectual
de confrontacién de Ia “sabiduria del mundo” con la sabiduria que nace de la
fe cristiana. Y esa tarea no es evidente que esté hecha. A esa tarea es a la
primera que hay que prestar atencién, porgue ella esti en la base de todo lo
que se haga después.

Por eso, la educacion catélica es a.lgo distinto, y algo mds, gue un catélico
que, ademds, es profesor.

Pero la tarea de clarificacién no sélo afecta al contenido de lo que se
ensefia, también dene que ver con el método, o mejor, con una condicién de
su posibilidad. Como dijimos al principio, el contenido pritmero de la educacién
catélica no es el contenido de la fe, pero si estd a su servicio; la escuela cristiana
nace para introducir al hombre en la vida cristiana. Metodologicamente eso
significa que sélo puede nacer de ahi, de la misma vida cristiana que quiere
proponer. Hay una relacién orginica entre la vida cristiana v la 1ntehgen(:1a y
cultura cristianas®.

La condicién del hombue, catohco 0 ne, muesra que no hay escision
posible entre la vida v la verdad. La pretendida separacién entre lo que se
piensa y lo que se vive no tiene lugar méas que en la imaginacién de los in-
genuos o de los hipdcritas; la vida necesariamente arraiga en la inteligencia que
se tiene de ella. Si eso es siempre cierto, mucho mds en el Aambito cristiano en
que la verdad coincide con una persona. Por eso, al tiempo que es posible
afirmar que no basta con ser catélico para que la educacién 1o sea (es preciso
un trabajo intelectuat de repensar todos los aspectos particulares de la realidad
a la luz del acontecimiento cristiano), también es posible afirmar que no habra
educacién catdlica fuera de la vida de la Iglesia, fuera del seno de una comu-
nidad de catélicos'!,

Esc, como es evidente, entrafia infinitas consecuencias cuya complejidad
no es aqui el lugar de tratar, baste con apuntarlo.

L T

0, como dirfa el Prof, ANRUBIA APARICY, «la educacién catdlica se define por ser “la educacion'’ de la Realidads.
' DawsoN, C. “Education and Christian culture”, Commoweal (Dec 4, 1953), pdgs. 216 v ss. .

En el misme sentido, el articuto publicade afio y medio después sobre €l mismo tema: Dawson, C.
“Problems of Christian culture”, Cormmonweal {April 15, 1955), pags. 34 v ss.
Maritain recuerda y explica la afortunada expresién de esa idea en su maeswo, el P. Clerissac, O.P,, «La vie
chrétienne est 2 la base d'intelligences (MANMTAIN, J. Typical aspects of Christian education, en Fuller, E. (ed)
The Christian idea of education. Yale Yiniversity Press. New Have 1957, pig. 180). Lo que a nosotros nos
interesa sefialar aqui es que, al tiempe que es posible afirmar eso, *la vida cristiana es el fundamento de la
inteligencia cristiana’, se puede afirmar en el sentido contrario: “la inteligencia cristiana estd ¢n el funda-
mento de la vida cristiana”, pues ambas se reclaman mutuamente,
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Un segundo aspecto que vale la pena tomar en consideracion tiene que
ver con las implicaciones politicas de !a tarea educativa, y por extensién con
la condicién phblica de la Iglesia. Porque, en cierto sentido, nada hay maés
politico que la tarea educativa y, al tiempo, no hay educacién que no parta en
su génesis de una determinada concepcion religiosa. Vamos a explicar esto.

La educacién es el proceso por el que los adultos, de un modo esen-
cialmente cooperativo, reciben a las nuevas generaciones v les introducen en
la vida politica de la que van a ser parte. En ese proceso, quienes sirven de
maestros tratan de sacar (de ahi el origen etimolégico de la palabra educar) de
los nifios v jévenes a los que sirven todas las posibilidades que encierra su
humanidad, y que hacen de un hombre un hombre completo en el orden del
saber, del obrar y del hacer. En este sentido, la educacién se dirige a afirmar,
en primer lugar, la “humanidad del hombre. '

La educacidn, como tarea y realizacidn de la persona, es, fundamental-
mente, una educacién de la humanidad del hombre v, como tal, esencialmente
abierta a lo universal. Esta es la razén por la que no existen ni han existido,
fuera de la misma Iglesia catélica, instificiones mas universales y abiertas que
fas instituciones educativas, desde la Academia platémica en el siglo IV a.C.
hasta la Universidad de Paris del siglo XIIL

Educar significa abrir al hombre a lo universal. Precisamente por eso,
toda educacién es esencialmente religiosa, una educacion de la religiosidad del
hombre, pues la religiosidad representa precisamente lo mdés definitorio de su
racionalidad: la natural exigencia de apertura de la razén hombre al Misterio.
Con toda obviedad, la tarea educativa, tal y como la hemos definido, viene

definida en primer lugar por la concepcién que se tenga del hombre y de su.

vida, vy esa definicién es por su misma naturaleza religiosa y metafisica.

El hombre estd constitutivamente abierto a la biisqueda y reconocimiento
de Dios. Esta orientacidon hacia el Misterio, inscrita en el espiritu humano, cons-
titiye su dimensidn religiosa y es manifestacién de la excelencia de su dignidad.
Por eso, la dimension religiosa no sélo constituye un elemento més de la in-
teligencia que el hombre tiene de la realidad y de si mismo (y por eso del
edificio cultural que levanta) sino que es —como dice Cottier— su «clef de
votite»".

Esa es la razén por la que nunca ha llegado a existir una cultura total-
mente secularizada (sino quizi sélo a titulo de tendencia) y sus ensayos (éstos
sf los ha habido, miltiples} siempre han entrafiado violencia en el interior de
ia cultura misma v hacia el hombre a'cuyo fin la cultura sirve. En este sentido,
la pretendida “neutralidad” del Estado en la educacién nunca es tal, sino un

#  COTTIER, G. "La culture du point de vue de I'antropolegie philosophique”, Op. Cit,, pédg. 417.
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modo de disfrazar su propia religiosidad. Como sefialé Mons. Javier Martinez

en su intervencion en el curso,
-«Hemos asumido que este mundo modemno es como €] mundo natural, el modo
como son las cosas, v eso nos ha atrofiado cualquier capacidad de critica pro-
funda de éL Y, sin embargo, es cada vez mds evidente, en dmbitos de pensa-
miento mds frescos, més jugosos que el nuesiro (que tal vez tiene que ver con
nuestra historfa, no seria este el momento de analizar), la conciencia de que el
mundo moderno, el mundo secular, que la sociedad secular y la cultura secular
en la que estamos, no es mas que otra religion. Alternativa al cristianismo, pero
con no mds fundamento racional que el que, segin el pensamiento secular, po-
drfa tener del crisdanismo. De hecho, con mucho menos, porque las contradic-
ciones de esa sociedad secular, a medida que la sociedad secular avanza a apli-
carse de una manera absolita y total en todas las condiciones de la vida, se hacen
patentes. Tan patentes, que evolucionan al suicidio».

No es extrafio, ni nuevo, que el Estado se interese por la educacién y la
cultura, v que lo asuma para sf como tarea, como su tarea mas propia, ¥ por
eso la mas politica. '

Ya advertfa Plat6n a sus oyentes, por boca de Sécrates, que la Gnica tarea
politica seria es la educativa, y cuando situaba a los “guardianes del Ciudad”,
en la Repiiblica, les asignaba la tarea mas delicada de todas: vigilar que no se
introdujeran novedades en la educacion y la cultura.

«—Para decirlo con pocas palabras, esto debe ser inculcado firmemente en quie-

nes deban guardar el Estado, de manera que no suceda que inadvertidamente se

corrompan. En todo han de vigilar que no se introduzcan innovaciones en gim-
nasia y misica contra lo prescrito, temiendo cuando alguien dice que

“el canto que los hombres mds consideran

es el mas reciente que, celebrado por los aedos, surca el aire”

no sea que alguien crea que el poeta no se refiere a canciones nuevas, sino a un

nueve modo de cantar, v elogien eso: no hay que elogiatlo, ni siguiera concebirlo.

Pues hay que ponerse a salvo de un cambio en un nuevo género musical, y

pensar que asi se pone todo en peligro. Porque lo modos musicales no son cam-

biados nunca sin remover las mas importantes leyes que rigen el Estado, tal como
dice Damén, v yo estoy convencidos®

Esa fue una de las ensefianzas que Aristételes recibié de su maestro y
que legé a la tradicién politica de Occidente y, por lo visto, otra més de las
que hemos olvidado.

La unidad de los ciudadanos es una unidad de voluntades, pere antes
que eso y para procurarla, la reunién politica supone y busca una unidad de
inteligencias. La vida politica nace del auxilio eficaz de los hombres por vivir
conforme a un modo de vida que consideran bueno, ese “modo de vida”, a

# Pratdn Repiiblica, 3234d.
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veces no explicitado pero siempre operativo, es el que funda y sostiene la reu-
nién politica. La legislacién sélo estd a su servicio. Y el lugar privilegiado para
ver esa inteligencia operativa es en la cultura y la educacién. Por eso, el do-
minio cultural, como recordaba Del Nocce, asegura el ejercicio del dominio
politico, lo contrarioc no siempre se puede afirmar (como la experiencia del
Partido Popular en Espaifia puede confirmar),

«una fuerza que tenga el poder politico permitiendo a otras prevalecer en el cam-

po cultural no puede gestionar tal poder mds que en favor de aquella parte».

El andlisis que el pensador ltaliano hacia de la politica italiana ponia de
manifiesto algo de lo que también nosotros somos reos en Espafia; de una
manifiesta inferioridad cultural catélica v del abandono gue los catélicos han
hecho de su posicién cultural propia para adherirse, aunque de forma contra-
dictoria, a la de sus adversarios.

Es preciso ser capaces de situar el problema educativo también en la
dimensidn politica que tiene. Ese reconocimiento debiera Revar al menos a tres
conclusiones:

Primero. Es preciso realizar una tarea de concienciacién sobre la im-
" portancia de lo que los catélicos nos jugamos en el problema de la educacion,
y al mismo tiempo ser conscientes de que nunca habrd una educacién neutral
mientras ésta siga confiada al Estado que, no lo olvidemos, ni quiere ser ni
serd un Estado cristiano™, En el tema educativo es preciso reclamar y no estar
dispuestos a aceptar nada distinto de una absoluta libertad, 1La realidad diré los
tiempos v los modos, v los sacrificios que sin duda entrafiard, pero la renuncia
a la libertad para alcanzar un ciertc compromiso (econémico, por ejemplo) que
facilite su mas rapida consecucidn es una trampa (v si uno pacta con el diablo,
no tiene sentido esperar después la salvacidn).

Ademads, como muy bien observd Herrera, en la exigencia de una libertad
-educativa plena los catdlicos nos podemos enconirar con todos aquéllos que
justamente reclaman la suya, vengan de donde vengan.

Segundo. En este tema, mds que en cualquier otro, los cristianos de-
bemos estar unidos, porque la dimensién del problema asi lo requiere. Las
soluciones que se ensayen, los medios que se articulen y el horizonte de trabajo
debe ser siempre la Iglesia en Espafia, y no sélo las obras educativas en las
que los Propagandistas estan directamente comprometidos, sino todas las obras
de educacioén nacidas y puestas al servicio de la Iglesia. Eso exige que, desde
el principio, la Asociacién invite a este trabajo a todos los que quieran acom-
pafarla, y se haga presente en todos los lugares en los que este trabajo va se

¥ «Un catholique n'a donc généralement pas a se demander ce que I'Etat devrair étre pour étre un Etat chrétien,

par car la plupart des Btats ne veulent pas étre chrétiens» (GiLson, E. Pour un Ordre Carltoligue. Descide de
Brouwer. Paris 1934, pég. 7.).
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ha iniciado, apoyando toda iniciativa buena, parta de donde parta. Ademas, los
frutos del trabajo que se realice deben ser puestos al servicio de la Iglesia, con
la misma generosidad que caracterizé a la Asociacién en sus mejores tiempos.

Tercero. En la defensa de la educacidn, y por ser un tema esencialmente
politico, todos los instrumentos de accién politica que Ia legislacién reconoce
como licitos deben ser puestes en juego. Como dice Herrera, no sélo nos ju-
gamos el futuro de nuestros hijos, v de fos hijos de nuestros hijos, sino que
aqui, mas que nunca, no puede prevalecer la astucia del mundo,

«51 esta disposicidn [creadora de la inspeccidn centralista de la ensefianzal, por
nuestra torpeza, por nuesira falta de tdctica o por nuestro inconstante y versatil
celo, llega a prevalecer y se incorpora definitivamente a nuestras leyes, bien po-
déis decir que, sin resistencia, habéis dejado tomar al enemigo un puesto desde
el que dirigird toda la primera ensefianza de Espafia y que habéis dejado en sus
manos el porvenir de las generaciones en nuestra Patria».

«Y vosotros, mientras tanto, jqué? {Con vuestras generosas, pero initiles exposi-
ciones! jCon vuestras firmas inacabables! jCon vuestras vanas protestas! jCon
vuestras Comisjones inofensivas! Seremos benignos con nosotros mismos al ca-
lificarnos y nos Hamaremos inocentes. Aunque otra era la palabra més apropiada.
Abora mas que nunca son incomparablemente méas astutos los hijos de las tinie-
blas que los hijos de la luz»'®. :

Hay un tltimo aspecto gue me gustaria sefalar y con el que me gustaria
acabar, por lo que ha tenido de descubrimiento para mi, y lo revelador que
resulta. Lo cuenta José Marfa Legorburu en su capitulo en este mismo libro, al
relatar una anédocta referida por Mariano Ricja sobre el modo como Herrera
v los Propagandistas llevaban adelante sus empresas,

«Cuando en la posguerra escasearon los alimentos, la Editerial Catolica cred un
economato para su personal instalado al final de la calle de Alfonso XI que, con
frecuencia, se veifa forzado a adquirir aceite o legumbres en el mercado negro.
En una ocasién los responsables fueron descubiertos y les visitéd un inspector con
el que tuvieron el siguiente didlogo: “reconocen ustedes haber comprado lentejas
a precio superior al de tasa”. “Si”. “;Por qué lo hicieron?” “Porque no habia
otras y consideramos primordial el deber de dar de comer a guienes trabajan
con nosotros”. “Bien, tengo fque formular una denuncia y les pondran una multa,
gue procuraré sea la menor posible, pero quiero contribuir a pagarla”. Y sacando
la cartera, les entregd un billete.

Herrera Oria dedicé una especial atencién a los empleados de menor rango o
desfavorecidos. De esta forma, estimulé un régimen de pensiones para las viudas

'*  HERRERA OBy, A Obrds Completas TV. BAC, Madrid 2004, pdg. 52.
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y huérfanos de los trabajadores fallecidos en la guerra civil; un sistema que acab6
extendiéndose al resto de los trabajadores. Asimismo, los jubilados tenian siempre
un puesto de honor en la Editortal ¥ cada fin de afio se celebraba un acto co-
lectivo en homenaje a los jubilados del ailo en el que se les entregaba un re-
cuerdo, un reloj de oro, que —dice Mariano Rioja— «todos conservan como tes-
timonio queridisimo». Por todo ello, €l Ministerio de Trabajo concedis en los afios
60 a EDICA el titulo de Empresa efemplar en previsién social, que se unid al de
Empresa modelo, concedido en la década de los "40»,

Una-empresa verdaderamente catélica se manifiesta no sélo por su fi-

nalidad, sinc por el modo de su realizacién.

La excelencia en el trato a las personas que forman parte de la empresa,
a cualquier nivel pero muy especialmente las de mas bajo nivel, las més sen-
cillas, pone de manifiesto el valor de la accién apostélica. Con frecuencia ol-
vidamos que sélo se nos ha encomendado la tarea, pero que los frutos no se
nos han prometido y, en todo caso, no son nuestros. Con esa conciencia hay
que realizar el trabajo. '

Hoy, como entonces, las obras educativas de la Asociacidn, como el resto

de las obras en las que pudiera estar implicada, deberian ser un modelo de
gestién en e} trato a las personas que en ella trabajan.

Sin duda la tarea es enorine, y los tiempos noe parecen ser los mejores.

Sefialaba Gilson, en un espléndido libro ¢ue constituye una de las mas
luminosas y realistas aproximaciones al problema de la presencia puiblica de la
Iglesia en €l mundo actual, que

«nuestro tiempo asiste a unc de los hechos Histéricos mas importantes, quizd el
mds importante, desde la conversién de Europa al Cristianismeo: el rechaze del

Cristianismo proclamado por primera vez en Eurcpa; la decisién consciente, to-'

mada por el mundo moderno, no sélo de no adhefirse mds a la fe cristiana, sino
de no vivir mds del capital moral que le ha legado el Cristianismo, de organizarse
bajo nuevos fundamentos que nada deban al Cristianismo, todo sucede como si
a obra de muchos siglos se deshiciera ante nuestros ojos»'s.

«8'il est vrai que notre temps assiste & I'un des faites historiques les plus importants, et méme le plas
imporant qui se soit produit depuis la conversion de 'Burope au Christianisme: le refus du Christianisme
proclamé pour la premiére fois par I'Europe, la décision consciente, prise par le monde moderne, non seu-
lement de ne plus adhérer 4 la fol chrétienne, mais de ne plus vivre sur le capital moral que Iui a légué le
Christianisme, de s organiser sur des bases nouvelles qui ne devront plus rien au Christianisme, tout se passe
comme si I'uvre de plusieurs sitcles se défaisait sous nos yeus, Que nous reste-t-il A faire? Rien, sinen de
fa recommencem. {GILsON, E. Pour un Ordre Cathollque. Desclée de Brouwer. Paris 1934, pag. 21).

Hay una waduccion al castellano de 1936 (Por un orden catolico. Ediciones del Arbol, Madrid 1936,
traduccion de Maravaiy, J.A) que mereceria ser reeditada y ampliamente distribuida porque, a pesar de los
70 afios que han pasado desde gue fue escrito, el tiempo s6lo ha dado mayor actualidad v abundancia de
argumenios al andlisis que contiene y a la solucion que propone.
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Y el filosofo francés se preguntaba, «3qué nos queda por hacer?», Su res-
puesta sefiala la tarea constante de la Iglesia,

«Nada, sino volver a empezar»

Como en otros tiempos, a los Propagandistas de este principio de siglo
les corresponde ponerse al servicio de 1a Iglesia para liderar esa tarea... que estd
siempre por recomenzar.
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