La virtud politica

En el tratado de las virtudes, después de haber examinado la cuestion sobre la dis-
tincion de las virtudes morales entre si, aborda santo Tomds una cuestién Sobre las
virtudes cardinales', en la que se plantea cinco problemas: en primer lugar, si estin
convenientemente colocadas entre las virtudes morales; después, si convenientemen-
te se dice que son cuatro; mds adelante, si es posible llamarlas principales a éstas y
distinguirlas entre si; y, por dltimo, la divisién de las virtudes cardinales. A todas las
preguntas anleriores santo Tomads responde aﬁrmaiii)ramente, pues a la virtud perfec-
ta le corresponde causar, no sélo la facultad de obrar bien, sino también el uso bueno
de la obra, y eso exige rectitud de apetito, rectifud que se alcanza mediante las virtu-
des morales. Después determina su niimero, A partir de los principios formales y de
los sujetos en que se dan. Prueba que son principales, y distintas entre si. Y tras haber
resuelto todas las objeciones y contestado todas las preguntas, el dltimo de los articu-
los se ocupa de dividir las virtudes cardinales,

La division arranca de una cita de Plotino Jue distingufa cuatro géneros en las vir-
tudes cardinales, Esta divisién especifica de%j virtudes principales se corresponde
con la necesidad que sefiala san Agustin de quie para que nazea la virtud en el alma
“es preciso que el alma persiga algo”: «para que pueda nacer en ella la virtud, convie-
ne que el alma siga algo, y esto que seguimos es Dios al que, si seguimos, vivimos
bien»’. De este modo, cada género de virtud se corresponde con un género de vida, y
cada género de vida con un bien que se persigue.

La vida por excelencia es la vida de Dios, de cuya participacion viven todos los de-
mds vivientes. Por eso, conviene que «el ejemplar de las virtudes humanas preexista
en Dios, como en Dios preexisten las razones de todas Jas cosaes: y, asi, la misma
mente divina se djce prudencia, templanza a la conversién de la intencion divina so-
bre si mismo, [ortaleza a su inmutabilidad y justicia a la observacién de la Ley Eterna
en sus operaciones. Estas virtudes se denominan “ejemplares”.

El género de vida del hombre que ha conseguido la bienaventuranza eterna, por la
que participa de la semejanza divina, da origen a las “virtudes del alma ya purificada”.
Ademds, existe un género de vida préximo a éste y por el que ef alma sc dispone a la
bienaventuranza, que se relaciona con ella ¢como el movimiento al (érmine del movi-
mienlo, y que da origen a las “virtudes purgativas”>. Ambos géneros de vida se corres-
ponden con el reclamo que hacia Aristételes en el dltimo libro de la Etica a vivir con-
forme lo més divino que hay en el hombre, y hacernos asi divinos, aunque se cumple
de un modo como Aristétetes no pudo ni imaginar.

1. ST Lil, g, 61

2. «Sicut Augustinus dicit in libro De Moribus Eccles., “oportet quod anima aliquid sequatur, ad hoc quod
ei possit virtus innasci, et hoc Deus est, quem si sequimur, bene vivinus™ (ST 11, q. 61, . 5., resp)

3. ST I, gq. 61, a. 5 resp
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El altimo género de vida se corresponde con la vida del hombre seglin su.naturale-
za propia. Es la vida humana a la que Aristoteles habia dedicado todos los libros pre-
vios de la Etica en su investigacion sobre la felicidad del hombre._ Estg vida, que es y@a
politica por esencia, da origen a la virtud humana, cuya den'ommamél_] propia cs “vir-
tud politica™ «porque ¢! hombre segin su naturaleza es animal politico, este tipo de
virtudes que existen en el hombre segan la condicién de su naturaleza se llaman virtn-
des politicas, por cuanto que el hombre por estas virtudes estd rectamente dispuesto
para tratar los asuntos humanoss. «De este modo —afiade santo Tomas- hemos habla-
do hasta aqui de cstas virtudes»®,

La virtud propia de la condicién humana recibe el nombre de “virtud politica”.

Es util senalar esto porque represenia la premisa de partida en el plaqtcamieptp
del problema del obrar humano. Y del hombre mismo. Premisa que es preciso explici-
tar aun mds.

Otro modo de sentar Ia premisa parte de la consideracién de la existencia de un or-
den universal v de érdencs particulares. El primero parte de la primera causa, y lo
abarca todo. El segundo, particular, depende de una causa creada y contienc ba]p sito-
do cuanto estd sujeto a dicha causa. A su vez, este plan es miiltiple segun las diversas
causalidades que encontramos cn los individuos. Y como (ambién éstas se hayan su-
bordinadas entre si, del mismo mode lo estén los 6rdenes particulares. «Un ejemplo de
esto se puede encontrar en los regimenes, pues lodo los domésticos de un paterfamilias
lienen cierto orden entre cllos, segtin que le estdn sometidos; a su vez, tanto el mismo
paterfamilias, como todos los otros que son de su ciudad, tienen Ciffl‘t() orden enire sty
al principe de la ciudad; que, después, junio con todos los que estén en el reino, se or-
denan al rey.»*

Exactamente a partir del mismo planteamiento comienza santo Tomds su Exposi-
cién de los diez libros de la Etica a Nicémaco de Aristételes, aungue en este caso l'?\ mi-
rada no va de arriba abajo, sino al contrario, de abajo a arriba: «Como dice el Fllosofo
al principio de la Metalisica, "ordenar es propio de la sabiduria”. Y esto es asi porque
la sabiduria es la mas alta perfeccién de la razén, cuyo objeto propio es conocer el or-
den, Pues si las fuerzas sensitivas conocen algunas cosas absolutamente, conocer el
orden de una cosa a otra es propio s6lo de la razdn o inteligencia. Y s¢ encuentra un
doble orden en las cosas. Uno de las partes de algdn todo o multitud entre si, como las
partes de la casa estin mutuamenle ordenadas entre si; otro es el o'rden de: I?s cosas al
fin. Y este orden es mas importante que el primere, pues, como dice el Filésofo en el
tibro XII de la Metalisica, “el orden de las partes de un ejército entre si se establece
por relacién al orden de todo el ejército al general”s*, Asi, en ell comentario de la obra,
se introducia la distincién que hace Arisléicles entre los movimientos del homl?re en
orden a su fin personal, los de la casa y los de la ciudad y se distinguia una ciencia
moral monastica, otra doméslica y una que recibe el nombre de politica.

Si Aristételes solo distingue la casa y la ciudad es porque éstos son los inicos orde-
nes inmediatamente naturales cn que se integra el hombre. Uno primero, respecto
aquellas cosas que son necesarias para ta vida y sin las cuales no es posible atravesarla,

4. «fit quia homo secundum snap naturam esi animal politicuns, virtutes huiusniodi, prout in hgmine
existunt secundum conditionem suae naturae, politicue vocantur, prout scilicet homo secundum hqs virtutes
recte se habel in rebus humanis gerendis. Secundum quem modum hactenus de his virtutibus locuti sunus.»
(8.T. 1-11, q. 61, . 5 resp)

5. 8CG, L. 111, <. 98

6. In Ethicorum, Lib. I, lect. 11
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y éste constituye el orden de la multitud doméstica, del que ¢l hombre es una parte;
otro segunde, que se da en relacién a la perfecia suficiencia de vida, es decir respecto
de todo aguclto que es preciso, no sélo para vivir, sino para vivir bien, y éste es la mul-
titud civil " En ambes casos el orden se constituye en torno a un hien comtn a sus
miembros: bien comtin de la naturaleza®, en un caso, y bien comdn moral®, en otro.

Cada uno de estos bienes pertenece a un orden de comunicacién distinto, comuni-
cacién doméstica, para el bien comin de la naturaleza, y comunicacién civil, para el
bien comiin moral. Y como el sujeto es parte de esc orden, el bien se constituye en su
bien propio. Bien que tiene por ello la condicién de propio y comun a un liempo, es
decir que, en cuanto que ¢s comuin, se convierte en propio de cada sujeto.

e

7. «Sciendum est autem, quod quia honto naruraiper(m:!ma! sociale, wipote qui indiget ad suam vitam
multis, quae sibi ipse solus praeparare non potest;-fonsequens est, quod howo naturaliter sit pars alicuius
multitudinis, per quam praestetur sibi awsitizn ad bene vivendum. Quo quidem anxilio indiget ad duo, primo
quidernt ad ea quae sunt vitae necessarta, sine quibus praesens vita transigi non polest: ei ad hoc auxiliatar ho-
mini doniestica nudtitudo, cuins est pars, Nam quilibet homio a parentibus habet generationent et nutrinen-
tum et disciplinam et similiter ettam singuli, qui sunt partes domesticae familiae, seinvicen iuvant ad neces-
saria vitae. Alio medo invatur homo a mul’u'njzirre, cuius est pars, ad vitae sufficientiam perfectany; scilicet ui
fiomo non solwim vivat, sed et bene vivat, habdns omnia quae sibi sufficiunt ad vitam: ef sic homini auxiliaiur
multitudo civills, cuius ipse est pars, non solum quantunt ad corporalia, prout scilicel in civitate sun¢ muba
artificia, ad guae una demus sufficere non potest, sed etiant quantunt ad moralia; inguantum scilicet per pu-
blicam potestatem coercentur insolentes fuvenes metu poenag, quos patenta monitio corrigere on valet.y (In
Ethicorum, Lib. I, lect. 11)

8. La expresion "bonum commune naturae” sdlo aparece una vez en los escritos tomistas, para responder a
la objecién de cémo pueden ser de ley naturat los actos de algunas virtudes, como la templanza; pues pertene-
ce a la razén de ley ordenar a un bien que sea comtin, mientras que algunas virtudes, y ésta singutarniente,
junto con la fortaleza, parece que sélo procuran un bien individual. La respuesta que da santo Tomds es gue
stentperantia est circe concupiscentias naturales ¢ibl et polus et venereorun, quae quident ordinantur ad bonum
conmune naturae, sicut et alia legalia ordinantur ad bonum commune moralz.s (8.7, 111, q. 94, 0. 3ad 1).

Sin embargo, a pesar de lo insdlito de la expresion, la idea aparece a lo largo de toda la obra. El bien co-
miin de la naturaleza serfa aquél que inmediatamente procura la conservacién y generacion del individuo,
¥ constituirian lo propio del orden doméstice: sCommunio domesticarum personarum ad invicen, ut Philo-
sophus dicit, in I Polit., est secundun: quotidianos actus qui ordinantur ad necessitatent vitae, Vita autens ho-
minis conservatur dupliciter. Uno modo, quantun ad individusm, prout scilicet howo ident nuniero vivit, et
ad talern vitae conservationem opitulantur homini exteriora bona, ex quibus homo habet victun: et vestitunz et
alia Jutusimodi necessaria vitae; fr quibus administrandis indiget homo servis. Alio niodo conservatur vita
hominis secundum specient per generationen, ad gram indiget howo uxore, ut ex ea generet filinm. Sic igitur
in domestica communione sunt tres combinationes, scilicet donvini ad servum, viri ad wxorems, patris ad fi-
liuna.» (8.T. 1T, q. 105, a. 4 resp). De este orden, como sefiala santo Tomas, se encueniia en of Primer Libro
de La Polftica una exlensa exposicién.

9. Laexpresién “honum comniune morale” no es mas [recuente que la anterior, pues coimo ella solo apa-
rece en una ocasidn, que es la que se cita. Sin embargo, el comentario que entonces haciamos se puede re-
petir: la idea aparece a lo largo de 1oda la obra. Sélo dos articulos antes, en la misma cuestidn, al tratar los
preceptos de la ley natural y fundamentarlos sobre las inclinaciones de la naturaleza, distingue una incli-
nacion a la conservacién del propio ser —«quaelibet substantia appetit conservationem sui esse secundum
suam naluran-y una inclinacion a la generacion a través de la cooperacién conyugal —wsecudo fnest ho-
mini inclinatio ad aliqua magis specialia, secundun naturant in qua commumicat cunt celeris aninalibas, Ft
secundunt hoc, dicuniur ea esse de lege naturali quae natura onmia animalia docuit, ut est coniunctio maris
et ferninae, et educutiv liberorum, et simélia.»-, bienes de la naluraleza, que se comparien con todos los otros
animales a partir de la naturaleza comtin con etlos. ¥, estas dos inclinacienes las distingue de aquella gue
es propia de la criatura racional: buscar la verdad sobre Dios y vivir en comunidad, que se convierle en el
bien moral: stertio modo inest homini inclinatio ad borum secundunt naturan: rationis, quae est sibi propria,
steut homo habet naturglem inclinationewt ad hoc quod veritatem cognoscat de deo, et ad hoe qtiod in societa-
te vival, ef secundum hoc, ad legem naturalem pertinent ea quae ad huiusmodi inclinationem spectant, ntpote
quod home ignorantiam vitet, quod alios non offendat cum quibus debet conversari, et cetera huiusmodi quae
ad hoe spectant» (S.T. I-11, q. 94, a. 2 resp)-

Idéntica descripeidn de estos dos drdenes de fines aparece en multiples ocasiones.
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Pero esto introduce una particularidad porque, aunque el bien con toda propiedad
es suyo, lo es en cuanto que participa de una comunidad constituida precisamente so-
bre la comunicacién de ese bien. De ahi que ¢l orden y promocién de ese bien sea ne-
cesariamente diverso del modo de ordenacién y promocién de su bien individual,
pues es regla general que “todo orden de fines se corresponde con un orden de causas
agentes”, y el agente individual no estd proporcionado para la consecucién de un bicn
comin, Luego la determinacién del orden de la parte al fin no corresponde a la parte,
sino a aquél de quien es propio aquel fin®. Asi, del mismo modo que el bien del indi-
viduo pasa por la comunicacién de los bienes domésticos, a la que esta subordinado.
El bien del hombre pasa por la comunicacién civil, a la que se encuentra esencial-
mente ordenado.

Santo Tomds explica esto mismo a propésito de la conformidad de la voluntad hu-
mana con la divina, en lo que quiere, para ser buena. En el sed contra, y citando la
Glossa a propdsito del Salmo 32, dice: «“Tienen corazén recto guien quiere lo que
Dios quicre”, luego todos estin obligados a querer lo que Dios quiere»". Y lo explica
del siguiente mode: puede suceder que la razén considere una cosa bajo diversos as-
pectos, de lal modo que bajo un aspecto sea buena y bajo otro mala y, asf, la voluntad
de uno que quiere que eso sea, segin que tiene razon de bien, es buena, y la voluntad
de olro que quiere que lo mismo no sea, segin que tiene razén de mal, también es bue-
na. Por efernplo, en el caso de un juez que considera como bueno la ejecucion del cul-
pable, porque asi se hace justicia, y fa voluntad del hijo v la esposa del culpable, que no
guieren la ejecucidn de la pena, por cuanto contradice el bien natural. Y, como la vo-
luntad sigue la aprensién de la razén, cuando la razén de bien aprehendido es mias
comin, la voluntad es llevada a un bien més universal. Siguiendo el ejemplo, al juez
le corresponde el cuidado del bien comin, que es la justicia, y por eso quiere la muer-
te del culpable, que tiene razén de bien por su relacién al estado comtin; la esposa del
culpable considera el bien privado de la familia, y segin esto quiere que su marido
culpable no muera '

Pues bien, aplicado al universo entero, seg(in el problema que se plantea en el ar-
ticulo santo Tomads, hay que decir que «el bien de todo el universo es aquello que es
aprehendido por Dios, que es el hacedor y gobernador del universo, de donde cual-
quier cosa que quiera, lo quiere bajo la razdén de bien comin, que es su bondad, y que
es el bien de todo el universo. Y la aprehension de la criatura, conforme su razén, es
de algtin bien particular proporcionado a su naturaleza. Y sucede que hay algo que s
bueno segin la razén particular que no es bueno segiin la razén universal o al revés,
como se ha dicho. Y por cso sucede que alguna voluntad es buena queriendo algo
considerado segin la razén particular, que sin embarge Dios no quiere segin la ra-
z6n universal, y al revés. Y de aqui el que puedan ser buenas las distintas voluntades
de los hombres proponiéndose cosas opuestas, pues bajo diversas razones particula-
res quieren gue sea o ho sea algo. Pero no es posible que un hombre guiera un bien
particular con voluntad recta si no lo refiere al bien comiin como a su fin, porque in-
cluso ¢l apetito natural de cualquier parte se ordena al bien comin del todo. Y, pues
del fin se toma la razdm quasi formalis de querer aquello que se ordena al fin, de ahi

10. «Quia et in omnibus aliis ordinare in finem est eius cuius est proprius iile finis.» (S.T. L1, q. 90, a. 3
resp)

VL. «Sed contra est quia super tllud Psalmi XXXII, “rectos decet collaudatio”, dicit Glossa, "Rectum cor ha-
bet qui vult guod deus vult”. Sed quilibet tenetur habere rectum cor. Ergo quilibet tenetur velle quod dews vults
(5.1, 1L, g, 19, a. 10 sed contra)

12, ST I-II, q. 19, a. 10 resp
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que para que alguien quiera rectamente un bien particular, es preciso que aguel bien
particular sea querido materialmente, y el bien comiin divino sea querido formal-
mente. Pues es preciso que la voluntad humana se conforme con la voluntad divina
en lo querido formalmente, porque ¢l bien divino y comiin debe ser querido, aunguc
no materialmente, por la razén dicha. Sin embargo, en cuanto a ambos bienes, de al-
gtin modo la voluntad humana se conforma a la divina: porque segiin que se confor-
ma a la voluntad divina en la razén comon querida, se conforma a ella en el fin lu-
mo. Y seglin que no se conforma a ella en lo querido materialmente, se conforma a
ella segiin la razén de causa eficiente; porque la cosa tiene por obra de Dios, como en
su causa cfectiva, esta inclinacién propia consecuente con la naturaleza o la aprehen-
sién parlicular de la cosa. De donde se acostumbré a decir que, en cuanto a esio, la
voluntad del hombre se conforma a la voluntad divina, porque quiere esto que Dios
quiere que ella quiera» "

La comunicacién del bien constiluye la formalidad de todo bien, que se dice bien
por relacion al bien comdn. De este modo, aunque materialmente los actos individua-
les vengan definidos por el bien particular, toman su forma del bien comin del todo
al que pertenecen. Se hace posible asi la coincidencia de las voluntades de los indivi-
duos de un todo, aunque materialmente difieran en los bienes que escogen o incluso
pueda haber cierta contradiccién enire/ellos. Esta doble especificacién, material y
formal, por la que los sujetos persiguen bienes proporcionados a ellos y formalmente
se ordenan a un bien mayor, es la que permite la comunicacién humana y de la virtud
politica, cuyo fruto es la concordia, forma de la comunidad politica.

Este es el fundamento sobre el que se sostiene fa definicién de ley de santo Tomas,
que no resulta comprensible fuera de esta esencial comunicacién entre los hombres
cn orden a la felicidad: la ley se constiluye en regla y medida de los actos del hombre
“en cuanto” ordenada al bien que se comunica. De ahi que se diga repetidamente que
la ley intenta sobre todo “hacer amigos a los hombres”, o buscar la concordia. Porque
trata de unificar los corazones en el fin comunicado: la felicidad comun.

Pues, «por ser regla y medida, la ley pertenece a aquello que es principic de los ac-
los humanos. Y como la razén es principio de los actos humanos, asf también en la
misma razén hay algo que es principio respecto de todo lo demds. A lo que conviene
que méxima y principalmente pertenezca la ley. Y el primer principio en lo operative,
que pertenece a la razén préactica, es el fin dGltimo, Y el tltimo fin de ka vida humana es
la felicidad o beatitud, como se ha visto. De donde conviene que la ley maximamente
considere el orden que hay hacia la felicidad». Desarrollada la primera parte de la ar-
gumentacion, la segunda comienza a partir de la consideracién de la condicién propia
del hombre: la comunicacién humana. «Ademas, como toda parte se ordena al todo

13, «(...) Nou est autem recta voluntas alicuius hominis volentis aliguod bonwm particulare, nisi referat
iltudd in bonum commune sicut in finem, cum etiam naturalis appetitus cuiusiibet partis ordinetur in bonum
commune totius. Ex fine attem sumitur quasi formalis ratio volendi iliud qriod ad finem ordinatur. Unde ad
hoc quod aliquis recta voluntate velit aliguod particulare bonwm, oportet quod illud particulare bonum sir vo-
litum materialiter, borum autem commuie divinum sit volitum formaliter. Voluntas igitur lnonana tenetur
conformari divinae voluntati in volito formaliter, tenetur enim velle bonum divinum et comnuune, sed non nia-
terialiter, ratione iam dicta. Sed tamen quantum ad wirumgque, aliquo modo voluntas humana conformatur vo-
luntati divinae. Quia secundum quod conformatur voluntaii divinae in communi ratione voliti, conformatur
el in fine ultimo. Secundum autem quod non conformatur ef in volito materialiter, conformatur ei secundun
rationent causae efficientis, quia hanc propriam inclinationem consequentem naturam, vel apprehensionem
particularem huius rei, habel res a deo sicut a causa effectiva. Unde consuevit dici quod conformiatur, guan-
tunt ad hoe, voluntas hominis voluntati divinge, quia vult hoc guod Dews vult eum velle ($.T. 111, q. 19, a.
10 resp)
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como lo imperfecto a lo perfecto, es necesario que la ley propiamente considere el or-
den a la felicidad comun. De ahf que el Filosofo, en la definicién que hemos dado de
las cosas legales, mencione tanto la felicidad como la comunidad politica. Pues en el
Libro Quinlo de la Etica dice que “decimos que las cosas justas legales son realizado-
ras y conservadoras de la felicidad, no sélo de los mismos particulares, sino tambi¢n
de la comunicaci6n politica, pues la ciudad es la comunidad perfecta, como se dice en
el Libro Primero de la Politica.».

La conclusion, que ya estd dada de antemano, hace que el bicn cuanto més comtin
sea, mds extienda su imperio sobre todo otro bien: «Y como en todo género aquello
que se dice maximo es principio de todo lo otro, y los otros se dicen en orden al mis-
mo, como el fuego, que es lo maximamente calido, es causa de la calefaccién en los
cuerpos mixtos, que Lanto se dicen célidos cuanto participan del fuego. De ahi que
porque la ley se dice segun el orden al bien coniin, cualquier otro precepto sobre ac-
tos particulares no tenga razén de ley salvo por su orden al bien comitin, De ahi que
toda ley se ordene al bien comun:»",

Por eso todo acle humane, que en su rectitud depende de la razdn del mismo mo-
do que depende del objeto”, se encuentra sometide a una triple orden: en primer lu-
gar por relacion a la regla de razén, a la que deben estar sometidas las pasiones; en
segundo lugar a la regla de la Ley Divina, a la que debe estar sometido toda. Y, afirma
santo Tomas, «si naturalmente el hombre fuera un animal solitario, este doble orden
bastarta, pero porque el hombre es naturalmente un animal politico y social, como se
prueba ¢n el Libro Primero de la Politica, por eso es necesario que exista un tercer or-
den, por el que el hombre se ordena a otros hombres, con los que debe convivirs®,

Y estos drdencs estan contenidos unos cn otros, pues el orden divino incluye el or-
den de la razén, y éste cl orden politico y social, «porque en todo aquello en lo que

14, «Siout dictun est, lex pertinet ad id quod est principium Fuonanorum actuum, ex eo quod est regula el
mensura, Sicut autem ratio est principiun humanorum actuum, ite etiarm it ipsa ratione est aliguid quod est
privcipism vespectu onnium alioran. Unde ad hoe oportet quod principaliter et matime pertineat lex. Pri-
1N aulent principium i operativis, quonun est ratio practica, est finis ultintus. Est autem ultimus finis hu-
1wanae vitae feficitas vel beatitudo, ut supra habinum est. Unde oportet quod lex maxime respiciat ordinem qui
est in beatitudinens. Rursus, con omnis pars ordinetur ad totum sicut imperfectum ad perfectunt; unus alem
honio est pars comumunitalis perfectag, necesse est quod lex proprie respiciat ordinesm ad felicitatem commus-
nem. Unde et Philosaphus, in prentissa definitione legalium, mentionem facit et de felicitate et communione
politica. Dicit exing, in V Ethic., quod “legalia iusta dicimus fuctiva ef conservativa felicitaiis et particularum
{psius, politica connmunicatione”, perfecta enin communitas civitas est, ut dicitur in [ Pofit.. In quolibet au-
tewm genere id quod maxinie dicitus, est principium aliorum, et alia dicuntur secundum ordinem ad ipstam, si-
cut ignis, qui est maxine calidus, est causa caliditatis in corporibus niixtis, quac intantun dicuntur calidu, -
quasim participan de ipne. Unde oporter quod, cuom lex maxime dicaiur secundum ordinent ad borum com-
miene, quodcirnguie aliud pracceptum de particulari opere non habeat rationem legis nisi secundum ordinenm
ad bontun conmune. Bt ideo omnis lex ad bonuni contmune ordinatur.» (ST, -1, . 90, a. 2 resp)

15. «Sicut dietun: est, bonitas voluniatis proprie ex obiecto dependet. Obiectum autent volurntatis proponi-
ki ef per rationemt. Nam banum intellectunt est obiectum voluntatis proportionaitim ei- bonwum auten: sensi-
bile, vel imaginarivn, nou est proportionatun: voluntai, sed appetitui sensitivo, quiiu voluntas potest tendere
in bonnm universale, quod rativ appreliendit; appetitus autem sensitivis non tendit nist in bonwn particula-
re, quod apprehendit vis sensitiva. Et ideo bonitas voluntatis dependet a ratione, eo modo quo dependet ab ob-
iecta.n (8.1, 1-11, g, 19, a. 3 resp)

16, «Triplex auten ordo int homine debet exse, unus quidei secundum comparationent ad regulam raiio-
nis, prowd seilicet oumes actiones ei passiones nostrae debent secundum regulam rationis conmensurari. alius
autent ordo est per comparaiionens ad reguiam divinae legis, per quam homo in omnibus dirigi debet, Bt si quii-
dent hono natwraliter esset animal solitarinny, hic duplex ordo sufficeret, sed quia homo est naturaliter animal
politicum et sociale, ut probatur in I Polir,, ideo necesse est quod sit tertiues vrdo, qua homo ordineter ad alios
homines, guibus convivere debet. (8.1 111, q. 72, 2. 4 resp)

La virRTyD POLITICA 11:

nos ordenamos al préjimo conviene que nos dirijamos conforme a la regla de razén
mas en algunas cosas nos dirigimes seg(in la razén sélo en cuanto a nosotros, ¥ NO er
cuanto al préjimos'’.

Estos drdenes encuentran su correspondencia en las virtudes humanas, segdn qui
por las virtudes teclogales el hombre se ordena a Dios; por la fortaleza y la templanza
se ordena a sf mismo; y por la juslicia los hombres se ordenan entre sf ®.

Vale la pena reparar en la correspondencia entre los érdencs y las virtudes, y aw
mas fijarse en los Ambitos en los que la accidn esta sometida a cada uno de estos &
denes,

El orden del hombre a si mismo, viene disciplinado por la fortaleza y la templar
za. Pero la fortaleza y la templanza son virtudes que miran a la misma “vida corparz
del hombre”. Y esto incluye, en concreto, la conservacion-v-la generacién del indiv
duo. Porque el objeto propio al que atiende la ,f/vtaieza son los peligros que amene
zan la vida; y el bien al que atiende la templanZa son las cosas tliles para su conse
vacion, es decir «los alimentos, por los que se conserva la vida en el individuo, y lo vc
néreo, por lo que se conserva la vida en la especie»®. Su dmbito propio es 1o que ante
habfamos denominade como “bien comitin de la naturaleza”.

El orden de los hombres entre si viene disciplinado por la justicia, que es «la vil
tud acerca de las operaciones» ®. Luego lodas las operaciones, es decii, “aquello pe
lo que los hombres comunican entre si” viene disciplinado por la justicia. En cons
cuencia, sometido a un orden distinto de la ley divina y de la razén particular de
hombre. Orden que no existirfa de ser el hombre naturalmente un ser solitario, per
que existe porque es social y politico. Este es el ambito del orden de un hombre
otro, Es decir, el dambito de las virtudes politicas. Este ambito abarca toda accién o
terna del hombre, en cuanto que por ellos los hombres estan en relacién unos co
oiros, y asi no toma en consideracién las disposiciones internas sino en cuento afe
tan a la accién del hombre », Y, porque es asi, el medio en que consiste la virtud es u
medio de la cosa y por ello cuantificable.

17, «Horum autem ordinunt secunduns continet primum, et excedit Ipsum. quaecumeiie enini corttinent
sub ordine rationis, continentur sub ordine ipsius dei, sed quaedam continentur sub ordine ipsins dei, que
excedunt rationem humanam, sicut ea quae sunt fidei, et quae debentur soli deo. Unde qui in talibus pecca
dicitur in deum peccare, sicut haereticus et sacrilegus et blasphemus. similiter etiam secundus ordo includ
tertium, et excedit ipsum. Quia in omnibus in quibus ordinamur ad proxinmum, oportet nos divigi secundin
regulam rationis, sed in quibusdam divigimur secidum rationent quantun ad nos tanium, nox agtem g
tunz ad proximums (S T.I-11, q. 72, a. 4 resp)

18. «Nam et virtutes, quibus peccata opponuntuy, secundun hane differentian specie distinguuntur,
nifestum est enim ex dictis quod virtutibus theologicis honio erdinarur ad Deum, temperantic vero et [urtits
dine ad seipsum, fustitia autem ad proxinuni.

19, «Agit autem de termperantia el fortitudine, et quibusdan aliis secundariis virtutibus, Quae onines st
circa aliquas passiones. Sed onmes pussiones animae respiciunt aliguod obizctunt: quod guidem pertinet v
ad ipsurt homints corporalem vitam, vel ad exterivra bona, vel ad humanos actus. Prinie ergo facit nentic
nem de virtutibus quae sunt eirca passiones, guarum obiecta pertinent ad corporalen: vitan:, Secusdo de i
quae pertinent ad exteriora bona, ibi, virea dationem autem pecuiariom ete.; tertio de illis, quae respiciunt e
teriores actus, ibi, sunt atitem et aliae fres efc..

«Circa prinum duo facit, Primo loguitur de forticudine, quae respicit pericula interimentia vitam. Sectod
de temperantia, quae respicit en quae sunt utilia ad conservandam vitam, scilicet cibos, quibus conservatur vit
in individuo, et venerea quibus conservatur in speeie » (In Ethicorum, Lib. 1T, lect. 8)

20. «Pastquam Philosophus determinavit de virtutibus moralibus quae st circa passiones, kic detern.
nat de virtule iustitiae quae est circa operationes» (In Ethicorun, Lib, V, lect. 1)

21. «Virtutes enim et vitia de quibus supra dictum est, sunt circa passiones; quia scilice v efs principal.
ter consideratur qualiter hono interius afficiatur secundwuim passiones; sed quid exterius operetus; noit cous,
deratur nisi ex consequenti, inguantum scilicel operationes exteriores ex interioribus passionibus proveniun,



114 JULIAN VARA

La subordinacién de este “orden de un hombre a otre” al orden de la razén, con-
forme exponia santo Tomds, es lo que justifica que, en el tratamiento de las virtudes
que se refieren a las accioncs, Aristételes, y con él santo Tomés, incluyan no solo la
justicia, sino también la epigueia, como virtud “directiva” de la justicia legal.

El orden de tos hombres a Dios queda sometido a la regla de la Ley Divina. Orden
que abarca a todo el hombre bajo su &mbito, por cuanto «para la perfeccién de la vir-
tud se requiere que los actos humanos sean rectos en lo interior y lo exteriors®, Su
ambito es todo el hombre.

Esta misma delimitacion de aspectos y su sometimiento a principios diversos apa-
rece con clerta claridad y extension en el tratamiento que hace santo Tomas de la Ley
Divina en la Suma contra los Gentiles

Esta se divide en dos partes, conforme a dos principios de sujecién distintos: Dios
yla razén del hombre; que se extienden a dos aspectos diversos: el hombre mismo,
mens hominis, por un lado, y lo humano, omnia alia quae sunt in homine, por otro®,

A su vez, el primero de los dmbitos, ¢l hombre mismo, debe atender a los tres qua-
st principios que constituyen al hombre: su voluntad, su inteligencia y su cuerpo. En
cuanto a su voluntad, dos objetos de amor caen bajo precepto: Dios, [in principal de
la ley®, y el préjimo®. En cuanlo a la inieligencia, la ley divina obliga a los hombres a
la fe recta?, En lo relativo al cuerpo, es decir a la naturaleza sensible del hombre, dos
cosas: el sacrificio y el culio®,

‘ De este medo, todo el hombre, es decir su afecto e inteligencia, y su misma condi-
cion encarnada, esta sometida a Dios, nada del hombre mismo cae fuera de esta orde-
nacion. A eslo estan referidos los preceptos de la primera tabla.

Ahora bien, es posible diferenciar al hombre de las cosas que no son él mismo, sino
que de algtin modo estdn en él o existen para él. Asi, To humano', en cuanto que es con-
forme a la providencia de Dios que se cumpla el orden de su sabiduria mediante el go-
bierno de lo inferior por lo superior, cae bajo un principio de orden distinto: ¢l erden
de la razén humana. A este principio se somete, no el hembre mismo, sino todo lo que
rodea al hombre y le pertenece: sus operaciones, principalmente, y lo que se ordena a
que el hombre opere bien *.

«Ommnia alia quae sunt in homine» entraia, en primer lugar la casa, es decir todo

Sed circa iusfitiam el iniustitiam praecipue attenditur quid homo exterius operatur. Qualiter autem afficiatur
interiug non consideratur nist ex consequenti, prowl sciticet atiquis iuvatur vel impeditur circa operationeni,
Secundion autent tangit cum dicit et qualis medietas est fustitia et fustum, quod scilicet est obiectrm iustitiae.
in prachebitis enim virtutibus aecipitur medivn rationis et non rel. Sed in tustitia accipitur medium ref, ut
infra dicetur» {In Ethicorum, L. V, 1, 1)

22, ST.1-I, q.91, a, 4 resp,

23, Libro 11, capitulos del 115 al 129

24, «fix pragceptis enim legis divinae mens hominis ordinatur sub Dea; et omnia alin quae sunt in homine,
sub ratione. Hoe autennt naturalis ordo requirit, quod inferiora superioribus subdantur. Sunt igitur ea guae le-
ge divina praecipiuntur, secundun se naturaliter recta.» (SCG, L. 111, ¢, 129}

25, «Quod lex divina principaliter hominem ordinat in Dewmr (c. 15}, «Quod finis legis divinaz est dilee-
{iv Deix (c. 118)

26, «Quod divina lege ordinamur ad dilectionem proxiniis {c. 117)

27, «Quod per divinam legent homnines ad rectam fidem obliganturs (c. 118)

28. «Quod per quaedam sensibilia mens nostra dirigitur in Dewans (¢, 119) «Quod latrige cultus soli Deo
est exhibendus» (c.120)

29, «Quod divinalex ordinat hominem secundun: rationem circa corporalia et sensibilia» (c. 121)

LA VIRTUD POLITICA 1ns

lo relativo al sustento, generacién y educacién de la prole: la familia y la propiedad™;
y en segundo lugar la ciudad, en cuanto que «conforme la ley divina el hombre se or-
dena a su projimo»?,

Este orden del hombre al hombre es'distinto de aquél que trataba en primer lugar,
y por el que el hombre se ordenaba “al amor al préjimo”, pues este orden cae dentro
de la ordenacién del hombre “en sus cosas”. Este es el orden de la comunicacion entre
los hombres, es decir el orden politico. De este orden politico cuatro cosas se sefialan:
primero, que el hombre es el mas til de todos los seres para el hombre. Segundo, que
en orden a la unién con Dios el hombre se auxilia mutuamente, en cuanio al conoci-
miento de la verdad y en cuanto a la obra de virtud. Con lo que queda probada la so-
ciabilidad de! hombre, en cuante a su fundamento, la razén, y su finalidad: la comu-
nicacién de la vida buena. Lo tercero y cuarto que sefiala es que la propia ley divina
establece la necesidad de la existencia de un orden entre los hombres mismos, pues
es preciso que cada uno conserve su lugar® y no se impida la consecucién del fin co-
mun. Esto da lugar a la concordia, que se conserva mediante la justicia. El frutp.de la
concordia es la paz.® Asi se pone el fundamento de la necesidad del Régirien politico
entre los hombres, régimen que entrafia relaciones entre los ciudadanos y para con ¢l

que preside. e
Esta parle de Ja Ley Divina se corresponde con los preceptos de la Segunda Tabla.
Todos ellos son preceptos de justicia.

En sintesis, la estructura de la ley divina seria la siguiente: el hombre queda some-
tido a Dios, y tedolo humano a la razén del hombre. Y, conforme lo humano es de al-
giin modo doble, seglin una naturaleza coman y segiin lo propio del hombre, dos tipos
de sujecion, la propia de la casa y la ciudad.

Lo que interesa rescatar de la cxposicién que hace santo Tomés, asi como de lo an-
terior, cs la rotundidad con la que se manifiesta que todo bien humano, todo bien por
el que el hombre es llamado bueno®, es un bien comun; es decir, un bien que entraiia
un orden de comunicacién, y asi una comunidad, Las dos singularmente seifialadas
son inmediatamente naturales, pues cumplen con perfeccion la razén propia de co-
munidad perfecta que es la suficiencia para la obtencién del bien, En un caso el bien
comin de la naturaleza corporal, en ¢l otro la suficiencia para la consecucidn del bien
comin moral.

30, «Qua ratione foraicatio simplex secunduni legert divinam sit peccatum: et quod matrimouium sit na-
turales (c. 122), «Quod matrimonium debet esse indivisibiles (c. 123), «Quod matrintonium debeat esse wiius
ad unam» (c. 124), «Quod matrimonium non debet fiert inter propinguos» (c. 125), «Quod non omnis carna-
lis commixtio est peccatums (c. 126}, «Quod nulliug cibi usus est peccatum secundiom sevw (c. 127).

31, «Quontodo secundum legem Dei homo ordenatur ad proximun» (c. 128)

32, «lex diving est quaedam retio divinae providentiae ad homines gubernandos. Ad divinanr autem pro-
videntiam pertinet singula quae ef subsunt, sub debito ordine continere: ut seilicet suum locum et gradum le-
neat unumguodgue. Lex igitur divina sic homines ad invicem ordinal uf unusquisque sutun ordinent teneat.
Quod est hontines pacent habere ad invicem: “Pax enim hominum nihil aliud est quam ordinata comcordia’,
ut Augustinus dicit.» (fbidem)

33, «Quandocumgue aliqua ordinantur sub aliquo, oportet iila concorditer esse ordinata ad invicem: alias
se invicem impedirent in consecutione finis communis; stcut pate! in exercitu, qui concorditer ordinatur ad
vietoriam, quae est finis ducis. Unusquisque autem homo per legem divinam ordinatur ad deunt. Oportuil igi-
tur per legem divinam inter homines, ne se invicem impedirent, ordinatant concordiam esse, quod est pax.»
{Ihiden)

34. El orden interno del hombre, por el que las pasiones se someten a la moderacion de la razon, no
constituyen propiamente bien humano, sino en cuanto disposicién para que el hombre realice ¢l bien. El
hombre se llama bueno esencialmente por sus actos,
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Este principio, no hay bien humano que no sea bien connin y por tanto que no sur-
ja dc una comunicacion humana, estd detras de toda la exposicion del Proemio de
Aristételes a los ocho libros de La Politica. Y, de este modo, de la comprension que
Aristételes tiene del “bien del hombre”.

Conforme al comentario de santo Tomas, Aristételes sefiala en su Proemio que,
«porque conviene que dividamos hasta las partes minimas, es necesario decir que la
primera combinaciin es propia de las personas que no podrian existir el uno sin el otro,
como el marido y la mujer. Esle tipo de combinacion es por causa de la generacidn, por
la que se producen hombres y mujeres. Y por esto se dice que no puede existir el uno
sin el otro. Pero por qué esta combinacién es la primera se muestra por lo que afiade,
que nio procede de la eleccién. Pues hay que considerar que en el hombre hay algo que
s propio suye, es decir, la razdn, segiin que a él le compete obrar por consejo y elec-
cion. Y también se encuentra algo en el hombre que es comiin a él y a otros, y de este
modo es el generar. Y esto no le compete a él por eleccién, es decir segin que tiene
una razén que elige, sino que le compete seglin una razdén comiin a él y a los animales
vy las plantas, pues todos naturalmente apetecen dejar tras de si a otro tal cuales son
ellos mismos, para que por generacion se conserve en la especie lo que no puede con-
servarse en el mismo individuo.

«La segunda comunicacién de personas es la del que gobierna y la del gue obedece;
y esta comunicacion es por razén de la conservacion. Pues la naturaleza no sélo inten-
ta la generacién, sino también que las cosas generadas scan conservadas. Y que esto
sucede entre los hombres por la comunicacién del que gobierna y del que obedece se
mucstra por esto de que naturalmente gobierna y manda quien puede prever por su
inteligencia lo que conviene a la salud, buscando las cosas beneficiosas y evitando las
malas; y aquél que puede por la fortaleza del cuerpo realizar la obra que el que sabe
preverd por la mente, es naturalmente sdbdito y siervo. Y por esto se prueba que con-
viene a ambos para su conservacion, el que uno gobierne y otro obedezca. Pues aquél
que por la sabiduria puede prever con la mente, aigunas veces no se puede conservar
por falta de fuerzas, si no tuviera un siervo que le obedeciera; ni aquél gque abunda en
las fuerzas del cuerpo podria salvarse si otro no lo rigiera mediante la prudencias®.

35, «Quia oportet nos dividere civituient wusque ad partes minimas, necesse est dicere quod prinia conibing-
tio est personarum quae sine invicem esse #on possunt, scilicet maris et feminae. Huiusniodi entim combina-
tip est propler generationent per quan: producunitr et mares et feminae. Et ex hoc patet quod sine invicem es-
se non possunt, Sed quare ista combinatio sit prima, ostendit per hoc quod subdit, guod non ex electione. Ubl
cansiderandwm est, quod in liomine est aliquid quod est proprien eius, scilicet ratio, secundum quam ei con-
petit quod et consilio et electione agat. Invenitur etiam aliquid in hortne quod est contmune ef et aliis, et
hutusmodi est generare. Hoc igitur non contpetit eis ex electione, idest secundium quiod habet rationem eligen-
teny, sed competit ei secundum rationem communem sibi et animalibus et etiam plantis. Omnibus enin his
inest neturalis appetitus, wi posi se derelinguat alterum tale guale ipstim est; ut sic per generationem conserve-
wir in specie queod idemt nunero conservart von potesi. Est quident igitur huiusmodi naturalis appelitus etiam
in omnibus alits rebus natwralibus corraptibilibus.» (In Politicorum, L. [, feet.1) '

36, «Secundam comuniicationent persondrim, scilicet principantis et subiecti: et haec etian: communi-
calio est a vatura propier salutent, Naiura enim non solum intendit generationeny, sed etiam quod generata
salveniur. Et guod hoc quident contingat in hominibus per contnunicationem principantis et subiecti, osten-
dit per hoc quod ille est naturaliter principans et dominans qui suo intellectu potest praevidere ea quae con-
pruunt saluti, puta consequendo proficua et repellendo nociva: ille auterm qui poiest per fortitudinem cotpo-
ris impiere opere quod sapiens mente praeviderit, est naturaliter subiectus et servus. Ex quo palet quod idem
expedit utrigue ad salutem, scilicet quod iste principetur et ille subiiciatur. Ille enim gui propter sapientiam
potest mente proevidere, interdun: salvari non posser deficientibus viribus corporis, nisi haberet servum qui
exequeretur; nec ifle qui abundat viribus corporis, passet salvarl, nisi alterius prudentia regeretur.» (In Politi-
corum, L. I, lect.1)

La VIRTUD pOLITICA 117

«De estas dos predichas comunicaciones personales, de las cuales una es para la
generacion y otra paa la conservacion, se constituye en primer lugar la casa. Pues
conviene que en la casa haya hombre y mujer, y duefio y siervo. Y dice en primer lu-
gar, porque hay otra comunicacién personal que se encuentra en la casa, la de los pa-
dres e hijos, que es causada por la primera, De donde estas dos son primordialess*.

Conforme se comunican mas cosas se alcanza més plenitud. Asi acaba el hombre
comunicando, no ya lo necesario para vivir, sino la misma vida buena, cuya comunica-
cién es la deflinicién de la ciudad. En la que €l bien comunicado es un bien moral, pro-
pio de la criatura racional: «la ciudad es la comunidad perfecta, lo que se prueba por-
que como toda comunicacién de todo hombre se ordena a algo necesario para la vida,
serd perfecta Ja comunidad que se ordenc a gue en ella se encuenire lodas las cosas
que bastan para la vida humana tal y como se da», «y en primer lugar fue constituida
por amor al vivir, para que los hombres pudieran encontrar suficientemente de dénde
vivir; pero de que exista procede el que los hombres no sélo vivan, sino que vivan bien,
en cuanto que por las leyes de la ciudad se ordena la vidad del hombre a la virtud»*,

Por eso, cuando Aristételes aborda las clases de amistad, reduce toda amistad a la
comunicacion politica y afirma que toda amisiad es parte de la comunidad polilica y
a ella se reduce, pues mientras las amistades surgen para procurarse algo que convic-
ne a los amigos, la comunidad politica «ng"Se propone como fin la convivencia pre-
sente, sino lo que conviene para toda la vidas®, y as{ «las distintas clases de amistad
se corresponder4n con las distintas clases de comunidad»*, lo que le permite distin-
guir las amistades a parlir de las formas politicas.

Este planteamiento, distinguir las amistades a partir de las formas politicas, a pri-
mera vista sorprendente, parte de concebir el bien humane como un bien que surge de
la comunicacién entre los hombres, a partir de lo cual se generan relaciones de amis-
tad y de justicia. Asi, la posibilidad de identificar dos tipos de bienes gue convienen al
hombre, segiin su naturaleza corporal y segin su naturaleza racional, nos permite en-
contrar a partir de Ja naturaleza, dos modelos de comprensién de las relaciones entre
los hombres, algo asi como dos ejemplares suyos*, De ahf el analisis que hace a partir
del capitulo décimo del Libre Octavo de La Etica de las amistades por los distintos ve-
gimenes politicos justos y sus desviaciones, o a partir de la casa®.

Se prueba asi cémo, en la mente de Arist6teles y santo Tomds, el bien ]propio del
hombre, tanto natural como meoral, que procede de la libertad humana, del consejo y

37. Ex praedistis duabus communitatibus personalibus, quarum wna est ad generationam, alia ad salu-
tem, constituitur printa doms. Oportet enim in domo esse virum e feminam, et dowminun et servun., ldeo
autem dicitur domus prina, quia est et alia communicatio personalis quae invenitur in domo, scilicet patris of
filti, quae ex prima causatur. Unde primae duse sunt primordialess (In Politicorum, L. [, lect.1}

38, «Civitas est communitas perfecta: quod ex Hoc probat, quia cum omnis commuricatio onmium honti-
mum ordinetur ad aliquid necessarinm vitae, illa erit perfecta comniunitas, guae ordinatur ad hoc quod hono
habeat sufficienter quicquid est necessarium ad vitame: talis aiten est comunanitas civitalls, est enim de ratio-
e civitatis, quod in ea inveniantur omnia quae sufficiunt ad vitam humanan, sicut contingit esse (.. jest eiting
primitus facta gratia vivendi {civitas], ut scilicet homines sufficienter invenirent unde vivere posseni: sed ex
eius esse provestit, quod homines non solum vivani, sed guod bene vivan, inguantum per leges civitalis ordi-
natur vita hominwm ad virtutes.» (In Politicorum, L. L, lect.1) ’

39, [tica a Nicomaco, L. VIIT, ¢. 9 Bk, 1160 a 23-25

40. Etica a Nicdmaco, L. VIII, c. 9 Bk. 1160 a 28

41. Este es ¢l principio formal del que es preciso servirse en ¢l andlisis del bien del hombre, conforie
expone en su propio Proemio santo Tomds al comienzo de la Exposicion sobre los oche libros de la Etica a
Nicdmaco.

42, «podriamos encontrar similes y, por asf decirlo, modelos de los regimenes politicos en las casas»
(Etica a Nicomaco, L. Vi1, c. 10 Bk, 1160 b 21).

%
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Ja eleccion, es un bien siempre comunicado, Por ello, un bicn respecto del cual existe
una cierta desproporcién. De ahi la necesidad de que siempre sea necesaria la existen-
cia de una cierta razdn comiin que discipline y ordene la accidn comiin del hombre.

A eslo obedece singularmente la existencia de la justicia legal y de la prudencia po-
litica.
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