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EL OBJETIVO DE ESTE CAPITULO es analizar la religiosidad de la juventud espa-

fiola actual comparéndola, en la medida en que los datos disponibles lo hagan posible,
con la de los jévenes espafioles de décadas anteriores.

LA RELIGIOSIDAD constituye un fenémeno
complejo y multifacético, no facil de medir y
cuantificar. Comprende, cuando menos, dos
dimensiones: una interna (sentimientos), otra
externa (comportamientos). Observar y medir
los comportamientos religiosos resulta relativa-
mente sencillo: la frecuencia en la asistencia a
Misa, la frecuencia en la recepcién de sacra-
mentos (fundamentalmente la Comunién)
constituyen indicadores escasamente proble-
maticos. El analisis socioldgico de los senti-
mientos religiosos presenta mucha mayor difi-
cultad: no es facil acufiar categorias objetivas
capaces de aprehender, en todos sus matices,
algo tan subjetivo y personal como la emocién
religiosa. De alguna manera cabria suponer
que el comportamiento religioso no es sino la
manifestacion visible y observable de esa di-
mension més profunda y oculta: asf, el anélisis
de la conducta religiosa permitiria inducir, con
un grado razonable de fiabilidad, la intensidad
y caracteristicas del sentimiento religioso que
le sirve de soporte. Pero esta identificacion (si-
quiera sea a efectos meramente analiticos) en-
tre sentimiento y comportamientos religiosos.
como dimensiones en intima correlacién, pue-
de resultar muy engafiosa: podria, en efecto,
conducir al espejismo behaviorista de conside-
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rar como no religiosa a toda persona que no
realizara determinados comportamientos ritua-
les oficialmente establecidos como religiosos.
Inversamente, podria llevar también a conside-
rar como persona religiosa a quien, tomando
prestada la terminologia de MERTON, s6lo fue-
ra un «itualistas: alguien que efecttia determi-
nados actos no como manifestacién real de
una vivencia o sentimiento interno, sino como
mero acto rutinario, carente de mayor sentido.
Normalmente, las vivencias o sentimientos reli-
giosos suelen expresarse mediante una serie
de comportamientos formalizados, oficialmen-
te destinados a servirles de cauce. Pero esta
asociacién entre sentimiento religioso y com-
portamiento religioso no se da, necesariamen-
te, siempre: puede haber comportamiento reli-
gioso sin sentimiento religioso, y sentimiento
religioso que no se exprese por los cauces de
comportamiento religioso establecidos. Esta
sequnda posibilidad (sentimiento sin comporta-
miento) resulta especialmente probable, por lo
que ya sabemos de investigaciones anteriores,
entre los sectores més jovenes de la poblacién
(por ejemplo, GONZALEZ-ANLEO, 1975): la
reaccion anti-institucional (es decir, contra los
aspectos mas formalizados y rituales de la Igle-
sia-institucién) suele ser frecuente entre los j6-



venes pero no supone, necesariamente,
ausencia o debilitamiento del sentimiento reli-
gioso.

Todo andlisis que se pretenda razonablemente
exhaustivo de la religiosidad juvenil habra asi,
necesariamente, de prestar atencién, a la vez,
y separadamente, al dmbito de los sentimien-
tos religiosos y al de los comportamientos reli-
giosos, obviando la fécil tentacion de suponer
los primeros a partir de los segundos. Las pé-
ginas que siguen contienen, en este sentido,
un andlisis limitado de la religiosidad juvenil
espafiola. En efecto, y como ya ha sido reite-
rado, el presente informe se elabora a partir
de datos ya disponibles, no sobre informacién
elaborada ad hoc. En este anélisis de la reli-
giosidad de los jévenes habremos asi de limi-
tamnos a considerar aquellas cuestiones respec-
to de las cuales existe informacién —no, des-
graciadamente, todas las cuestiones que seria
preciso explorar para una completa compren-
si6n del fenémeno—. Y aun asi no toda la in-
formacion hasta ahora acumulada sobre este
tema podré semos aqui de utilidad: ocurre, en
efecto, que contamos, en nuestro pais, con
una literatura relativamente abundante sobre
la religiosidad de los jévenes (caso de las
obras de DIEZ DEL Ri0. 1974; DUOCASTELLA,
1966; FOESSA, 1966, 1970 y 1976: GOMEZ DE
BENITO, 1970; GONZALEZ-ANLEO, 1966, 1970;
JIMENEZ, 1971; LOPEZ-CEPERO, 1970; DE LO-
RA, 1965: DE MIGUEL, 1966 y VAZQUEZ. 1967,
por citar algunos de los textos més significati-
vos). Pero ocurre también que dicha literatura
presenta un alto grado de discontinuidad, que
reduce fuertemente su caracter acumulativo y
complementario: o bien la realidad a estudiar
es conceptualizada, en los distintos estudios,
de modo diferente o bien, a partir de una con-
ceptualizacion similar se disefian indicadores
distintos, y por tanto no comparables. El resul-
tado es que sélo una fraccién reducida de la
informaci6n existente puede ser utilizada en
un intento de reconstruccién y de sintesis co-
mo el que en estas paginas se intenta; funda-
mentalmente, se trata de la informacién proce-
dente de las Encuestas de la Juventud, dnicos
estudios en los que se ha guardado un cierto
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(y en todo caso minimo) nivel de seguimiento
en temas e indicadores que hace posible la
comparacion inter-temporal de los datos. Y
aun asf, no de todos los datos: de hecho tan
s6lo la informacidn referida a la auto-
definicion religiosa y al grado de practica reli-
giosa presenta los niveles precisos de cantidad
y calidad para un analisis como el que aqui se
pretende. Asi pues, cuando se dice que el.
objetivo de este capitulo es estudiar la religio-
sidad de los jévenes espafioles debe entender-
se, en realidad, que se alude exclusivamente a
las dimensiones de esa religiosidad para las
que existen datos suficientes que posibiliten su
estudio (es decir, auto-definicion religiosa y ni-
vel de préctica). O lo que es igual, en nuestro
estudio no podremos considerar sino una sola
de las dimensiones de la religiosidad que he-
mos sefialado: la dimensién externa de los
comportamientos formalmente religiosos.

A ESTA PRIMERA precisién es preciso afadir
una segunda: en los distintos estudios que va-
mos a manejar como fuentes de datos el tér-
mino «juventud» es utilizado con notoria ambi-
gliedad cronolégica, teniendo como topes mi-
nimos los 15 y los 29 afios de edad, respecti-
vamente. Como va ha sido indicado, las cinco
encuestas nacionales de la juventud hasta aho-
ra realizadas constituirdn nuestra fuente princi-
pal de datos. Resulta por tanto adecuado re-
cordar ahora los limites cronolégicos que al
término «juventud» se dio en cada una de
ellas.

En la Primera Encuesta de la Juventud (1960)
se entendié por jévenes a los individuos entre
los 15 y los 20 afios, y lo mismo se hizo en la
Cuarta (1977) y Quinta (1982) Encuestas. En
la Segunda Encuesta (1968) se defini6 como
joven a la poblacién con edades comprendi-
das entre los 15 y los 29 afios y en la Tercera
Encuesta (1975) a la poblacién entre 15 y 25
anos —es decir, se trata en estos dos wltimos
casos de una concepcién amplia del término
sjuventud»—. Asi pues, los datos que vamos a
analizar, sobre no referirse sino a aspectos



muy concretos de la dimensién religiosa, co-
rresponden ademas a sectores poblacionales
con limites de edad no siempre coincidentes.
Como ademés las cinco Encuestas de la Ju-
ventud fueron realizadas a intervalos de tiem-
po irregulares, el resultado es que en la infor-
macién disponible los grupos de jévenes estu-
diados constituyen cohortes cronolégicamente
correlativas, sin solucién de continuidad e, in-
cluso, con algin solapamiento, como puede
deducirse de estos datos:

Encuesta de  Fecha de Jévenes estudiados:
la Juventud realizacién  los nacidos entre
Primera.......... 1959-60 1940-45
Segunda........ 1968 1939-53
Tercera.......... 1975 1950-60
Cuarta........... 1977 1957-62
Quinta........... 1982 1962-67

ES DECIR, en los datos que vamos a utilizar
estan representados los componentes de las
veintinueve cohortes de jévenes nacidos entre
1939 y 1967. Ello facilitara el seguimiento de
los cambios experimentados en la religiosidad
de nuestros jévenes a lo largo de las ultimas
dos décadas. En los datos disponibles tenemos
representadas, en efecto, a las generaciones
que eran j6venes en 1959, es decir, en plena
vigencia del nacional-catolicismo; a las que lo
eran en la euforia del desarrollismo y en los
inicios de la progresiva secularizacién, vy a
quienes lo eran cuando se produce la crisis
econdmica y el establecimiento de la demo-
cracia.

Las ultimas décadas de vida espafiola han es-
tado repletas de acontecimientos que han
afectado profundamente a la estructura social,
politica y econémica del pais y que, ldgica-
mente, han dejado también sentir su influencia
en el terreno de las creencias y de los com-
portamientos religiosos de los espafioles. Sen-
cillamente, los Gltimos veinte afos han visto la
transformacién de Espafia de sociedad tradi-
cional, agraria y autoritaria en sociedad indus-
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trial, urbana y, por ultimo, democrética. Tan
intenso —y répido— proceso de cambio se ha
concretado, en el terreno de la religiosidad, en
la progresiva y creciente secularizacion de
nuestra sociedad.

NO ES FACIL definir en términos operativos
el concepto de secularizacién. De hecho SHI-
NER (1967) ha establecido la existencia de has-
ta seis acepciones distintas del mismo en los
distintos estudios empiricos de sociologfa de la
religion. A los efectos del presente capitulo re-
sulta mas que suficiente la definicién del pro-
ceso de secularizacién que realiza GONZALEZ-
ANLEO (1975: 267): <El proceso intemo que
una religién organizada sufre cuando se en-
frenta con el juego combinado de la racionali-
zacién total de la vida, la tecnificacién de la
misma, la urbanizacién y el anonimato del
hombre urbano, con su producto probable, la
sociedad permisiva y las transformaciones de
la vida familiar, laboral y de tiempo libres. Es
decir, el proceso de secularizacién supone en
definitiva la racionalizacién —progresivamente
mas intensa— de parcelas, progresivamente
mas extensas, de la vida social y los correlati-
vos reajustes adaptativos del &mbito de lo reli-
gioso. La secularizacién de la vida social impli-
ca asi para las religiones organizadas mas un
reto de adaptacién (del que, por supuesto,
pueden salir o no triunfantes, 0 mas o menos
triunfantes) que una condena cierta e inexora-
ble a la desaparicion en plazo més o menos
breve. Una sociedad secularizada no es, forzo-
samente, una sociedad a-religiosa, sino una
sociedad en la que la cultura religiosa (o las
culturas religiosas, segtn los casos) no detenta
ya el monopolio (en ocasiones coactivamente
mantenido) sino que coexiste con la cultura
laica. DAVID MARTIN (1978:12-99) ha intenta-
do elaborar un esquema general de los distin-
tos tipos y dindmicas de los procesos seculari-
zadores. En los términos de su analisis, el pro-
ceso de secularizacion resulta ser especialmen-
te conflictivo y traumético en aquellas socieda-
des en las que el catolicismo detenta el mono-



polio de lo religioso (Espafia constituye, histé-
ricamente, el caso paradigmético): en tales ca-
sos el impulso secularizador tiende a adoptar
mas las lineas de la confrontacién violenta que
las de la acomodacién progresiva y gradual.

No sin cierta paradoja, la secularizacién final
de nuestra sociedad se ha producido en plena
vigencia (al menos formal) del nacional-
catolicismo y ha venido de la mano del proce-
so de desarrollo econémico que a lo largo de
las dltimas dos décadas ha convertido a Espa-
fa en un pais plenamente industrial. Se traté
de un proceso tan intenso como rapido y po-
co traumético. El desarrollo econémico coinci-
di6, en el tiempo, con profundos cambios en
la Iglesia espanola (en la estela del Concilio
Vaticano Il). Esa afortunada coincidencia (una
sociedad inmersa en un acelerado proceso
modernizador, y una Iglesia dialogante y
abierta a una sociedad plural) probablemente
explica en buena medida que, finalmente, la
secularizacién se haya producido entre noso-
tros sin derivar en confrontacién religiosa. Lo
cierto, en todo caso, es que la Espafia indus-
trial, urbana y secularizada de 1983 estd mu-
cho mas distante de la Espafia de 1960 que
los veintitrés afios que cronolégicamente sepa-
ran a ambas.

LOS DATOS de que disponemos confiman
claramente los cambios en la religiosidad re-
sultantes de este proceso secularizador. En el
afio 1965 (primera fecha para la que dispone-
mos de datos sobre este tema referidos a una
muestra representativa del conjunto de la po-
blacién espafiola) el 83 % de los espaiioles se
autodefinfa como «catélico practicantes, el
15 % como «catélico no practicante» y un exi-
guo 2 % como «indiferente» o «no creyentes !.
Sin duda, para muchos dentro de ese 83 %
de sedicentes practicantes una tal auto-
definicidn respondia menos a la descripcién
genuina de un sentimiento religioso que a la

' Vid. Banco de Datos del CIS,

conformidad con lo socialmente esperado. Di-
cho de otro modo: en alguna medida esa au-
todefinicion podia responder menos a lo que
efectivamente se era que a lo que «se debia
ser» (0 aparentar ser). Con todo (y con ser in-
cuestionable esta presién ambiental connatural
al nacional-catolicismo), lo cierto es que los
primeros datos de encuesta disponibles sobre
la autodefinicién religiosa de los espafioles nos
los presentan definidos, de modo practicamen-
te undnime, como «catdlicos practicantess.

EN EL ANO 1982 el panorama ha cambiado
sustancialmente: en dicha fecha el porcentaje
de espaioles de todas las edades que se defi-
ne como «catélico practicantes ha descendido
al 50 %, mientras que el de los que se consi-
deran «catélicos no practicantes» ha ascendido
al 38 % vy el de los que se definen como «in-
diferentes» o «no creyentes» al 11 % 2. La pri-
mera impresion, al comparar ambos conjuntos
de datos, es que a lo largo de los diecisiete
anos que los separan se ha producido en Es-
pana un importante derrumbamiento de la re-
ligiosidad. En realidad esta conclusién precisa
matizaciones importantes. Por un lado, y co-
mo ya ha quedado apuntado, parece prudente
tomar con mas de un grano de sal ese espec-
tacular 83 % de sedicentes practicantes regis-
trado en 1965: ;cuéntos de ellos, en el distin-
to contexto ambiental de 1982, hubiesen per-
sistido en esa misma autodefinicion? Por otro
lado, lo que a lo largo de las dltimas dos dé-
cadas parece haber ocurrido no es tanto que
la religiosidad de los esparioles haya entrado
particularmente en crisis, sino que ha pasado a
experimentar la crisis (asociada al proceso de
secularizacién de la sociedad) que los paises
de la Europa industrializada atravesaron ya en
su momento. En suma, no es tanto que la reli-
giosidad de los espafioles sea menor en 1982
que en 1965, sino que es distinta, porque dis-
tinto es, en efecto, en ambas fechas el contex-

2 Vid. Banco de Datos del CIS.



to de la misma. Es, pues, en este contexto glo-
bal de la secularizacién de la sociedad espaiio-
la en el que hay que enmarcar el estudio de la
religiosidad juvenil para entenderla adecuada-
mente.

El contenido de este capitulo se articula en
tres partes diferenciadas aun cuando estrecha-
mente interrelacionadas. Una primera parte va
dedicada al andlisis de la evolucién de la reli-
giosidad de los jovenes a lo largo de las ulti-
mas dos décadas (en la medida en que, dadas
las limitaciones ya senaladas, dicho analisis re-
sulta posible). Una segunda parte va dedicada
a la descripcién (lo mas pormenorizada posi-
ble, con la tnica limitacién de la informacién
disponible) de la religiosidad de la juventud
espafola actual, en sentido estricto (es decir,
de quienes tienen ahora entre 15 y 20 afios
de edad, dnicos para los que existe informa-
cién adecuada). Por ultimo, una tercera parte
esta dedicada a indagar la medida en que ca-
be decir que existe, en la Espafia actual, una
«subcultura juvenil catélica» con perfiles pro-
pios y claramente diferenciados de los de una
«subcultura juvenil laicas.

5.1. Los jovenes y la religion,
1960-1982: principales pautas
de cambio

HEMOS VISTO ya cémo entre 1965 y 1982
el porcentaje de poblacién total espafiola que
se autodefine como «catélico practicante» re-
gistra un acusado descenso (pasando del 83 %
al 50 %). Pues bien, dicho descenso es ain
més pronunciado dentro del exclusivo sector
de la juventud, tal y como puede verse en la
Tabla 5.1. En efecto, tenemos que en 1960 el
91 % de los jévenes espafioles se considera-
ban «catélicos practicantes» (y tan solo el 8 %
no practicantes); 15 afios mas tarde ese por-
centaje ha pasado va a ser el 62 %; en 1977
desciende al 45 %, y en 1982 solo un tercio
de los jévenes entre 15 y 20 afios se autodefi-
ne como «catdlico practicante» (pasando ese
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ano a constituir mayorfa —45 %— los catdli-
cos no practicantes). Es decir, el impacto del
proceso secularizador que ha experimentado
nuestra sociedad resulta ser especialmente
marcado entre jovenes y adolescentes. Ahora
bien, no deja de ser destacable que este pro-
gresivo descenso de los porcentajes de practi-
cantes se produzca como consecuencia del
aumento de los porcentajes de no practican-
tes, y no del de los de indiferentes o no
creyentes (de hecho, estos tltimos se mantie-
nen estancados, e incluso decrecen en volu-
men, desde 1975). O, lo que es igual, el cam-
bio fundamental en la autodefinicién religiosa
de los jévenes parece consistir en la progresi-
va mayor renuncia a reconocerse como practi-
cante (y en la correlativa mayor propensién a
hacerlo como catdlico no practicante) mas que
en la salida completa del ambito religioso que
supondria la autoconsideracién como indife-
rente, ateo 0 no creyente. Asi, mientras que
en el conjunto de la poblacién espafiola, en
1982, los catdlicos no practicantes (es decir,
los retraidos pero no totalmente desengancha-
dos de la vida religiosa) constituyen el 38 %,
entre los jovenes alcanzan el 45 %.

Este cambio en la autodefinicién religiosa de
los jévenes es mucho més acusado entre los
varones que entre las mujeres. En efecto, y
como puede verse en la Tabla 5.2, desde un
punto de partida, en 1960, sustancialmente
idéntico (93 % de los jovenes varones y 99 %
de las jovenes se autodefinian entonces como
catélicos practicantes), la disminucién de la
proporcién de practicantes es siempre, en las
fechas sucesivas para las que disponemos de
informacién, mucho mayor en la juventud del
sexo masculino que en la del sexo femenino.
Asi. en 1975 el porcentaje de catélicos practi-
cantes ha bajado ya al 51 % entre los varones
y al 73 % entre las mujeres: en 1977, al 37 %
y 56 %, respectivamente, y en 1982, al 25 %
y al 43 %, respectivamente. Merece sin duda
ser especialmente resaltado el hecho de que
en la actualidad tan sélo uno de cada cuatro
varones entre 15 y 20 afos se autodefine co-
mo catélico practicante (entre las jovenes di-
cha proporcién es casi el doble), si bien al



Tabla 5.1. Respuestas a la pregunta «;Cémo te consideras en materia religiosa?» entre jévenes
espaiioles, en distintas fechas (En porcentajes)

' Porcentajes referidos slo a entrevistados varones.
2 Porcentajes sobre el total de los que contestan.
* No existia esa categoria de respuesta.

1960 19752 1977 1982
Indiferente .............ccccovvieieiiieciene, * 19,7 21 11,7
Catdlico no practicante ...........cc.ccocvern, 77 183 23 45,0
Catélico no muy practicante...................... 15,8 \ 294 26
Catdlico practicante............coocvveeverennn. 68,7 [ AN 274 } 619 17 } 45 34.0
Muy buen catdlico.........c.ccoovrvvriiirenc. 6,7 - 51/ 2
Otra reliGion .........cccoovivenivivinrierieeis 0.1 01 2 1,0
ALEO ... * * 8 52
NO CONtesta .........coovevviereiee e, 1,0 — 1 3.1
(1.316) (3.347) {3.268) (3.654)

Fuente: Primera, Tercera, Cuarta v Quinta Encuestas de Juventud.

mismo tiempo la proporcién de los que se
consideran indiferentes o ateos no parece ex-
perimentar ninguna variacién sensible con res-
pecto a fechas anteriores. Sencillamente, la
mayoria absoluta (51 %) de los jévenes varo-
nes ha pasado, en la actualidad, a ubicarse en
la zona fronteriza, imprecisa, de los «catélicos
no practicantes».

Realmente —y como ha sido ya insinuado—,
parecemos hallamos més ante un periodo de
desorientacién y expectativa de reorganizacién
del sentimiento religioso que de pérdida defi-
nitiva del mismo. A fin de cuentas, lo cierto es

que en 1982 el 79 % de los jévenes espafio-
les se autodefinen como catélicos (aunque
menos de la mitad lo hagan especificamente
como catélicos practicantes). Los datos si-
guientes parecen abundar en esa direccién. En
1960 el 66 % de los jévenes entrevistados en
la Primera Encuesta de Juventud declaraba no
haber tenido dudas religiosas. Entre el 30 %
que declaraba tener —o haber tenido— algu-
na, el 21 % indicaba haber dudado de la exis-
tencia de Dios: o, lo que es igual, el 79 %
—dentro de ese 30 %— declaraba otro tipo
de duda que el referido a la existencia de
Dios. Es decir, en lineas generales, cabe con-

Tabla 5.2. ) ’Respuestas a la pregunta: «;Cémo te consideras en materia religiosa?»,
entre jovenes espaiioles, segiin sexo y en distintas fechas (En porcentajes)

1960 1975 1977

1982

Hombres  Mujeres

Hombres  Mujeres Hombres Mujeres Hombres Mujeres

* *

Indiferente

........................... 25,6 13,6 24 17 13,9
Catolico no practicante ........ 77 1.6 232 134 26 19 50,8
Catolico no muy practicante 15,8 7,0] 29.7 20,01 23 30
Catélico practicante............... 68,7 }93 739 f 99 17,5} 51 374,73 12} 37 23 } 56 249
Muy buen catélico................ 6,7 17,5 38 6,6 J 2 3
Otra religién ...........cco.......... 0,1 — 02 —_ 2 2 08
AO o * . * . 1 5 7.1
No contesta ............cc.c......... 1.0 — — - 1 1 26

(1316)  (415) (1.683)  (1.664)  (1.670) (1.598) (1.657)

La formulacion de a pregunta en 1960 era «A juzgar por ias practicas reiigiosas que realizas.
* No existia esa categoria de respuesta

£€OmMo te consideras?s

94
39.8

L g28

J [}
1,3
35
3,2

(1.683)

Fuente Véase Tabla 5.1




cluir que en dicha fecha en torno al 90 % de
los jovenes varones crefa en la existencia de
Dios. En 1982 las respuestas dadas por los j6-
venes de ambos sexos (en la Quinta Encuestq
de Juventud) a la pregunta: «;Crees en la exis-
tencia de Dios?» se distribuyen de la forma s;-
guiente:

Firmemente.............................._ . 43¢,
Mds bien si ... 34 ¢,
Dudo.......cccooooooioiii 13 ¢,
Mdsbienno ... 4c°,
Nocreoenabsoluto.....................__ 4,
Nocontesta ... 2 "%

Las dos preguntas que estamos considerando
tienen una formulacion lo suficientemente dis-
tinta como para inducir a cautela a la hora de
comparar los resultados. Pero en todo caso no
parece arriesgado concluir que, con veintidds
anos de diferencia, las magnitudes correspon-
dientes a la creencia en Dios son sustancial-
mente equivalentes —o, en todo caso, mucho
mas estables que los porcentajes recién anali-
zados referidos a la autoidentificacién religio-
sa—. Hace ya algunos afios GONZALEZ-ANLEO
(1975: 183) adelanté como pauta incipiente (y
previsiblemente creciente) entre los jévenes la
inasistencia a la iglesia de personas sin embar-
go religiosas: los datos que acabamos de ver
parecen darle abundante razén. Existe hoy un
alto contingente de jévenes que creen en Dios
pero que no se consideran practicantes religio-
sos. De hecho, el porcentaje de jévenes que
dice creer firmemente en Dios —42 %— re-
sulta ser ampliamente superior al de jévenes
que se consideran religiosamente activos
—34 %—: es decir, hay un 8 % de j6venes
que pese a creer firmemente en Dios no son
practicantes.

Las variaciones experimentadas, desde 1960,
en el grado de practica religiosa (asistencia a
Misa y recepcién de la Comunién) de los jé-
venes quedan graficamente recogidas en las
Tablas 5.3 a 5.6.

Por lo que respecta a la frecuencia de la asis-
tencia a Misa, podemos establecer, con GON-
ZALEZ-ANLEO (1975: 199) la siguiente tipolo-
gia:

<0

Indiferentes: los que faltan todos los domingos
(0 no van nunca) a Misa.

Ocasionales: los que faltan a Misa una vez al
mes, aproximadamente.

¢] Practicantes y fervientes: los que no faltan a Mi-
sa ningin domingo, o faltan muy esporadica-
mente (varias veces al afo), no pudiendo inter-
pretarse dicha inasistencia como muestra real

de desinterés.

PUES BIEN, como puede verse en la Ta-
bla 5.3 entre 1960 y 1982 el porcentaje de
practicantes y fervientes ha quedado reducido
a algo menos de la mitad (pasando del 80 %
al 37 %). Este descenso del porcentaje de
practicantes y fervientes parece haberse acele-
rado particularmente a partir de 1975 (fecha
en la que todavia el 62 % de los jévenes es-
pafioles asistia reqularmente a Misa).

En realidad, lo que ha ocurrido es que en
1982 los jévenes espanoles han alcanzado los
mismos niveles de asistencia a Misa que hace
veinte afios presentaban, por ejemplo, los jé-
venes franceses. En efecto, en 1963, entre los
jovenes franceses de 16 a 24 anos, sélo el
37 % podian ser considerados como practi-
cantes y fervientes, mientras que el 22 % eran
indiferentes y el restante 42 % ocasionales
(vid. GONZALEZ-ANLEO, 1975: 200). Es decir,
una vez mas parece claro que no estamos tan-
to ante un cataclismético desplome de la reli-
giosidad de nuestros jévenes cuanto ante un
proceso de reajuste y acomodacion de ésta a
los mismos niveles prevalecientes, desde hace
décadas, en otras sociedades de nuestro entor-
no geografico y cultural méas inmediato. Lo
tardio de nuestro proceso industrializador —y
por ende, secularizador—, con respecto a ta-
les sociedades puede asi explicar el manteni-
miento mas prolongado, entre nosotros, de ta-
sas de religiosidad aparente o externa (esta-
mos, en efecto, considerando datos referidos
exclusivamente a la préctica religiosa, es decir,
al comportamiento formalmente religioso) pro-
bablemente inflacionadas como consecuencia
de la presién del ambiente social. La progresi-



Tabla 5.3. Respuestas a la pregunta: «;Con qué frecuencia dejas de ir a Misa los domingos?», entre
jovenes espaiioles, en distintas fechas (En porcentajes.)

! Porcentaje sobre el tota! de los que contestan. (Muestra total = 3.4

cién con las de ios arios anteriores.)

(Varones)

1960 1968 1975! 19822
Nunca falto ............coocoovviiveeeceen, 42,6 53 2531 243
Varias veces al 280, ... 373 ] & 2] 76 %3162 130)%
Unavezal mes..........ccooooovvromrmvnn, 11.3 5 14,8 23,3
Todos los domingos/no voy nunca............. 10,1 15 232 32,2
NO contesta .......cc.oevvevcereireeeieeee — 4 — 7.1

(N) (1.214) (1.931) (2.642) {3.654)

Z Se pregunt6 asi: «;Con qué frecuencia sueles ir a Misa. {Se ha hecho una interpretacion inversa de las respuestas. para facilitar su compara-

14}

Fuente: Primera, Segunda. Tercera y Quinta Encuestas de Juventud.

va secularizacién de nuestra sociedad, al redu-
cir la presién ambiental en favor de la realiza-
cién de determinadas manifestaciones externas
de religiosidad, ha propiciado, sin duda, la de-
flacién de éstas hasta niveles mucho més bajos
pero probablemente en més estrecha corres-
pondencia con sentimientos religiosos genui-
nos y sinceros. Es decir, no parece arriesgado
pensar que en la actualidad el nivel de précti-
ca religiosa responde mucho més directamente
que hace dos décadas a la manifestacién de
sentimientos reales y profundos. En tal caso,
este proceso de descenso del nivel de practica
puede ser interpretado mds como un proceso
de depuracion y decantacion de los comporta-
mientos con un sentido mas genuino y senti-

damente religioso que como un adelgazamien-
to del capital religioso real de nuestra socie-
dad.

Analizando los datos de asistencia a Misa de
los jévenes, procedentes de la Segunda En-
cuesta de la Juventud (1968), resaltaba GON-
ZALEZ-ANLEO el sustancial grado de dimorfis-
mo sexual existente: es decir, la diferencia en
las tasas de cumplimiento del precepto de la
Misa dominical segtin los sexos. En efecto (v
como puede verse en la Tabla 5.4), en 1968
la diferencia porcentual, entre varones y muje-
res, en el grupo de practicantes y fervientes es
de 16 puntos, y en el de indiferentes de 11
—diferencias que, por otro lado, eran mucho

Tabla 5.4. Respuestas a la pregunta: «¢Con
entre jovenes espaiioles, segiin su

qué frecuencia dejas de ir a Misa los domingos?»,
sexo y en distintas fechas (En porcentajes.)

' Porcentaje sobre el total de los que contestan. (Muestra total = 3419
2 Se pregqunt6 asi: «;Con qué frecuencia sueles ir a Misa?s. (Se ha hech

1960 1968 1975! 1982°
Hombres  Mujeres Hombres Mujeres Hombres Mujeres Hombres Mujeres
Nunca falto ............... 426 73,5 37 70 13,6 353 16,3 32,6
Varis veces ol e 373180 l5el8 31)6s 5] 8 38,5}52 35,3} npstar 20,4153
Una vez al mes......... 11,3 56 6 4 176 131 12,1 13,7
Todos los domingos/ ’
NO VOY NUNCa......... 10,1 43 20 9 312 16,3 39,1 255
No contesta............. — — 6 2 —_ — 6,6 77
(N) (1.214) (408) (978) (953) (1.221) (1.421) (1.657) (1.683)

)
0 una interpretacién inversa de las respuestas, para asimilarlas a las anteriores.)

Fuente: Véase Tabla 5.3.




mas tenues en 1960 (GONZALEZ-ANLEO, 1975:
201)—. Pues bien, desde 1968 dicho dimorfis-
mo ha persistido, pero en forma cada vez mas
atenuada, hasta el punto de que en 1982 los
porcentajes de practicantes y fervientes, de
ocasionales y de indiferentes, entre los j6venes
de ambos sexos, pese a ser atn diferentes, se
han acercado muy sustancialmente: 53 % de
practicantes y fervientes entre las mujeres y
42 % entre los varones; 26 % de indiferentes
entre las mujeres y 30 % entre los varones.

En su andlisis indicaba GONZALEZ-ANLEO que
lo realmente interesante es que dicho dimorfis-
mo «es bastante menor entre los jévenes de la
Segunda Encuesta Nacional de Juventud que
entre los adultos espanoles (de 1968), lo cual
puede indicar el comienzo de un cambio en
las pautas tradicionales en el terreno de la reli-
giosidad. Irfamos en tal caso a una Iglesia
compuesta por igual de hombres y de muje-
res, los sintomas de desafeccién no tardarian
en aparecer por igual en ambos sexos, y, al
mismo tiempo, el grupo de «buenos catélicos»
no quedaria reducido a la trilogia (...) mujeres,
viejos, nifios» (GONZALEZ-ANLEO, 1975: 201).
Los datos de la Tabla 5.4 confirman una vez
més el analisis que realiza este autor: las dife-
rencias, segin sexo, en la préctica religiosa
han seguido efectivamente una pauta de pro-
gresiva atenuacién.

LA FRECUENCIA de la Comunién, por otro
lado, constituye un indicador particularmente
refinado de religiosidad. En efecto, «una fre-
cuencia alta de comuniones senala la presen-
cia de una religiosidad mas interiorizada, pues
forzosamente ha de coincidir con todas o la
mayor parte de las siguientes condiciones:

— Cumplimiento del precepto de la Misa domini-
cal.

— Cierta capacidad para autojuzgar el estado inte-
rior espiritual, es decir, el estado de gracia, re-
quisito para la Comunién.

— Un mayor compromiso con la religion y con la
Iglesia, con evidentes consecuencias sociales, ya

- ()t:

que el «acercarse a comulgar» supone para mu-
chos jovenes, sobre todo en zonas rurales o en
ambientes més cerrados (colegios y otras institu-
ciones) la superacién del respeto humano, muy
vigoroso en ciertas edades.

La recepcion de otro sacramento (la penitencia)
en muchas ocasiones y, por tanto, el contacto
mas 0 menos personal con el sacerdote» (GON-
ZALEZ-ANLEO. 1975: 211).

DESGRACIADAMENTE, este indicador de la
frecuencia en la recepcién de la Comunién
sblo fue utilizado en las tres primeras Encues-
tas de Juventud; por tanto, con posterioridad
a 1975 carecemos de datos al respecto, no
pudiendo en consecuencia sino conjeturar
acerca de la linea de evolucién seguida tras
esa fecha por el comportamiento de los jéve-
nes en este punto.

Como podemos ver en la Tabia 5.5, el pre-
cepto de la Comunién anual era cumplido, en
1960, por el 83 % de los jévenes; en 1968,
por el 72 %, y en 1975, por el 62 %. No pa-
rece arriesgado pensar que en los ultimos
ocho afos ese porcentaje haya vuelto a decre-
cer y, sin duda, en proporcién mucho mayor.
Junto a este progresivo descenso, entre 1960
y 1975, en el cumplimiento del mandamiento
de la Iglesia de la Comunién anual, es de des-
tacar el hecho de que entre ambas fechas
practicamente se cuadruplica el porcentaje de
jévenes que no comulga nunca (6 % en 1960,
22 % en 1975). Las diferencias en este te-
ma por sexo son claras entre 1968 y 1975: en
la primera fecha, el 58 % de los jévenes varo-
nes comulga por lo menos una vez al afio,
frente al 87 % de las mujeres; en 1975 lo ha-
ce el 50 % de los varones, frente al 72 % de
las mujeres (véase Tabla 5.6). Sin embargo, lo
mas revelador de dicha tabla es la pauta de
progresiva atenuacién de las diferencias en
cuanto a la frecuencia en la recepcion de la
Comunién entre varones y mujeres (pauta
que, probablemente, y a la luz de lo que ya
hemos visto, se habré reforzado en los tltimos
afios). En efecto, la diferencia entre los por-



Tabla 5.5. Respuestas a la pregunta: «;Cada cudnto tiempo suelgs comulgar?», entre jovenes
espaiioles, en distintas fechas (En porcentajes)

No comulgo
Cada varios anos
Varias veces al afio

Varias veces al mes
Diariamente
No contesta

! No estan incluidos los «no practicantes
2 Porcentajes sobre el total de los «creyentess que contestan

TOAOS 105 @SS ..o

1960} 1968 1975°
6,2 11 224
10.6 10 16,0
447 37 36,0
16,4 12 9,1
170 } 8 20 } 7 149 (62
5.1 3 16
. 7 _
(1.637) (1.931) (2.637)

Fuente: Primera. Segunda y Tercera Encuestas de Juveritud.

centajes de varones y mujeres que comulgan
al menos una vez al ano decrece en diez pun-
tos entre 1968 y 1975. Por otro lado. y to-
mando los dos supuestos mas extremos (Co-
munién diaria y no comulgan nunca). tene-
mos, entre 1960 y 1975, las siguientes pautas
de variacién:

a) Por un lado, la proporcién de quienes decian
no comulgar nunca era. en 1960, ocho veces
mayor entre la juventud del sexo masculino que
entre la del sexo femenino; en 1968, tres veces
mayor; y en 1975, apenas dos veces mayor.

b) Por ofro lado, la proporcién de jovenes que
declaran comulgar diariamente era. en 1960,
siete veces mayor entre las mujeres que entre

los varones: en 1968, dos veces mayor: y en
1975, précticamente la misma.

En suma, también respecto de la recepcion de
la Comunién la tendencia clara parece orien-
tarse hacia la eliminacion del dimorfismo se-
xual.

HASTA AQUI hemos considerado la evolu-
cién, entre 1960 y 1982, de dos dimensiones
de lo que cabria definir como comportamiento
religioso de la juventud. Para cerrar este pri-
mer apartado vamos ahora a examinar algu-

Tabla 5.6. Respuestas a la pregunta: «;Cada cudnto tiempo sueles comulgar?», entre los jovenes
espaioles, segun su sexo y distintas fechas (En porcentajes)
1960 1968 1975%
Hombres Mujeres Hombres Mujeres Hombres Mujeres

No comulgo .....ccccoevevn, 8.2 0.7 17 5 31,3 14,6
Cada varios afios .............. 133 3.1 14 6 191 133
Varias veces al afio ......... 50.0 30.8 41 36 34,7 372
Todos los meses ............. 16.2 181 7 16 70 11,0
Varias veces al mes ... 117 } 0 38 (% 8[%® 3 (8 e[ 5172
Diariamente ...................... 17 14,7 2 4 13 19
No contesta ........cocoeoee... — — 11 2 — —_

(N) (1.214) {408) 978) (953) (1.223) (1.414)
f No estan incluidos !os «no practicantess.
¢ Porcentajes sobre e total de los «creyentes» que contestan.

Fuente: Véase Tabla 5.5.



Tabla 5.7. Respuestas de los jévenes espaiioles, en 1960, 1968 y 1975, a la pregunta: «Se discute
la intervencién de la Iglesia en problemas morales, en el contenido de libros, peliculas,
espectéculos, programas de television, c¢con cudl de estas opiniones estis mas de acuerdo?»
(En porcentayes)

! Porcentajes sobre el total de los que contestan.

La Iglesia no tiene por qué meterse ...
NO €ONtesta .......co.oovveiocoieeoeeeoe

Varones
1960 1968 19751
........................... 37.1 18 179
....................................... 40.7 55 54,6
.......................... 16.2 12 276
........................... 6.0 15 —
N} (1.316) (1.931) (2.554)

Fuente: Primera, Segunda y Tercera Encuestas de Juventud.

nos datos disponibles referidos a la valoracién
que los jévenes hacen de la Iglesia como insti-

1968 este grupo supone ya sélo el 18 % del

tucion.

Un primer tema lo constituye la variacién ex-
perimentada por la opinién de los jvenes es-
pafioles acerca del derecho de la Iglesia a
ejercer un control o tutela moral sobre la so-
ciedad. Como puede verse claramente en los
datos de la Tabla 5.7, entre 1960 y 1975 varia
significativamente el margen de intervencién
en problemas morales reconocido a la Iglesia.
En 1960, en efecto, la mayoria relativa de los
jovenes espafoles (41 %) pensaba que la Igle-
sia tiene derecho a llamar la atencién en cues-
tiones tales como el contenido de libros, pe-
liculas, espectaculos y programas de televisién.
Un sustancial 37 % pensaba incluso que la
Iglesia tiene derecho a censurar. A partir de

total, mientras que quienes reconocen a la
Iglesia el derecho de ejercer la orientacién
moral aumenta hasta constituir el 55 %. Pero
asimismo aumenta, en 1975, la proporcién de
quienes consideran que la Iglesia no tiene por
qué meterse en tales cuestiones. No resulta in-
verosimil conjeturar que, desde 1975, este (l-
timo grupo puede haber aumentado especta-
cularmente en tamario. Asi cabe al menos de-
ducirlo, de modo indirecto, de las respuestas
dadas por jévenes espafioles a cuestiones has-
ta cierto punto equivalentes a ésta. Tenemos,
en efecto, que en una encuesta realizada en
1980 por el CIS ® a una muestra de poblacién
nacional, los distintos grupos de edad se incli-
naron, por cada una de las siguientes dos op-
ciones ofrecidas. en las proporciones que a
continuacion se resenan:

Porcentaje de entrevistados que se declara de acuerdo con

las afirmaciones siguientes:

Los gobemantes
deben inspirarse

Los gobemantes
no tienen por qué

en la doctrina tener en cuenta las

Grupos de edad: de la Iglesia ensenanzas de la Iglesia.
Hasta 21 afi0s ..........cccccoorvvcmmumreiiriniininnns 19 :’0 2% 6//0
21 @25 80108 ..ovveeicenisi s 12 o % %
26 @35 AR0S ... 19 % 24 0//.,
36245 AN0S ......ovvriveeeresineees 24 % b iy
46 @ 60 AN0S ... 25 % > %
Més de 60 afos 31 % o

* Vid. Banco de Datos del CIS.




SENCILLAMENTE, cuanto més joven el entre-
vistado, mayor su predisposicién a negar a la
Iglesia la posibilidad de influir en los asuntos
publicos.

En otra encuesta realizada asimismo por el
CIS en 1981 a una muestra de clases medias,
la proporcién de entrevistados que se mostra-
ron de acuerdo con la frase: «La Iglesia no de-
be intervenir en la vida politica» fue la siguien-
te en los distintos grupos de edad:

% de acuerdo
Grupo de edad con la frase
Hasta 21 afos .......co.cocooovovviov, 78
De 21 a25afi0S oo 77
De 26a35af0s ...cooooovovvvo, 67
De 36 a 45 afi0S ..o 65
De 46 a 60 afios ............cooovvio 57
Més de 60 afios ............................ 42

EN TODO CASO, lo que la Tabla 5.8 permite
comprobar es que esta variacién en el recono-
cimiento a la Iglesia del derecho de tutela mo-
ral sobre la sociedad se ha traducido, ademés,
en un claro acercamiento de las opiniones de
varones y mujeres. En efecto, el grado de di-
morfismo sexual en este punto, sustancial en
1960, ha desaparecido practicamente en
1975: los jévenes de ambos sexos se pronun-

cian, en proporciones sustancialmente idénti-
cas, por cada una de las alternativas propues-
tas.

La variacién, entre 1960 y 1975 (tinicas dos
fechas para las que tenemos datos al respec-
to), en la evaluacién de los sacerdotes consti-
tuye un segundo tema relevante a la hora de
tratar de establecer cémo ha variado la opi-
nion de los jévenes respecto de la Iglesia-
institucién. De alguna manera, el examen de
los datos de la Tabla 5.9 invita a concluir que
entre las fechas citadas se produce un claro
proceso de desmitificacion de la figura del sa-
cerdote: a la hora de definirlo aumenta clara-
mente en 1975 (con respecto a 1960) la men-
cion de las frases con un contenido puramente
descriptivo, ast como la mencién de aquellas
frases que resaltan su condicion puramente
humana; en cambio disminuye acusadamente
la mencién de frases con una carga valorativo-
emocional, ya sea positiva o negativa (caso,
por ejemplo, de «son buenas personas» o «son
unos comerciantes»). Sencillamente, se trata
de una cuestién que se ha «enfriado», 0 dese-
mocionalizado, de forma llamativa: la figura
del sacerdote parece concitar menos entusias-
mo, pero también menos odios. Ello quizad
permite explicar la, de otro modo sorprenden-
te, variacién experimentada por nuestros jove-
nes a la hora de optar por los términos pola-
res de «clericalismo» y «anticlericalismos.

Tabla 5.8. Respuestas de los jovenes espaiioles, segiin su sexo, y en distintas fechas,

a la pregunta:
contenido de libros, peliculas, especticulos,
opiniones estis mis de a

«Se discute la intervencién de Ia Iglesia en problemas morales, en el

programas de television, ;con cuél de estas
cuerdo?» (En porcentajes)

La Iglesia tiene derecho a censurar
La Iglesia tiene derecho a llamar
laatencion ...
La Iglesia no tiene por qué meterse ...
No contesta...........ccooooooroivvvm

* Porcentajes sobre el total de los que contestan.

1960 1968 19751

Hombres Mujeres Hombres Mujeres Hombres Mujeres

37.1 54,2 13 24 16.0 195
407 327 55 54 522 56,6
16,2 6.2 14 10 318 239
6,0 6.9 18 12 — —
(1.316) (415  (978) (953 {(1.183) (1.371)

Fuente: Primera, Sequnda y Tercera Encuestas de Juventud.




Tabla 5.9. Respuestas dadas,
«Concretamente, ¢qué piensas de los sacerdotes?» (En porcentajes)

en 1960 y en 1975, por los jovenes espaiioles a la pregunta:

Son buenas personas.................
Hay de todo, hay buenos y malos

Son los ministros de Cristo, representantes de Dios {definiciones)

1960 19751

Hombres Mujeres Hombres Mujeres

Los curas son personas y la religién es algo divino, los curas son una
cosa y la religién es otra

! Porcentajes sobre el total de los que contestan.
* No figura esta categoria.

....... 10,3 154 26,6 31,0
......................................................... 40,0 45,8 17 59
......................................................... 20,8 174 * *

.................................................................... 0.6 05 83 59
...................... 6,1 49 28,9 36.1
....................................................... 44 22 99 75
........................................ 55 0,7 45 25
................. 5.5 0.7 0,9 0,7
......................................................... 33 1,0 14 0.4
.............................................. 76 53 118 10,0

(N (1.214) (408) (1.226) (1.421)

Fuente: Primera y Tercera Encuestas de Juventud.

EN EFECTO, la Cuarta y Quinta Encuestas de
Juventud (1977 y 1982) ofrecieron a los entre-
vistados una serie de conceptos opuestos en-
tre los que se les pedia que optasen. Una de
dichas parejas de conceptos era la ya aludida
de clericalismo-anticlericalismo. La medida en
que los jévenes espafioles optaron por cada
una de ellas (o por la alternativa «ambos»,
que, en realidad, significaba més bien «ningu-
no») fue, en cada uno de tales afos, la si-
Quiente:

Como puede verse, la mayoria relativa pasa a
corresponder, en 1982, a «clericalismo» como
consecuencia, béasicamente, de la pérdida de
adeptos del término «anticlericalismo» en favor
de la alternativa «ambos». Sencillamente, a
medida que ha ido avanzando la seculariza-
cién de la sociedad espafiola parece asimismo
haber ido perdiendo en virulencia la cuestion

religiosa. La Iglesia (y la religién, en general)
concita ahora menos entusiasmos, tanto a fa-
vor como en contra: cada vez parece ser me-
nos una causa activa de enfrentamiento y divi-
sién.

5.2. La religiosidad de la juventud
espanola actual

1977 1982 YA HEMOS visto cémo, en 1982 y para el
. . conjunto de la poblacién espafiola, cabe esta-
Clericalismo...........ccccoovvveenann. 30 io ;%5 % blecer la existencia de tres claros grupos o
Anticlericalismo................cc....... 43 % 30 % -
Ambos C 9% 920% subculturas en el terreno religioso. Por un la-
No contesta........... 18% 15% do, tenemos la subcultura catélica (integrada

por ese 50 % de la poblacién que se auto-
define como «catélicos practicantes»), clara-
mente mayoritaria; por otro, emerge una sub-
cultura laica, cuyo tamano hace dos décadas
era practicamente nulo pero que comprende
ahora a un 10 %, aproximadamente, de la po-
blacién (es decir, a aquellos que se auto-
definen como «indiferentes» 0 «no creyentes»).
Entre medias se encuentra el grupo de los au-
todefinidos como «catdlicos no practicantes»



(que constituyen algo més del tercio de la po-
blacion espafiola) y que pueden ser visualiza-
dos como una especie de «cdmara de descom-
presién», 0 zona de transicién y contacto, en-
tre dichas dos subculturas, contribuyendo por
el solo hecho de su existencia a limar y amor-
tiguar posibles rozaduras en la coexistencia de
ambas.

5.2.1. La autodefinicion religiosa de los
jovenes

Hemos visto ya también c6mo estos tres gru-
pos o subculturas religiosas pueden ser detec-
tados también entre la poblacién juvenil, si
bien con tamafios distintos: la subcultura juve-
nil catélica comprende tan sélo al tercio
(34 %) de los jévenes espaioles, mientras que
la subcultura laica cuenta con una sexta parte
de los mismos (17 %). El grupo intermedio (el
de los jévenes autodefinidos como «catdlicos
no practicantess) abarca al 45 % restante.

Destaca asi, de entrada, la falta de paralelismo
entre el tamafio que dichos tres grupos pre-
sentan entre la poblacién general, por un la-
do, y entre la especifica poblacién juvenil, por
ofro. La asimetria de ambos perfiles se debe,
fundamentalmente, a la intensidad del proceso
de desvinculacién religiosa en los jévenes a
partir de los 17-18 afios. En efecto, y como
puede observarse en los datos siguientes, el
pertil de la distribucién de los jévenes de 15-
16 afios segtin su autodefinicién religiosa re-

sulta ser practicamente idéntico al prevalecien-
te para el conjunto de la poblacién nacional:
es s6lo en las edades posteriores cuando el
paralelismo se pierde.

Edad

15-16 17-18 19-20

Se define como:

Catélico practicante...................
Catélico no practicante
No creyente, indiferente.............

45% 34 % 259%
40 % 46 % 48 %
12% 17 % 22 %

POR OTRA PARTE, hay que subravar que es-
te proceso de desenganche del catolicismo
que supone el dejar de considerarse como
practicante presenta caracteristicas diferentes
(pese a ser similar en magnitud) entre los jéve-
nes de uno y ofro sexo. En efecto (y como
puede verse en la Tabla 5.10), para empezar,
ocurre que a los 15-16 afios la proporcién de
catélicos practicantes es ya significativamente
mayor entre las mujeres (54 %) que entre los
varones (35 %). Esta sustancial diferencia en la
edad que hemos tomado en nuestro estudio
como punto de partida origina que pese a ser,
en las edades sucesivas, similar en ambos se-
x0s la erosion de la identidad catélica, al llegar
a los 19-20 afios la proporcién de practicantes
entre las mujeres es més de dos veces supe-
rior a la que se da entre los varones (35 %
frente al 15 %). A dicha edad (19-20 anos) la
proporcién de practicantes entre las mujeres
ha quedado en un 35 %, es decir, en el mis-

Tabla 5.10. Autoidentificacién religiosa de los

jovenes en 1982, segiin su sexo y edad (En porcentajes)

Varones Mujeres
1516 17118 1920  15.16 17-18  19-20
arios anos anos anos anos arios
Se define como:
Catélico practicante ..................oooo 35 27 15 54 41 35
Catélico no practicante............coooo 49 49 54 32 43 43
No creyente, indiferente ... 12 21 28 1 12 16

Fuente:  Quinta Encuesta de Juventud, 1987
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mo porcentaje que se registra entre los varo-
nes cuatro anos més jévenes (es decir, con 15
6 16 afios y, por tanto, antes de las edades en
que se intensifica su desenganche religioso).
Es de sefialar por otro lado cémo la pérdida
de practicantes entre los 15 y los 20 afios re-
dunda basicamente en un aumento de los no
creyentes entre los varones, pero en un mayor
incremento de las no practicantes entre las
mujeres: 0 lo que es igual, el tipo de desen-
ganche es también distinto en los dos sexos.
Por otro lado, a los 15-16 afios la proporcién
de practicantes, entre los varones, es va sensi-
blemente menor que la que se registra para el
conjunto de la poblacién espaiiola (35 % fren-
te a 50 %), mientras que entre las mujeres es
ligeramente mayor (54 % frente a 50 %).
Quiere ello decir que con clara anterioridad a
los 15 afios comienzan nuestros j6venes varo-
nes a separarse de la pauta de auto-
identificacién religiosa prevaleciente en el
conjunto de nuestra sociedad.

EL IMPACTO secularizador se ha hecho sentir
con mucha mayor fuerza, légicamente, en las
zonas urbanas que en las areas rurales. No es
por ello de extranar que entre los jévenes resi-
dentes en nicleos con menos de diez mil ha-
bitantes la proporcién de los que se auto-
definen como catélicos practicantes sea justa-
mente el doble que la que se registra entre los
jovenes residentes en localidades con mas de
un millén de habitantes (véase Tabla 5.11). In-

versamente, cuanto mayor el tamafio de la lo-
calidad de residencia, mucha mayor también
la proporcién de jévenes que se declaran indi-
ferentes 0 no creyentes: un sustancial 25 %
(es decir, una proporcion mayor en tres pun-
tos a la de los catdlicos practicantes) entre los
jovenes residentes en poblaciones con més de
un millén de habitantes, frente a tan sélo un
4 % entre los jévenes residentes en poblacio-
nes con menos de 2.000 habitantes.

Por otra parte, la autodefinicién religiosa de
los j6venes varia también significativamente
segun su orientacién ideoldgico-politica. Utili-
zando para medir ésta una escala de siete
puntos (en la que 1 es igual a una postura
ideolégica de extrema izquierda, y 7 a una de
extrema derecha), tenemos que la mayor pro-
porcion relativa de no creyentes (y la menor
de practicantes) se registra entre aquellos jéve-
nes que resultan estar mas orientados a la iz-
quierda; inversamente, entre los jovenes mas
orientados a la derecha predominan claramen-
te los catélicos practicantes y constituyen una
exigua minoria los no creyentes o indiferentes
(véase Tabla 5.12).

POR EJEMPLO, si comparamos la autodefini-
cién religiosa de los jévenes que se sitdan en
los puntos 2 (izquierda) y 6 (derecha) de la es-
cala (dejando de lado, por su escaso valor re-
presentativo, dado su exiguo niimero, a quie-
nes se sitian en los dos puntos extremos, 1
y 7), podemos ver que entre los primeros (los

Tabla 5.11. Autoidentificacion religiosa de los jévenes en 1982, segiin el tamaiio de su lugar
de residencia (En porcentajes)

Tamario del lugar de residencia (en nimero de habitantes)

No creyente, indiferente

Entre Entre Entre Entre
Menos 2.000 10.000  50.000 400.000 Mds
Se definen como de 2.000 v 10.000 y50.000 y400.000 yunmillon de un millén
Catdlicos practicantes.............. 43 gg Z; 22 zg gg
Catélicos no practicantes ......... 53 5 5 e 20 b

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud, 1982.
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Tabla 5.12. Autoidentificacion religiosa de los jévenes en 1982, segiin su orientacién ideolégica
{medida por su autocolocacién en una escala izquierda-derecha)
{En porcentajes)

Autoubicacion en la escala izquierda-derecha

Extrema Extrema

izquierda derecha
Se definen como 1 2 3 4 5 6 7
Catélico practicante ............ccocvevnn... 8 15 19 41 50 52 42
Catélico no practicante........................ 42 36 56 45 41 37 40
No creyente, indiferente ...................... 45 45 23 11 8 10 15

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud, 1982.

que se colocan en el punto 2) la clara mayoria
(45 %) se define como indiferente o no
creyente y s6lo una reducida minorfa (15 %)
como practicante; en cambio, entre quienes se
sitdan en el punto 6 la situacién es justamente
la inversa: el 52 % se define como practicante
y s6lo un reducido 10 % como no creyente o
indiferente.

En todo caso, y como puede verse en la Ta-

bla 5.12, el «salto» se produce a partir del
punto 3 (equivalente, en lineas generales, a
una etiqueta de «centro-izquierdas) de dicha
escala: en los tres primeros puntos de la mis-
ma (es decir, en los valores més de izquierda)
el porcentaje de jovenes que se define como
catélico practicante es, respectivamente, el
8%, el 15% y el 19 %, pasando en cambio
al 41 % en el punto 4 (equivalente, en princi-
pio, a una etiqueta de «centro»), al 50 % en el

Tabla 5.13. Autodefinicién religiosa de los jovenes espaiioles, segiin su region de residencia
{En porcentajes)
Se autodefinen como
Catslicos  Catdlicos no
Region de residencia practicantes  practicantes  No creyentes  Indiferentes (N)
TOTAL NACIONAL ........c...ccovvvee., 34 45 5 12 (3.629)
Andalucia.............ocooomeveeieere 38 4] 5 12 (616)
ArAGON........ovvvveiei e 36 54 2 7 (120)
Baleares.............cocoooviocoomi 28 59 1 11 (65)
Cananias........cc....o..coocoovoeomeere 38 50 2 6 (138)
Castilla-Ledn ......o.ooovvereeceeoee 54 33 3 7 (250)
CataluRa...........ooeeveeeeeooo 21 52 6 16 {578)
Extremadura ..., 20 58 7 15 (102)
Galicia .......coooevvenroereeccecee 42 32 7 13 (261)
Navarra...........cocoooomeio 50 34 3 7 (51)
Madrid ..., 23 46 10 15 (458)
Castilla-La Mancha............................ 46 46 2 5 (156)
Murcia.......ooocooervviooee 42 48 3 4 (94)
A§tgnas ................................................. 46 38 3 11 (109)
Rioja .......oooovoioieoceoe 40 44 1 9 (26)
Santander ..., 39 39 4 15 (51)
Pais Valenciano........................ 34 51 3 10 (348)
Pais Vasco ... 28 42 9 15 {207)

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud, 1982.



punto 5 («centro-derechas) y al 52 % en el que no hacen nada y tampoco buscan trabajo

punto 6 («derechas). (37 % de practicantes). El porcentaje mas bajo
Las diferencias regionales en la autodefinicién de pra;ticgntes 1y, correlativamente, el mé? al-
religiosa de los jovenes son también acusadas: fo de 1nd.lf’erentes y 1O crey entes) se registra
es decir, no se da en este punto una basica entre losojovenes que estudnap y trabajan a la
homogeneidad a todo lo largo del tenitorio vez (.19 ro taon s6lo de practicantes), los que
espafiol. Por el contrario, frente al 54 % de frabajan (25 %) y los que se encuentran en

jévenes que se definen como practicantes en paro sin cobrar subsidio de desempleo (23 %).

Castilla-Ledn, el 50 % en Navarra, el 46 % en
Castilla-La Mancha y en Asturias, y el 42 %
en Galicia, tenemos porcentajes de tan sélo el
21 % en Catalufa, el 23 % en Madrid y el
28 % en el Pais Vasco (significativamente, las
tres &reas mas industrializadas y urbanas) (véa-

A su vez, entre los que trabajan la edad de
entrada en la fuerza laboral no parece suponer
variacién alguna en la autodefinicién religiosa,
salvo a partir de los 18 afios {es decir, cuando
el factor explicativo es més de orden psico-
biolégico —la crisis de la primera juventud—

se Tabla 5.13). que de orden econémico-laboral) tal y como
puede verse en estos datos:
Tabla 5.15.
LAS DIFERENCIAS en la autodefinicién reli- Porcentaje
giosa de los jévenes son asimismo marcadas de jévenes que
segin su actual situacién laboral, tal y como t’;gﬁ"r}]‘g ‘Clgren Ze
puede apreciarse en la Tabla 5.14. El porcen- Edad en que empez6 catdlicos
taje més elevado de practicantes (47 %) se re- a trabajar practicantes
gistra entre quienes dicen dedllc arse Lllplcginen- Antes de los 14 afios........... 24
te a esus labores» (lo cual resulta explicable en A 105 14 8R0S ... 24
base a que se trata basicamente de mujeres y L CER L T — 27
que éstas, como ya se ha visto, se definen en 2:05 %(7? ANOS ...oooerrn gg
2 [ 1010 SR
mucha mayor proporcién que los varones de Alos 18 afios e 14
esta manera). Vienen después los que estudian A 105 19 aR0S ..., 17
(39 % entre ellos se dicen practicantes) y los

Tabla 5.14. Autodefinicion religiosa de los jévenes espaiioles, segin su situacién laboral actual
(En porcentajes)
Situacién laboral
Estudia  Estudia No hace
y Enparo Enparo naday
Se autodefinen trabaja  busca (cobrando sin cobrar no busca Servicio  Sus
como Estudia Trabaja alavez trabgjo desempleo) desempleo empleo  militar  labores
Catolicos
practicantes........... 39 25 19 28 32 23 37 27 47
Catélicos
no practicantes..... ~ 42 52 55 45 46 52 4(6) 4121 33
No creyentes............ 5 7 10 5 3 ) 2
Indiferentes................ 10 13 18 lg 12 lg lg g 6
.............. 3 3
Nocontestaos G5 @89) (04 0D B4 (@26 (4D 6D (74)

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud, 1982.

133




NO RESULTARIA aventurado conjeturar que
la raiz de estas diferencias en la identidad reli-
giosa de los jévenes podria estar en el tipo de
colegio en el que pasaron la infancia y puber-
tad —es decir, en el que cursaron la Educa-
cién General Basica—. No careceria, en efec-
to, de légica que los jévenes que se autodefi-
nen ahora como catélicos practicantes proce-
diesen en mayor proporcién que quienes no
lo hacen de colegios religiosos. Los datos de
las Tablas 5.16 y 5.17 prestan, sin embargo,
un respaldo muy débil a esta hipétesis: en
efecto, las diferencias en las pautas de autode-
finicion religiosa entre los jévenes que cursa-
ron la EGB en colegios religiosos o en cole-
gios privados seglares o en centros estatales
son escasamente relevantes. Entre los ex
alumnos de centros estatales, el 32 % se defi-
ne como practicante, y el 18 % como indife-
rente o no creyente; entre los ex alumnos de
centros privados seglares se define como
creyente el 31 % y como no creyente o indi-
ferente el 19 %; pues bien, entre los ex alum-
nos de centros privados religiosos los practi-
cantes constituyen el 45 % y los no creyentes
o indiferentes el 11 %. Hay ciertamente algu-
na diferencia, pero en modo alguno suficiente
como para hacer de este factor (tipo de centro
donde se reciben las ensefianzas de la EGB) la
variable explicativa fundamental de las diferen-
cias de religiosidad de los jévenes. Los datos
de la Tabla 5.17 confiran esta conclusién.
En efecto, viendo esta misma informacién des-
de un é&ngulo diferente tenemos que entre los

jévenes que se autodefinen como catélicos
practicantes proceden de colegios estatales el
63 % (de colegios religiosos el 26 %) mientras
que entre los jévenes que se autodefinen co-
mo no practicantes, no creyentes o indiferen-
tes, tales porcentajes son, respectivamente,
71 % Y 17 %, 70 % v 12 % Y 74 % Y 13 %.

EL FACTOR que, en cambio, si resulta estar
mucho més en la raiz de las diferencias en la
autodefinicién religiosa de los jévenes es el
grado de practica religiosa de sus padres. No
viene esto, por otra parte, sino a confirmar la
hipétesis avanzada por GOMEZ DE BENITO,
(1970) y, sobre todo, por GONZALEZ-ANLEO,
(1975). Las Tablas 5.18 a 5.21 ponen en rela-
cién la frecuencia en la asistencia a Misa de
los padres con la autodefinicién religiosa de
los hijos. Entre los jévenes que se definen co-
mo practicantes el 50 % tiene padres, y el
69 % madres, que van a Misa por lo menos
una vez a la semana (y en cambio sélo el
12 % tiene madres, y el 4 % padres que no
van a Misa nunca). En cambio, en el caso de
los jévenes que se definen como no creyen-
tes, el 49 % cuenta con padres {y el 31 % con
madres) que no van nunca a Misa, y sélo el
15 % con padres y el 27 % con madres que

acuden a Misa al menos una vez a la semana.
(Véase Tablas 5.18 v 5.20).

Por otro lado, mientras que sélo se declara

Tabla 5.16. Autodefinicidn religiosa de los jévenes espaiioles, segiin el tipo de colegio en el que
cursaron la EGB (En porcentajes)

Tipo de colegio

Estatal Privado Privado
Se definen como o publico seglar religioso No contesta

Catolicos practicantes...................... 32 31 45 23
Catolicos no practicantes...................... 47 45 40 20
No creyentes..........cccccvmeiiiee 5 8 3 3
Indiferentes ... 13 11 8 11
No contesta ... 2 2 2 43

(N) (2.462) {390) {698) (79)

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud, 1982




Tabla 5.17. Tipo de colegio en que se cursé la EGB, segiin autodefinicién religiosa de los jovenes
espafioles (En porcentajes)

Se autodefinen como

Catélico Catélico No
Colegio donde cursé la EGB practicante  no practicante  creyente Indiferente
Estatal 0 pablico ........cccvvovivooieeco 63 71 70 74
Privado seglar ..........cccoooooiiveriniiinco, 10 11 17 10
Privado religioso.............cccccoveiiriiirircei, 26 17 12 13
(N) (1.233) (1.632) (189) (426)

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud. 1982.

Tabla 5.18 Autodefinicién religiosa de los jévenes espaiioles, segiin grado de practica religiosa del
padre (En porcentajes)

Se autodefinen como

Catdlico Catdlico No
El padre va a Misa practicante  no practicante  creyente Indiferente
NUNCR.....oooe e, 12 36 49 36
Varias veces al aNo...........cc.co.cocevvevcevcnicennnnn, 15 25 18 21
Alguna vez al Mes ............cc.coooiviverieeeres 16 12 9 12
Domingos y festivos...........c..cc.coovvoeverierinin. 48 16 14 15
Varias veces a la semana............cccooo.oervennnnn, 2 0 1 0
NS/NC. e, 7 10 8 17
(N) (1.233) {1.632) (189) (426)

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud. 1982.

Tabla 5.19. Grado de practica religiosa del padre por autodefinicion religiosa de los hijos
(En porcentajes)

El padre va a Misa

Varias veces  Alguna vez  Domingos  Varias veces

El hijo se autodefine como Nunca al ario al mes v festivos  a la semana
Catdlico practicante..............c.covoeerverneenn. 15 25 42 61 58
Catélico no practicante ..........c.ccccccoveens 58 56 42 28 21
NO Creyente..........cco.coevoievnieoerinsreecnceneee 9 5 4 3 7
Indiferente ...........ccccoooovoirivierrircencen 15 12 10 7 3
(N (1.009) (730) (478) (963) {34)

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud, 1982.

practicante el 15 % de los jévenes cuyo padre
no va nunca a Misa (y el 10 % de aquellos
cuya madre nunca va a Misa), entre aquellos
cuyos padre y madre acuden a Misa todos
los domingos y festivos el porcentaje de
practicantes asciende, respectivamente, al
61 % y 54 %

1[

Si tenemos en cuenta las diferencias en la fre-
cuencia de la asistencia a Misa entre padres y
madres (mientras que entre los primeros no va
a Misa nunca el 28 % y va todos los domin-
gos y festivos el 27 %, entre las madres estos
porcentajes son. respectivamente, el 16 % y el
40 %) resultard facil explicar la alguna mayor




Tabla 5.20. Autodefinicién religiosa de los jévenes espaiioles, segin grado de préctica religiosa
de su madre (En porcentajes)

Se autodefinen como

Catdlico Catdlico no '
La madre va a Misa practicante  practicante  No creyente  Indiferente
NUNCA ..o, 4 22 31 18
Varias veces al afio..................cooccomvomrrcere, 8 21 19 ?2
Alguna vez al mes.............cco.coovcoervcererirr, 14 17 13 i
Domingos y festivos..............ccccoccoovecrrerrrccoennnnn, 64 29 26
Varias veces a la semana.............ccooocooovioo., 5 2 1 3
NS/NC. oo 4 9 9 13
(N) (1.233) (1.632) (189) (426)
Fuente: Quinta Encuesta de Juventud, 1982.
relacién que parece existir entre el comporta- te cabia esperar, un perfil basicamente parale-
miento religioso del padre y la autodefinicion |, 4] de sy autodefinicion religiosa: el 32 % de
religiosa del hijo: sencillamente cabe conjetu- los jévenes de ambos sexos entre 15 y 20
rar que cuando el padre practica lo hace tam- anos dice no ir nunca a Misa, el 23 % dice ir
bién la madre y eso refuerza la influencia so- varias veces al afio, el 13 %, alguna vez al
bre los hijos del comportamiento de ambos. mes; el 24 %, los domingos y fiestas de pre-
cepto, y tan sélo el 1 %, més de una vez a la
semana.

De alguna manera cabe interpretar estos datos

5.2.2. Prdctica religiosa de los jévenes en el sentido de que el total de jovenes real y
objetivamente no practicantes (el 32 % que
PARA 1982 carecemos de datos acerca de Ia dice no ir nunca a Misa) resulta ser claramente

inferior al total de j6venes subjetivamente no
practicantes (que asciende a un 62 %, es de-
cir, el 45 % de los que se dicen catélicos no
practicantes més el 17 % de los que se consi-

deran no creyentes o indiferentes). Evidente-
El grado de frecuencia en la asistencia a Misa mente, lo que deba entenderse por «no practi-

presenta entre los jévenes, y como l6gicamen- cante» no estd meridianamente claro. Fn un

frecuencia en la recepcién de la Comunién
por los jévenes; de ahi que en este apartado
se identifique «préctica religiosa» exclusiva-
mente con grado de asistencia a Misa.

Tabla 5.21. Grado de practica religiosa de la madre, por autodefinicion religiosa de los hijos
(En porcentajes)

La madre va a Misa

Varias veces  Alguna vez Domingos  Varias veces

El hijo se autodefine como Nunca al ario al mes y festivos  a la semana
Cat6lico practicante................. 10 17 31 54 32
Catélico no practicante ... 63 58 52 33 26
No creyente....................ccooor 10 6 5 3 2
Indiferente ... 14 17 11 8 11

(N) (567) (593) (542) (1.451) (129

Fuente: Quinto Encuesta de dJuventud, 1982.
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Tabla 5.22. Grado de practica religiosa de los jovenes,

seglin su autodefinicién religiosa
{En porcentajes)

Se autodefinen como

Frecuencia i?’n que asiste Catélico practicante  Catdlico no practicante  No creyente Indiferente
a Misa
NUNCA oo 1 42 86 65
Varias veces al afio................... 8 39 5 20
Alguna vez al mes..................... 22 11 1 2
Domingos v festivos.................. 65 3 0 1
Varias veces a la semana ......... 2 0 0 0
{N) (1.233) (1.632) (189) (426)

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud, 1982.

b

sentido estricto, deberia entenderse por tal a mayor entre los varones que entre las mujeres
todo aquel que no cumpla el precepto de la segun puede verse en estos datos:

Misa dominical; en un sentido més flexible, ca-
bria en cambio aplicar tal etiqueta exclusiva-
mente no a aquellos que practican ocasional-
mente o con alguna irregularidad, sino a los

Varones  Mujeres

que no lo hacen nunca. Adoptando esta se- Porcentaje objetivamente
da 6ot bre la base d no practicantes (no van
gunda oplica, y sobre la base ae suponer que nunca a Misa)................. 39 26
es poco probable que los autodefinidos como Porcentaje subjetivamente
no creyentes vayan a Misa siquiera ocasional- no practicantes (se de-
t l I 2 d d claran no pracncantes 0
mente, la conclusion que parece desprenderse N Creyentes) ... 79 53
es que de ese 45 % de jévenes que se consi- Diferencia ... 33 27
dera no practicante hay al menos un 30 % (es
decir, méas de dos tercios de ese grupo) que
con irregular frecuencia de hecho si acude a Es decir, los varones se sienten no practicantes
Misa. Lo cual puede ser interpretado en el en mayor medida de lo que realmente, en un
sentido de que, en lineas generales, dos de sentido amplio, lo son las mujeres.

cada tres jévenes autodefinidos como catélicos
no practicantes no han cortado realmente por
completo con la préctica religiosa: més bien
ésta se ha hecho irregular o poco frecuente.

Los datos de la Tabla 5.22 vienen a confirmar
inequivocamente estas conjeturas. Como pue-
de verse, por un lado hay jévenes que pese a
definirse como no practicantes, indiferentes o
incluso no creyentes de hecho asisten a Misa
con alguna frecuencia; por otro, entre los que
se consideran practicantes casi el tercio (el
31 %) asiste a Misa con frecuencia inferior a la
semanal. Queda asi claramente de relieve que,
desde la dptica de los j6venes, la autodefini-
cion como practicante 0 no practicante tradu-
ce més la intensidad de un sentimiento subjeti-
vo de pertenencia y vinculacién que la deduc-
cién légica de los comportamientos objetivos
reales.

Desde otro punto de vista, estos mismos datos
permiten también constatar que mientras que
un 34 % de los jévenes se consideran catoli-
cos practicantes, solo es un 25 % el que oye
Misa con frecuencia semanal o mayor, es de-
cir, hay un 9 % (es decir, una cuarta parte de
ese grupo) que, desde una concepcién estricta
de la practica religiosa, es practicante mas
subjetiva que objetivamente.

Ese desajuste entre las definiciones subjetiva y
objetiva de la practica religiosa resulta ser algo En todo caso, y como puede verse en la Ta-
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Tabla 5.23. Frecuencia de asistencia a misa de los jévenes, de sus padres y de sus madres
{En porcentajes)

Jovenes 15-20 afios

Con qué frecuencia va a Misa Totak  Varones  Mujeres Elpadre  La madre
NUNC oo 32 39 26 28 16
Varias veces al afo............................. 23 26 20 20 16
Algunas veces al mes..............c.o...... 13 12 14 13 15
Domingos y festivos.............ccoov.coroomoo 24 16 32 27 40
Varias veces a la semana ... 1 1 1 1 4

Fuente: Quinta Encuesta de la Juventud, 1982,

bla 5.23, la frecuencia de la practica religiosa
de los jévenes es claramente inferior a la que
ellos mismos perciben en sus padres. Clara-
mente, es entre los jovenes varones entre los
que se registra el menor grado de practica reli-
giosa: entre ellos, el 39 % no va nunca a Misa
(porcentaje que en cambio es del 28 % entre
los padres, del 26 % entre las jévenes y del
16 % entre las madres); por otro lado, entre
ellos sélo el 16 % va a Misa los domingos y
festivos (frente al 27 % de los padres, el 32 %
de los jévenes del sexo femenino y el 40 %
de las madres). De hecho, la intensidad de la
practica religiosa de los jévenes de ambos se-
X0s en su conjunto viene a suponer la mitad
de la de sus madres.

LA INFLUENCIA de la frecuencia de la practi-
ca religiosa de padre y madre sobre la de los

hijos queda patente en los datos de las Tablas
5.24 2 5.27. Asi, por ejemplo, el 52 % de los
jovenes que no van nunca a Misa tienen un
padre que tampoco va nunca, y el 35 % una
madre que no va nunca; en cambio, el 59 %
de los jévenes que va a Misa los domingos y
festivos tiene un padre que va a Misa esos
dias y el 75 % una madre que va esos dias a
Misa (véanse Tablas 5.24 y 5.25). En otras pa-
labras, en los hogares en los que el padre no
va nunca a Misa tampoco van nunca, en un
61 % de los casos, los hijos; en los que el pa-
dre va a Misa los domingos y festivos, van
también a Misa con esa frecuencia los hijos en
el 52 % de los casos (véase Tabla 5.26): y asi-
mismo, en los hogares en los que la madre no
va nunca a Misa tampoco van nunca, en un
73 % de los casos, los hijos; en los que la ma-
dre va a Misa los domingos y festivos van tam-
bién a Misa esos mismos dias los hijos en el
44 % de los casos (véase Tabla 5.27). De to-

Tabla 5.24. Grado de practica religiosa de los jévenes, segun el grado de practica religiosa

de su padre (En porcentajes)

Frecuencia con que asisten a Misa los jévenes

Frecuena:a con que asiste Varias veces Alguna vez Domingos  Varias veces

a Misa el padre Nunca al afio almes  y festivos  a la semana
L 52 20 18 8 14
Varias veces al afio ... 15 39 17 14 8
Alguna vez al mes......................... 8 14 29 13 0
Domingos y festivos..................... 11 17 27 59 50
Varias veces a la semana................. . 1 0 1 1 25
N) (1.170) (845) (473) (855) {30)

Fuente: Quinta Fncuesta de I Juventud, 1982,
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Tabla 5.25. Grado de prictica religiosa de los jévenes,
de sus madres (En porcentajes)

segtin el grado de practica religiosa

Frecuencia con que asisten a Misa los jovenes

Frecuencfa con que asiste Varias veces  Alguna vez Domingos  Varias veces

a Misa la madre Nunca al afio almes  yfestivos  a la semana
NUNCR. ..o 35 7 7 3 3
Varias veces al afio .........cccc..cooovvoonvcreo . 18 32 9 6 0
Alguna vez al mes.............ocooveverevc 13 20 27 8 6
Domingos y festivos............cc.....ccooo.cooevenno.... 22 30 46 75 50
Varias veces a la semana............................ 2 3 5 5 40
(N} (1.170) (845) (473) {855) {30)

Fuente: Quinta Encuesta de la Juventud, 1982.

Tabla 5.26. Frecuencia con que los hijos van a Misa, segtin la frecuencia con que va su padre
(En porcentajes)

Frecuencia con que va el padre a Misa

Frecuencia con que van Varias veces ~ Alguna vez Domingos  Varias veces

los hijos a Misa Nunca al ario al mes v festivos  a la semana
NUNCA ..o, 61 24 20 14 27
Varias veces al @0 ............c.cccoocovrvrerreoan. 17 45 25 15 8
Alguna vez al mes...........cccc.cooovoervenivceinnnnan. 8 11 29 13 16
Domingos y festivos.............ccccoorrverivincnne. 7 16 24 52 26
Varias veces a la semana...........c.ccccoocooeun. 0 0 0 2 23
(N) (1.009) (730) (478) (963) {34)

Fuente: Quinta Encuesta de la Juventud, 1982.

Tabla 5.27. Frecuencia con que los hijos van a Misa, segtin la frecuencia con que va su madre
{En porcentajes)

Frecuencia con que va la madre a Misa

Frecuencia con que van Varias veces  Algunas veces Domingos  Varias veces
los hijos a Misa Nunca al afo al mes y festivos  a la semang
NUNCA ... 73 35 28 18 17
Varias veces al afo ...........c..ccoovriverereernnnenn. 11 45 31 18 17
Algunas veces al mes..........cc..cooovvmecverceienieas 6 7 24 15 18
Domingos y festivos...........ccc..cccooerveiinrnriiiinns 8 3 1(2) 4;4 38
Vari la semana.........coocoeeverecininnnn.
arias veces a la semana W 6N 593 542 L451) 54

Fuente: Quinta Encuesta de la Juventud, 1982.

dos modos, el grado de influencia de los pa-
dres (y, mas concretamente, de la madre) so-
bre el comportamiento religioso de los hijos
ha descendido apreciablemente a lo largo de
los dltimos trece afios, como se desprende de

“~ N

la comparacién de los datos que acabamos de
ver con los de una encuesta realizada por [P-
SA-FERE en 1969 (vid. GONZALEZ-ANLEO,
1975; 175), y que a continuacion recogemos:



Porcentaje
de asistentes
a Misa dominical
entre los hijos

La madre asiste a Misa 1969 1982

Raravez* ... 45 7
En las fiestas

principales ** ... 54 12
Todos los dias

de fiesta ........cc.coocooo. .. 83 44
Los domingos y algiin

dia de labor.............. 89 35

* Para 1982 se agrupa en esta nibrica a las madres que no
van nunca a Misa y las que s6lo van algunas veces al afio.
** Para 1982, recoge a las madres Que van a Misa algunas
veces al mes.

COMO PUEDE VERSE, en 1969 uno de cada
dos jévenes cuya madre rara vez iba a Misa
cumplia, sin embargo, con el precepto domini-
cal; y, asimismo, lo hacfa el 83 % de aquellos
jovenes cuyas madres iban a Misa todos los
domingos. En 1982, en cambio, tales porcen-

tajes han quedado reducidos, respectivamente,
al 7% yald4 %

La influencia sobre el grado actual de préctica
religiosa del colegio en que se curss Ia EGB
es mas elevada que en el caso de Ia autodefi-
nicion religiosa, pero en todo caso menor que
la ejercida por los padres. En Ia Tabla 5.28
puede comprobarse cémo los jévenes que es-
tudiaron en colegios religiosos cumplen, en

mayor medida que los que lo hicieron en co-
legios estatales o privados seglares, con el pre-
cepto dominical (35 % frente a 21 %). Asimis-
mo, entre ellos son claramente menos fre-
cuentes los que dicen no ir nunca a Misa.

Por tltimo, cabe sefialar que el mapa de la
practica religiosa juvenil se solapa con el de Ia
autoidentificacién religiosa, ya analizado. En
efecto, la mayor frecuencia de asistencia domi-
nical a Misa se registra entre los j6venes de
Castilla-Leon (42 %), de Asturias (36 %), Na-
varra (34 %), de Galicia (30 %) y de Castilla-
La Mancha (28 %); en cambio los porcentajes
mas bajos se dan entre los jévenes de Madrid
(14 %), Extremadura (14 %) y Cataluna
(16 %).

5.23. Creencia en la existencia de Dios

YA QUEDO indicado anteriormente que la fal-
ta de identificacién activa con el catolicismo o
el bajo nivel de practica religiosa que se regis-
tra entre los jévenes {y que se ha incrementa-
do a lo largo de los dltimos anos) no supone
necesariamente una correlativa disminucién
real del sentimiento religioso. En alguna medi-
da puede tratarse mas de un rechazo de la re-
ligiosidad oficial o establecida que de lo reli-
gioso en si mismo. Ya hemos visto, en efecto,
que mientras s6lo el 34 % de los jévenes es-

Tabla 5.28. Grado de préctica religiosa de los jévenes, segiin el ti
la EGB (En porcentajes)

Frecuencia con que asisten a Misa

Alguna vez al mes...................... T
Domingos y festivos..........
Varias veces a la semana

ruente: Quinta Encuesta de Juventud. 1982

TN

po de colegio en el que estudiaron
Tipo de colegio
Estatal Privado Privado
o ptiblico seglar religioso
35 37 22
24 25 21
13 13 13
21 21 35
0 1 3
{2.462) (390) (698)




Tabla 5.29. Grado de creencia en la existencia de Dios, segiin sexo y edad (En porcentajes)

Varén Mujer

Creencia en Iq existencia 1516  17-18 1920 1516 17-18  19-20

de Dios arios afos arios arios arios afios
Cree firmemente ... 45 38 30 56 46 44
Més bien cree.........cco.cooooooooo 33 34 39 32 33 35
Duda.......ccooooooiimiiioio 14 16 15 7 13 11
Mas bien no cree.............ccooo 3 6 8 1 3 3
No cree en absoluto........................ 3 5 6 1 2 4
No contesta.........o.coovooooviovoo 3 2 2 2 2 3

N (463)  (576) (618) (485) (573) {625)

Fuerte:  Quinta Encuesta de la Juventud. 1982

pafioles actuales se consideran catélicos practi- estar especialmente extendida y arraigada en-
cantes, el 42 % de los mismos dice creer fir- tre los jévenes espafioles. Dicha creencia, sin
memente en Dios, y un 34 % adicional decla- embargo, no se reparte homogéneamente se-
ra que mas bien cree en Dios (mientras que gin el sexo o la edad, como puede verse en
sélo un 8 % dice no creer en Dios en absolu- la Tabla 5.29. En general, la creencia en Dios
to). Es decir, en total el 76 % (o lo que es es mas baja entre los varones que entre las
igual, las tres cuartas partes) de nuestros jéve- mujeres, y entre los jévenes de més edad que
nes confiesa creer en Dios. Esta cifra cobra to- entre los de menos edad. Asi, dice creer en
do su sentido si la comparamos con los datos Dios el 78 % de los varones de 15-16 afos y
referidos al conjunto de una serie de paises el 88 % de las mujeres de esa misma edad,
europeos: segtn datos del afio 1981, el 55 % pero a los 19-20 afios sélo lo dice el 69 % de
de los esparioles de todas las edades dice los varones y el 79 % de las mujeres. En todo
creer en un Dios personal, frente a sélo el caso, lo que con la edad no aumenta apenas,
31 % de los britanicos, el 26 % de los france- en ambos sexos, es el porcentaje que declara
ses e italianos o el 24 % de los daneses (sien- no creer en absoluto en Dios (que alcanza un
do la media general europea del 32 %. Vid. J. valor maximo de tan sdlo el 6 % entre los va-
STOETZEL, 1983). rones de 19-20 anos).

Tenemos asi que la creencia en Dios parece Las diferencias segun el tamafio del lugar de

Tabla 5.30. Grado de creencia en la existencia de Dios, entre los jéovenes espaiioles, segiin el
tamaiio de su localidad de residencia (En porcentajes)

Tamario de la localidad {en nimero de habitantes)

Creencia ]
i i Menos De2.000 De 10.000 De 50.000 De 400.000 Mds
- Igealg?éesnc'a de ?000 a 10.000 a50.000 a400.000 al1.000.000 de 1.000.000
Cree firmemente................... 49 41 47 42 42 37
Més bien cree ........ccccooceivnn 33 37 34 34 32 35
DUGR oo 11 13 12 14 15 14
Més bien no cree................... 3 3 ; 2 g 2
No cree en absoluto............... 1 4 : ; ; ¢
No contesta ..........cccooevvveeernn. 3 2 > 23 83
(N) (240) (571) (752) (922) 337) (832)

Fuente:  Quinta Encuesta de la Juventud, 1982



Tabla 5.31. Grado de creencia en la existencia de Dios, entre jovenes, segiin colegio en el que
estudiaron la EGB (En porcentajes)
Tipo de colegio en que estudiaron
Estatal Privado Privado
Creencia en la existencia de Dios o publico seglar religioso
Cree firmemente......................coooome 38 43 7 57
Més bien cree.... .. T %17 3| 2% ) 8
Duda ....ooooooc 14 13 11
Mas bien no cree..........ccooooooccc 4 6 3
No cree en absoluto ..o 4 3 3
No contesta...........oocmoommicos 2 3 0
(N) (2.462) (390) {698)

Fuente:  Quinta Encuesta de la Juventud, 1982

residencia son. en cambio, en este punto, mu-
cho més reducidas que en temas anteriores.
En efecto, el porcentaje de jovenes residentes
en las zonas més urbanas de Espana que dice
creer en Dios es escasamente menor que el de
jovenes residentes en ntcleos rurales (74 % y
72 % frente a 78 % y 82 % segln puede ver-
se en la Tabla 5.30).

Otro tanto ocurre con respecto al tipo de cole-
gio en donde los jévenes estudiaron la EGB:
parece ejercer escasa influencia sobre la pre-
disposicién a creer en Dios, como cabe dedu-
cir de los datos contenidos en la Tablg 5.31.
En efecto, mientras que el 83 % de los jove-
nes educados en colegios religiosos dicen
creer en Dios, manifiestan esa misma creencia
el 74 % de los j6venes que estudiaron en co-
legios privados seglares y el 76 % de los que

lo hicieron en centros estatales. Existen, no
obstante, diferencias significativas entre estos
tres grupos de jévenes, en cuanto a la intensi-
dad de esa creencia: el 57 % de los ex alum-
nos de centros religiosos dicen creer firme-
mente en Dios, porcentaje que alcanza s6lo el
38 % entre los ex alumnos de centros estata-
les y el 43 % entre los de centros privados
seglares.

LA NO NECESARIA coincidencia milimétrica
en los jévenes entre el sentimiento religioso
(concretado en la creencia en Dios) y la reli-
giosidad formal (expresada en el hecho de re-
conocerse como practicante Y practicar), que
va ha sido comentada, queda una vez mas pa-

Creencia en la existencia de Dios

Tabla 5.32. Grado de Creencia en la existencia de Dios,
autoidentificacién

i entre jévenes espaiioles, segiin su
religiosa (En porcentajes)

Se define como

Cree firmemente
Més bien cree
Duda

Fuente:  Quinta Encuesta de Io Juventud. 1982

Catélico Catélico no
practicante  practicante  No creyente  Indiferente
71 35 4 10
24 45 8 36
3 15 30 30
0 2 22 14
0 1 34
2 1 2 1
(1.233) (1.632) {189) (426)
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Tabla 5.33. Grado de creencia en la existencia de Dios entre

jovenes espaiioles, segiin su grado

de préctica religiosa (En porcentajes)
Frecuencia con que va a Misa

Creencia en Iq existencia Varias Algunas Domingos  Varias veces

de Dios Nunca  veces al afio  veces al mes v festivos  a la semana
Cree firmemente ................ccc.ocooo.o...... 22 35 51 76 93
Mésbiencree.................cooocooviii 35 47 39 19 3
Duda.....coooooviiieiiiiiiiic ) 23 13 7 3 0
Mésbiennocree................c..ccovv . 9 3 1 0 4
No cree en absoluto .................cccc......... 9 1 0 0 0
No contesta..........cocovvoeeroirere ) 1 1 2 1 0
N (1.170) (845) {473) (855) (30)

Fuente:  Quinta Encuesta de la Juventud. 1982

tente en los datos de las Tablas 5.32 y 5.33.
Por un lado tenemos, en efecto, que entre los
jovenes que se consideran practicantes el
95 % dice creer en Dios (incluso un 71 % di-
ce hacerlo firmemente) y sélo el 3 % tiene du-
das. Entre los que se consideran no practican-
tes un 80 % cree en Dios (si bien sélo un
35 % lo hace firmemente) y sélo un 3 % dice
no creer. Entre los que se definen como indi-
ferentes casi la mitad, no obstante, manifiesta
creer en Dios y sélo el 10 % manifiesta no
hacerlo. Pero incluso entre quienes se definen
explicitamente como no creyentes sélo el
34 % dice no creer en absoluto en Dios, un
22 % tiende a no creer, un 30 % duda e in-
cluso un 12 % reconoce creer (véase

Tabla 5.32).

Por otro lado, y como era légico esperar, en-
tre los jévenes que van los domingos a Misa el
95 % dice creer en Dios (haciéndolo firme-
mente el 76 %) y s6lo un 3 % duda. Pero lo
realmente llamativo es que el 57 % de quie-
nes dicen no ir nunca a Misa manifiestan al
mismo tiempo creer en Dios (y firmemente, in-
cluso, un sustancial 22 %); en cambio, entre
este grupo los que dicen no creer en Dios su-
ponen tan s6lo el 18 %.

-

r0

5.2.4. La tensién clericalismo-
anticlericalismo

YA HEMOS VISTO, en péginas anteriores, c6-
mo el relativo despego respecto de la identifi-
cacién y la préctica religiosa no parece ir aso-
ciado, entre los jovenes espafoles actuales,
con una carga de abierta agresividad u hostili-
dad frente a las instituciones religiosas (es de-
cir, frente a las instancias que encamnan esa re-
ligién oficial en la que no se insertan). En
efecto, enfrentados con la dicotomia «clerica-
lismo-anticlericalismo» y puestos en la tesitura
de tener que optar por uno de tales términos
exclusivamente, ya hemos visto cémo la
mayoria relativa de los jévenes, en 1982, se
inclina por «clericalismo» (35 %), mientras que
un 30 % lo hace por «anticlericalismos, y un
20 % se sittia fuera de la disyuntiva, optando
por ambos términos a la vez. Ahora bien, en
esta pauta general existen diferencias impor-
tantes por el sexo y la edad, segin puede ver-
se en la Tabla 5.34. A los 15-16 afios, los por-
centajes de jévenes que optan por el término
«lericalismo» es sustancialmente el mismo en
ambos sexos (37 % entre los varones, 40 %
entre las mujeres). Con la edad, esta preferen-
cia se mantiene précticamente incambiada en-
tre las mujeres (a los 19-20 arios, el 37 %, en-
tre ellas, sigue optando por el término «cleri-
calismo», si bien la proporcién de quienes lo
hacen por el de «anticlericalismo» ha subido al



Tabla 5.34. Opcién entre los terminos «clericalismo-anticlericalismo» por edad y sexo
(En porcentajes)

Edad seguin sexo

Varones Mujeres
Término que corresponde 15-16 17-18 19-20 15-16 17-18 19-20
mejor a sus ideas anos arios anos anos anos arnos
Clericalismo..........cccoovveernnnne. 37 29 25 40 40 37
Anticlericalismo ..............c.ccoeo...o 28 31 42 22 27 30
AMbOS ..o 20 25 21 19 17 18
No contesta .........cccoooeevcernann, 15 15 12 19 16 15
Fuente: Quinta Encuesta de la Juventud. 1982.
30 %). No ocurre, en cambio, igual entre los diferencias, entonces, llegan a ser espectacula-
varones: entre éstos, a los 19-20 afios pasan a res (véase Tabla 5.36). Entre los jévenes que
ser clara mayoria relativa los que optan por se sitlan mas a la izquierda en el espectro
«anticlericalismo» (42 %), quedando tan sélo ideolégico-politico (simbolizado mediante una
en un 25 % los que siguen optando por «cleri- escala izquierda-derecha de siete puntos), los
calismos. que optan por el término «clericalismo» supo-

nen sélo el 14 %. En cambio entre los jéve-
nes que se sitian en los puntos 5 y 6 de la
escala (una vez mas excluimos de la conside-

LAS DIFERENCIAS en la opcién entre ambos
términos entre los ex alumnos de centros esta-
tales, privados seglares o religiosos son, por
otro lado, escasamente significativas: el 33 %
de los primeros, el 38 % de los segundos y el
42 % de los terceros {en los tres casos, se tra-

ta de ]? mayoria relativa) optan por «clericalis- tualidad, su potencial divisivo, aun cuando
mo» (véase Tabla 5.35).

durmiente, sigue siendo alto.
En este punto las diferencias més significativas
se obtienen cuando se examina la opcién en-
tre dichos términos teniendo en consideracién
la orientacién ideoldgica de los jévenes. Las

racién a los que se sitiian en el punto 7 por su
escasa representatividad estadistica, dado su
exiguo niimero) optan por el término clerica-
lismo el 55 % y el 64 % respectivamente. Es-
tos datos ponen claramente de relieve que
aun cuando la cuestién religiosa no es un
cleavage (o linea de fractura) abierto en la ac-

Tabla 5.35. Opcién entre los términos «clericalismo-anticlericalismo», segin el tipo de colegio
donde los jévenes cursaron la EGB (En porcentajes)

Estatal o Privado Privado
Optan por el témino ptblico seglar religioso
Clericalismo...........vvveveeeoeeoeeco oo 33 38 42
AnticlericaliSmo .........c..cc..ovovvoveeeeeeoeeeo 31 34 24
AMDOS ... 21 16 19
NSNC. e 15 11 13
(N) (2.462) {390) (698)

Fuente:  Quinta Encuesta de la Juventud. 1982.
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Tabla 5.36. Opcién por los tér!ninos «clericalismo-anticlericalismo», segin orientacién
ideolégica (En porcentajes)

Autoubicacién en la escala izquierda-derecha

Extrema Extrema

izquierda derecha
Optan por 1 2 3 4 5 6 7
ClericaliSmo. ...........ococovvveiiiceere, 14 14 23 4] 55 64 52
AnticlericaliSmo ...........cccoooevvivvereie 71 64 42 25 20 13 24
AMDBOS ..o, 10 12 25 26 17 12 12
NSINC. e, 5 10 10 8 8 11 12
(N) {92) 229) (583) (534) (272) (137 {54)

Fuente: Quinta Encuesta de la Juventud, 1982

5.3. (¢Existe una subcultura juvenil
catolica?

EL OBJETIVO de esta dltima seccién es inda-
gar, de forma puramente exploratoria y tenta-
tiva, la medida en que cabe decir que existe (o
empieza a existir) en la Espafia actual una sub-
cultura juvenil catélica. Es decir, se trata aqui
de comprobar hasta qué punto los jévenes
que se declaran catdlicos practicantes presen-
tan actitudes, valores y estilos de vida peculia-
res y diferenciados de los de aquellos otros
que se definen como no religiosos (es decir,
como indiferentes 0 no creyentes). Se trata, en
suma, de comprobar hasta qué punto el factor
religioso cuenta a la hora de organizar las ex-
pectativas, ideas y valores de los individuos.
Una indagacién de este tipo (que cuenta, por
ejemplo, como antecedente ya clésico, con el
estudio de LENSKI, 1968) hubiera carecido
realmente de sentido en nuestro pais en un
tiempo no muy lejano, cuando la definicion
religiosa de la poblacién no respondia proba-
blemente tanto a un sentimiento personal real
cuanto al deseo de ajustarse a la uniformidad
oficialmente establecida como real. En cam-
bio, en el contexto socio-cultural de la Espana
actual, con una generalizada legitimacion del
pluralismo cultural, ideolégico y politico, un
alto grado de secularizacién de la vida social
(que encuentra su ms clara expresion simboli-
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ca en la desaparicién del Estado confesional),
y una cultura laica que no sélo ha dejado de
ser subterrdnea y marginal, sino que estd ex-
perimentando un importante proceso de creci-
miento y consolidacién, una indagacién como
la que aqui se intenta puede empezar a tener
algin sentido. Sencillamente, lo que las pagi-
nas que siguen tratan de hacer es buscar una
posible respuesta a interrogantes como ¢tiene
0 no consecuencias, en la forma de vida de
un joven, el definirse como catélico practican-
te?; y en caso afirmativo, sen qué aspectos y
con qué intensidad? ¢Hasta qué punto los esti-
los vitales de los jévenes que comparten una
misma definicién religiosa —ya sea la de cat6-
licos practicantes o la de no creyentes— se
asemejan entre si y se distinguen mutuamen-
te? En suma, ¢hasta qué punto cabe detectar
la existencia entre los jéovenes —siquiera sea
in statu nascendi— de una subcultura catdlica
frente (o junto) a una subcultura laica?

UNA VEZ MAS, a la hora de responder a es-
tas preguntas nos encontramos con el pie for-
zado de no poder recurrir sino a informacio-
nes va disponibles (y susceptibles de ser aco-
pladas al objetivo que aqui se persigue), al no
contar con datos generados «a medida» para
esta indagacion. Los datos que vamos ahora a
manejar proceden de la Quinta Encuesta de
Juventud (1982), y en la medida en que lo
que aqui pretendemos es establecer la posible



existencia de dos conglomerados subculturales
diferenciados (a los que hemos denominado
ssubcultura juvenil catélica» y «subcultura juve-
nil laica») prescindiremos, en su andlisis, de la
informacién referida al grupo intermedio for-
mado por los jévenes que se autodefinen co-
mo «catélicos no practicantess con el fin de
hacer més visibles las posibles disparidades
entre los dos grupos mas contrapuestos (catéli-
cos practicantes por un lado, indiferentes y no
creyentes, es decir, laicos, por otro) que a los
efectos de este apartado son los que realmen-
te interesa considerar.

Vamos a realizar esta indagacién contrastando
las actitudes de estos dos concretos grupos de
jévenes (a los que, para simplificar, en adelan-
te designaremos simplemente como «cat6licos»
y «laicos») respecto de una serie de cuestiones
(tales como grado de felicidad personal, opti-
mismo ante el futuro, relaciones familiares,
conducta desviada y orientacién ideolégico-
politica) que, por su significacién, pueden ser-
vimos aqui como piedras de toque. Sencilla-
mente, vamos a comparar las respuestas de
ambos grupos de jévenes ante cuestiones en
las que, en principio, cabe pensar que el he-
cho de ser catélico practicante 0 no creyente
no debe resultar indiferente a la hora de reali-
zar una opcién valorativa.

Veamos, en primer lugar, las diferencias entre
jovenes catélicos y laicos en cuanto a grado de
felicidad personal declarada. Las diferencias,
como puede apreciarse en los datos siguientes,
no son draméticas, pero sf significativas:

Jévenes
Catélicos  Laicos
Dicen ser:
Muy felices................... 24 % 12 %
Bastante felices............ 67 % 65 %
Poco felices ................ 8 % 19 %
Nada felices................. % 3%

COMO PUEDE comprobarse, los jévenes ca-
télicos se consideran, en conjunto, algo mas
felices que los laicos: el 24 % entre ellos se
definen como «muy felices» (frente al 12 %
entre los laicos); en cambio, sélo el 9% de
los catélicos dicen ser poco o nada felices,
frente al 22 % de los laicos.

Por otro lado, los catélicos enfocan su vida fu-
tura con algin mayor optimismo que los lai-
cos, como puede deducirse de los datos si-
guientes:

Laicos
Esperan que en
la vida No Indife-
les vaya Catdlicos  creyentes  rentes
Bien o muy bien... 58 % 47 % 51 %
Regular................. 14 9% 14 % 16 %
Mal 0 muy mal...... 2% 7 % 4 %

Tabla 5.37. Evaluacién de las relaciones actuales con su familia realiza
no creyentes e indiferentes (En porcentajes)

da por jévenes catélicos,

«¢Coémo definirias las relaciones actuales
con tu familia?s

Estoy muy unido aella.....................
Me llevo bien en general...........
Distantes, no muy buenas
Conflictivas, malas
No contesta

Laicos
Catélicos No creyentes Indiferentes
43 17 17
51 48 62
4 27 16
1 8 4
6 8 4

Fuente:  Quinta Encuesta de Juventud {1982)
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TOMEMOS ahora otro tema significativo: la
calidad de sus relaciones familiares actuales.
Aqui las diferencias entre jévenes catélicos y
laicos son mas claras: mientras que entre los
cat6licos el 43 % declaran estar muy unidos a
su familia (y el 51 % llevarse bien con ella en
general), entre los no creyentes e indiferentes
sélo el 17 % declaran estar muy unidos a su
familia {y, en cambio, un 27 % y un 16 %,
respectivamente, define sus relaciones familia-
res como frias y distantes, porcentaje que en-
tre los catélicos asciende sélo al 4 %. Véase
Tabla 5.37). No parece arriesgado pensar que
este mayor grado de fluidez y armonia que
parece registrarse en las relaciones familiares
de los jévenes catélicos tiene mucho que ver
con el hecho de que tales jévenes tienden a
considerar, en mucha mayor proporcién que
los jévenes laicos, que en una serie de temas
basicos (y, por tanto, potencialmente conflic-
tivos) sus opiniones coinciden con las de sus
padres.

Los datos siguientes, en efecto, no pueden ser
mas reveladores a este respecto:

COMO PUEDE verse, en todos los temas (con
la Gnica excepcion de la sexualidad) la mayo-
rla —generalmente amplia— de los jévenes
catdlicos dice tener las mismas ideas y opinio-
nes que sus padres. Entre los jovenes laicos,
en cambio, la pauta justamente opuesta es la
dominante: en todos los temas una elevada
mayorfa dice no compartir las opiniones al
respecto de sus padres. Sencillamente, mien-
tras que las relaciones familiares de los jéve-
nes catélicos parecen caracterizarse por el en-
tendimiento y el acuerdo intergeneracional en
temas bésicos, las de los jévenes laicos pare-
cen en cambio caracterizarse por el desacuer-
do y la confrontacion.

La valoracién que del matrimonio como insti-
tucién social realizan ambos grupos de jéve-
nes resulta, a su vez, claramente divergente:
mientras que el 72 % de los catélicos (es de-
cir, practicamente tres de cada cuatro) se
muestra en desacuerdo con la frase: «El matri-
monio es una institucién pasada de moda,
entre los no creyentes dicho porcentaje es tan
s6lo el 35 %, y entre los indiferentes, el 47 %.

Cambiando de &mbito tematico, podemos
ahora considerar las posibles diferencias entre

Laicos
Comparten bdsicamente
con sus padres las actitudes hacia Catdlicos No creyentes Indiferentes |
La religién ,
S s 68 % 25% 28 %
O et 24 %, 71 % 64 % :
|
Normas morales bdsicas E
Sl et 66 % 36 % 36 % |
NOL et s 25 % 60 % 56 % :
Actitudes sociales
ST et 62 % 38 % 46 %
NO Lot 29 % 58 9%, 48 %
Opiniones politicas
S e 41 % 23 % 27 %
g wu o e 2%
Actitudes ante la sexualidad
S e 32 % 14 % 17 %
O 49 9, 76 % 72%




Tabla 5.38. Respuestas a la pregunta: «Si un amigo tuyo de tu e.dac-i que ha buscadp trabajo
y no lo encuentra te dijese que habia decidido dedicarse a distribuir ?abaco rubio de
contrabando, ¢hasta qué punto crees que tratarias de disuadirle o de animarle a hacerlo?»
entre jévenes espaiioles catélicos, no creyentes e indiferentes (En porcentajes)

Catélico
practicante No creyente Indiferente
Trataria de disuadirle...........cocoovoverreereeeeceeee e 64 39 46
Le animaria @ hacerlo .........ocovcovvveeeeeeeeeeeeceeres e, 4 13 8
Ni le animaria ni le desanimaria ............cccocooveeevevevcenenn. 16 38 32
NO COMESIA ..ottt en e 16 10 14
(N) (1.233) (189) (426)

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud, 1982.

jévenes catélicos y jovenes laicos en la reac-
cién ante comportamientos no convencionales
o claramente desviados. Por un lado, tenemos
que ante el caso de un amigo que, desespera-
do por no encontrar trabajo, decidiese vender
tabaco de contrabando, el 64 % de los catéli-
cos (frente al 39 % de los no creyentes y el
46 % de los indiferentes) piensa que interven-
dria para tratar de disuadirle. El porcentaje de
jévenes que, en cambio, animaria a ese amigo
a realizar dicha accién es minimo en los tres
grupos. La diferencia aparece en la distinta
medida en que catélicos y laicos consideran
que «n0 deben meterses en la vida de los
otros, aun cuando estén a punto de realizar un
acto considerado reprobable: el porcentaje de
jovenes que se abstendria de todo comentario
es dos veces mayor entre los no creyentes e
indiferentes que entre los catélicos (38 % y

32 % frente a 16 %, respectivamente. Véase
Tabla 5.38).

En el caso de que la intencién de ese hipotéti-
co amigo fuese la de dedicarse a pasar hachis
o marihuana entre conocidos y amigos, el por-
centaje de jovenes que intentaria disuadirle
aumenta en los tres grupos, siendo en general,
entre los catlicos, tres veces més baja la pro-
pension a la inhibicién (véase Tabla 5.39). Es-
ta menor indiferencia o permisividad ante el
comportamiento desviado que exhiben los j6-
venes catélicos no parece, sin embargo, que
pueda ser interpretada como sintoma de rigi-
dez o intolerancia ante quienes tienen ideas o
valores diferentes. De hecho, la capacidad de
convivencia con personas con distintas creen-
cias, gustos o ideas resulta ser incluso superior
entre los jévenes catélicos que entre los laicos,
segun se desprende de los datos siguientes:

Tabla 5.39. Respuestas a la pregunta: «Si un amigo tuyo de tu edad que ha buscado trabajo y no

lo encuentra te dijese que habia decidido dedicarse a pasar hachfs o marihuana entre amigos y
conocidos, ¢hasta que punto crees que tratarias de disuadirle o de animarle a hacerlo?», entre
jovenes espaiioles catélicos, no creyentes e indiferentes (En porcentajes)

Catdlico No
practicante creyente Indiferente
Trataria de disuadirle ................o.coooooooo 74 50 55
Le animaria a hacerlo.............coocoovo 2 7 6
Ni le animaria ni le desanimaria..................._._ 10 29 27
NO CONtesta ... 14 14 13

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud (1982).
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«¢Hasta qué punto te encuentras. a gusto o a disgusto con gente cuyas ideas, creencias o valores
son distintos de los tuyos?» (En porcentajes)
Laicos
Catlicos No creyentes Indiferente
Muy a disqusto .........cocccovriiiiiio. 4 13 5
Bastante a disgusto.................c..ccccooo..... 18 } 2 20 } 33 17 } 22
No muy a disgusto .........cc.o.ccooorrvrernn. 34 25 36
Nada a disgusto............cccooooerrrvirrrire, 30 36 32
NO CONtEStA .....coverriiireieeeeer, 14 6 11

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud {1982).

EN ESTE MISMO sentido resulta interesante
resaltar que el grado de confianza interperso-
nal de los jévenes catélicos es significativa-
mente mayor que el de los jévenes laicos. En
efecto, mientras que el 47 % de los primeros
piensa que en nuestro pais, por lo general, se
puede confiar en la mayor parte de la gente,
sélo es de esta opinién el 31 % de los no
creyentes y el 30 % de los indiferentes.

Otro importante plano en el que buscar posi-
bles divergencias de opini6n entre ambos gru-
pos de jévenes es el de la orientacién ideold-
gico-politica. Aqui, una vez mas, las diferen-
cias resultan ser claras, como puede apreciarse
en la Tabla 5.40. En efecto, en lineas genera-
les los jévenes laicos se posicionan claramente
mas a la izquierda que los jévenes catdlicos.
Asi, mientras que sélo el 11 % de los jévenes
catélicos se posicionan en los tres valores de
izquierda de la escala lzquierda/Derecha, lo

hacen en cambio asi el 53 % de los no
creyentes y el 40 % de los indiferentes. La
puntuacién media correspondiente al conjunto
de los jévenes catélicos que se autoposicionan
en dicha escala resulta ser asi de 4,25, mien-
tras que la de los laicos (es decir, el conjunto
de los no creyentes y de los indiferentes), es
de 2,98. En todo caso, hay que subrayar que
un sustancial 52 % de los jévenes catélicos no
quiere (0 no sabe) autoposicionarse ideoldgi-
camente en dicha escala (frente a sélo el
31 % de los no creyentes y el 42 % de los
indiferentes), lo cual, por otra parte, no deja
de ser significativo.

Para terminar, podemos comparar las diferen-
cias en las opciones que los jovenes catdlicos
y los jévenes laicos realizan en la lista de pa-
rejas de términos incluida en la Tabla 5.41.
Como puede apreciarse a la hora de optar en-
tre revolucién o libertad, igualdad o libertad,
clericalismo o anticlericalismo, orden o liber-
tad, socialismo o propiedad privada, monar-

Tabla 5.40. Posicionamiento en la escala izquierda/derecha de los jévenes catélicos y laicos
(En porcentajes)
Laicos
Escala ideoldgica Catdlicos No creyentes Indiferentes
ZQUIETAR) 1 oovroeerseoos oo 1 11 5
(Extrema izquierda) % e ! i 3
K J OOt 9 20 22
B oo 17 8 10
LSOO OO OO UU OO PRUPUROPOPPPRRRO 11 4 3
E derecha) B oottt g g %
Xtrem erec a .....................................................
N ——— ¥ 2 &
N (1.233) (189) (426)

Fuente: Quinta Encuesta de Juventud. 1982.



Tabla 5.41. Opcién escogida en cada una
de las siguientes parejas de términos
por los jévenes catélicos y laicos
(En porcentajes)
Laicos
Caté- Nocre-  Indife-
licos yentes  rentes

Revolucién ... 2 17 8
Libertad .................. 83 52 71
Ambas .....c.cco....... 8 29 18
N/S. i, 1 1
NIC. oo, 6 2 3
Igualdad ................ 37 23 28
Libertad .................. 22 27 22
Ambas .........cocoo...... 36 48 47
NS, i, 1 1
N/C. oo, 4 2 2
Clericalismo ........... 60 7 12
Anticlericalismo ...... 9 74 56
Ambas ..o, 17 8 20
NJS. e, 4 2 3
NJC. o 10 10 10
Orden .....ccoovevnn... 36 11 18
Libertad ................. 19 52 40
Ambas ................... 39 34 39
NJS. 1 1
N/C. e, 5 3 3
Socialismo ............. 25 64 54
Propiedad privada 41 13 16
Ambas ... 21 15 23
NS e, 3 2 1
NJC. o, 10 7 6
Monarquia ............ 59 22 26
Republica .............. 11 60 42
Ambas ... 16 9 21
NJS. i, 3 2 2
N/Coove. 10 8 8
Mardsmo ............ 9 50 35
No marxismo ......... 62 25 32
Ambas ................... 12 11 21
NS o, 4 4 3
N/C. o, 13 10 8

Fuente:  Quinta Encuestq de la Juventud, 1982,

quia o repiblica y marxismo o no marxismo,
las diferencias entre ambos grupos de jovenes
son sensibles, en algunos casos incluso espec-
taculares.

Puestos a optar entre revolucién y libertad,
tanto catélicos como laicos lo hacen masiva-
mente por esta segunda, si bien los catélicos
en alguna mayor proporcién (83 % frente a

65 %). En esta cuestion la diferencia entre
ambos grupos es asi sélo de énfasis, y no real-
mente sustantiva.

Otro tanto ocurre con la pareja siguiente de
términos («igualdad-libertads): la mayoria (aho-
ra sblo relativa) en ambos grupos de jévenes
se inclina por la opcién «ambos» y por la op-
cién «gualdad». Con todo, no deja de ser sig-
nificativo que el porcentaje de jévenes catéli-
cos que opta por el término «igualdads sea su-
perior al de jévenes laicos (37 % frente a
24 %): de alguna manera podria pensarse que
la subcultura juvenil catélica enfatiza, con al-
guna mayor intensidad, el valor del igualitaris-
mo (sin que ello se produzca, en todo caso,
en detrimento del valor de la libertad: el por-
centaje de catélicos que opta por este término
es el mismo que el de laicos).

En la opcién entre clericalismo-anticlericalis-
mo, socialismo-propiedad privada, monarquia-
repiblica y marxismo-no marxismo, las dife-
rencias entre ambos grupos de jévenes son ro-
tundas: una clara mayoria entre los catélicos
opta por los términos «clericalismo», «propie-
dad privadas, «monarquia» y «no marxismos
mientras que entre los laicos una mayoria asi-
mismo clara lo hace por los términos justa-
mente opuestos.

En el caso de la opcién entre «ordens y «liber-
tad» las diferencias, aunque no son tan rotun-
das, son también claras: entre los catdlicos, el
grupo mas numeroso corresponde a quienes
responden «ambos» (39 %), y el segundo gru-
po mas amplio al de quienes escogen «ordens
(36 %); entre los laicos, en cambio, la mayoria
(44 %) opta por el término dibertad», y un
sustancial 37 % lo hace por «<ambos».

SI NOS detenemos ahora a recapitular sobre
los datos analizados, habremos de concluir que
hemos podido establecer la existencia de cla-
ras diferencias de opinién y actitud entre j6ve-
nes catdlicos, por un lado, y jévenes laicos,
por ofro. Los primeros, en efecto, aparecen,
en conjunto, como més felices, mas integrados
en sus familias, y vital, social e ideolégicamen-



te mas conservadores {0 menos contestatarios)
que los segundos. Las diferencias, en general
y en conjunto, no son dramaticas, pero si
apreciables. ;Debemos pues concluir que,
efectivamente, parece existir —siquiera sea en
estado de estructuracién y cristalizacién—, una
«subcultura juvenil catélica» claramente dife-
renciada de una «subcultura juvenil laicas? O
lo que viene a ser lo mismo, ;podemos atri-
buir a la pura y simple variable religiosa (es
decir, a su presencia o ausencia, en el caso de
catélicos y laicos, respectivamente) las diferen-
cias de opinién y actitud registradas entre am-
bos colectivos de jévenes? Si asi fuera, ten-
driamos que el peso del factor religioso en la
conformacién de la mentalidad basica de los
jévenes es ciertamente relevante. En otras pa-
labras, la conclusién que podriamos alcanzar
es que el hecho de ser catdlico o laico cuenta
(si no decisiva, por lo menos si significativa-
mente) a la hora de establecer la matriz basica
de actitudes y opiniones de los jévenes. Senci-
llamente, el factor religioso no seria indiferente
o irrelevante en la estructuracién de la trama
valorativo-cultural de los jévenes.

Ahora bien, ocurre que la composicién por se-
xo y edad de las dos potenciales subculturas
juveniles (la catdlica y la laica) que estamos
tratando de descubrir es muy dispar: sencilla-
mente, la subcultura juvenil catélica esta clara-
mente dominada por las mujeres y por los
grupos de edad més bajos, mientras que en la
subcultura juvenil laica se registra la pauta jus-
tamente opuesta. En efecto, tenemos por un
lado que entre los jévenes catdlicos el 33 %
son varones y el 67 % mujeres, mientras que
entre los jovenes que componen el grupo de
los laicos (es decir, los no creyentes y los indi-
ferentes) los varones suponen el 56 % y las
mujeres el 44 %. Es decir, la proporcion entre
sexos se presenta justamente invertida en am-
bas subculturas. Por otro lado, la composicién
por edad de los jovenes catlicos y laicos es la
siguiente:

TRT

Catdlicos Laicos
15-16 afios................. 38 % 19 %
17-18 afos................ 34 % 33 %
19-20 afios................ 28 % 48 %

COMO PUEDE verse, en la subcultura catélica
se encuentran claramente sobre representadas
(con respecto a la subcultura laica) las edades
mas bajas, e infra representadas las mas altas.

Cruzando ambas dimensiones (sexo y edad),
para cada una de las dos subculturas, encon-
tramos que la composicion de cada una de
ellas es la siguiente:

Jévenes catdlicos: (porcentaje que corresponde a
cada sexo y cada grupo de edad)

15-16 17-18 19-20

anos anos anos
Varones...........cocue... 13 12 8
Mujeres.........cccocouan..... 25 22 20

Jévenes laicos: (porcentaje que corresponde a cada
sexo y cada grupo de edad)

15-16 17-18 19-20

anos anos anos
Varones ..o, 9 19 28
Mujeres........ccoeveinine 10 14 20

EN OTRAS palabras, entre los jévenes catdli-
cos el grupo més numeroso (25 % del total) lo
constituyen chicas de 15-16 afios, mientras
que entre los jévenes laicos el grupo més nu-
meroso (28 % del total} corresponde a chicos
de 19-20 afios.

A la vista de estos datos, la duda que puede
surgir es si esta opuesta configuracién demo-
grafica de ambas subculturas no es en reali-



Tabla 5.42. Puntuacién media, en la escala de orientacién ideolégica izquierda/derecha, de los
jovenes catdélicos y laicos, segiin sexo y edad

Jovenes catdlicos:

— Varones

Nota:  El nimero absoluto (N) indicado en cada
autoubicacion en la escala de orientacién ideologica.

(La escala utilizada consta de 7 puntos, siendo el punto 1 equivalente a una posicién de extrema izquierda, y
el punto 7 a una de extrema derecha)

Edad
15-16 17-18 19-20
435 433 3,93
N) (84) (81) (57)
4,19 431 424
(N) (118) (131) {127)
2,79 2,64 2,80
(N) (24) (87) (113)
3,12 3.19 3,05
(N) (26) (52) (78)
caso corresponde a los entrevistados que, en cada grupo, contestan a la pregunta referida a la
ca

Fuente:  Elaboracion a partir de los datos de la Quinta Encuesta de Juventud, 1982

dad, por si sola, la que explica las diferencias
de opinién encontradas. En otras palabras, la
cuestion que cabe plantearse es si las distintas
pautas de respuesta halladas entre catélicos v
laicos tienen su origen precisamente en que
unos son catélicos y otros laicos, o, por el
contrario, en que unos son, predominante-
mente, mujeres jévenes y otros varones de
mas edad. ¢Cual es el peso del factor religioso
y cudl el de los factores de orden puramente
biolégico (sexo vy edad) en la generacion de
las diferencias de opini6n que hemos podido
apreciar entre catdlicos y laicos?

La tnica forma de aclarar esta cuestién es
controlar las diferencias de opinién encontra-
das por el sexo y la edad del entrevistado: es
decir, anular las diferencias en la composicién
por sexo y edad, manteniendo como tnico
factor diferencial entre ambas subculturas la
variable religiosa. Efectuado ese control, toda
diferencia de actitud que pueda detectarse en-
tre ambos grupos de jévenes podra ser atribui-
da sin ningtin recelo ya a la intervencién pura
y simple del factor religioso. Las Tablas 5.42 v
5.43 efecttian, justamente, ese contro] por se-
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x0 y edad de las pautas de respuesta a dos de
las cuestiones que hemos visto va: la autoubi-
cacion en una escala ideolgica izquierda/de-
recha, y la opcién entre una serie de términos
polares.

La Tabla 5.42, por un lado, nos permite ver
que, una vez controlado el factor sexo y edad,
las diferencias en las orientaciones ideoldgico-
politicas de los jévenes catélicos y de los j6ve-
nes laicos siguen siendo rotundamente claras.
La puntuacién media en la escala izquierda/
derecha para los catélicos varones es de 435
para los de 15-16 afios, de 4,33 para los de
17-18 afios y de 3,93 para los de 19-20 anos,
y para las jovenes catdlicas de 4,19 para las
de 15-16 afios, 4,31 para las de 17-18 afios y
de 4,24 para las de 19-20 anos. Ciertamente,
aparece alguna diferencia, dentro del grupo
de los catélicos, en esta puntuacién media,
con la edad y con el sexo: los varones de 19-
20 afios estan algo menos escorados a la de-
recha que los varones mas jovenes o que las
mujeres de su misma edad. Pero estas diferen-
Cias resultan insignificantes al lado de |as que
existen entre las puntuaciones medias de los



Tabla 5.43. Porcentaje de jévenes catélicos y laicos que optan por cada uno de los términos
siguientes, segiin su sexo y edad
Catdlicos Laicos
Hombres Mujeres Hombres Mujeres
15-16 17-18 19-20 15-16 17-18 19-20 15-16 17-18 19-20 15-16 17-18 19-20
Rgvolucién ......................... 4 2 7 0 2 2 18 12 13 7 2 10
Libertad ........cccovovvvive 81 8 8 8 8 8 58 63 63 68 73 66
Ambas ......c.ccocevvevirernen, 10 10 1 8 8 9 2 22 2 2 2 2
lgualdad ...........occoceoon., 4 38 42 37 35 32 25 31 2 927 93 28
Libertad ............coococennnn, 15 22 2 20 24 25 23 21 29 15 928 921
Ambas ..o, 37 34 31 3 36 40 53 46 46 54 48 48
Clericalismo ...........cc.......... 59 54 51 5 69 63 10 6 8 23 14 9
Anticlericalismo .................. 14 6 12 9 6 9 54 65 68 50 60 60
AMbOS ..o, 16 24 28 17 11 14 2 15 15 15 15 16
Orden .......cccovvvveveen, 37 34 34 33 38 39 g8 12 18 21 15 19
Libertad ..........cocooocvvee, 18 18 24 21 20 16 53 50 48 29 41 37
AmbOS ..o, 4 41 39 36 37 41 38 35 32 45 41 40
Socialismo ............ccccoccc..... 26 27 29 23 271 24 51 5 62 55 50 59
Propiedad privada .............. 4 36 43 40 41 4 15 18 16 15 14 13
AmbOS ..o, 22 24 23 19 21 21 23 19 18 23 28 17
Monarquia ............cceeo........ 57 64 64 57 59 59 36 24 20 35 28 21
Republica ..........ccoccvan... 11 9 9 12 12 13 38 5 57 31 47 47
Ambos ..o, 19 17 19 12 16 17 19 15 17 23 16 17
Marxismo ............cccovnnnnn.. 13 10 11 9 8 7 38 4 4 45 28 34
No marxismo ...................... 55 64 62 59 63 68 34 26 27 25 40 32
Ambos ........cccocoverein, 166 11 16 9 12 10 15 15 19 15 23 21
(N (162) (153) (95) (303) (276) (245) (54) (120} (171) (63) (83) (123)

Nota No se incluyen los porcentajes correspondientes a quienes no contestaron.

Fuente: Elaboracion a partir de los datos de la Quinta Encuesta de Juventud. 1982

catélicos y las correspondientes a los distintos
grupos (por sexo y edad) de los jévenes laicos.
En efecto, también entre éstos se dan algunas
diferencias segin sexo (la puntuacién media
de los jévenes de 19-20 afos esta algo més
escorada a la izquierda que la correspondiente
a las mujeres de la misma edad), pero lo real-
mente significativo es que la puntuacién media
mds alta que se registra entre los jévenes lai-
cos queda a casi un punto de distancia de la
puntuacién media méas baja registrada entre
los catélicos. Queda claro, pues, que en cuan-
to a autoubicacién ideolégica el factor religio-
s0 ejerce una fuerte y clara influencia (muy su-
perior, en todo caso, a la del factor sexo-
edad).

La misma conclusién se alcanza fras el exa-
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men de los datos de la Tabla 5.43. Las dife-
rencias en la opcién por uno de los términos
polares propuestos puestas de relieve ya, para
el conjunto de jévenes catélicos y de jévenes
laicos, en el andlisis de la Tabla 5.41, se man-
tienen incambiadas cuando consideramos por
separado las opciones de varones y mujeres
de cada grupo de edad. Cierto que, en algu-
nos casos, existen ligeras diferencias entre los
varones o mujeres cat6licos de los distintos
grupos de edad a la hora de optar por uno u
otro término, pero estas diferencias resultan
insignificantes al lado de las que se encuentran
comparando las opciones de los varones y
mujeres catdlicos, de cada grupo de edad, con
las de los varones y mujeres laicos de los gru-
pos de edad correspondientes. Una vez mas



queda claro, asi, que las diferencias de opi-
nién halladas obedecen, realmente, a la inci-
dencia de la variable religiosa y no, como po-
dia haberse pensado, de la variable sexo-
edad.

Todo lo cual conduce a la conclusién de que,
realmente, parece existir una subcultura juve-
nil catdlica, claramente diferenciada de una
subcultura juvenil laica. El hecho de ser catéli-
co practicante o de ser indiferente 0 no
creyente realmente si parece tener una in-
fluencia clara en la configuracién de mentali-
dades y actitudes; no parece tratarse de algo
irrelevante sino, por el contrario, de algo que
imprime caracter.

5.4. Conclusiones

CUANTO HEMOS visto en las péginas ante-
riores, pese a la abundancia y riqueza de los
datos analizados, no permite el establecimien-
to de una descripcién completa y detallada, en
todos sus matices y dimensiones, de la religio-
sidad juvenil espafiola. Para ello serfa preciso
contar con algunas informaciones complemen-
tarias, desgraciadamente no disponibles. Pero
del andlisis realizado si cabe al menos extraer
una serie de conclusiones cuya importancia y
significaci6n resultan claras.

En primer lugar, tenemos que a lo largo de las
dltimas dos décadas la religiosidad juvenil ha
experimentado, en nuestro pais, importantes
transformaciones. Bien es verdad —y convie-
ne apresurarse a indicarlo—, que dichas trans-
formaciones no son privativas, exclusivamente,
de los sectores mas jévenes. Por el contrario,
guardan un claro paralelismo con las variacio-
nes registradas, a lo largo de ese mismo perio-
do, por la religiosidad de la sociedad espanola
en su conjunto. Entre los jévenes los cambios
son, ciertamente, mdas acusados; pero se trata
tan s6lo de una diferencia de grado. no de
sustancia, respecto de la poblacién general.
En concreto, cabe registrar una acusada y pro-
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gresiva disminucién, desde 1960, del porcen-
taje de joveries que se define como «catélico
practicante»: el 93 % de los varones y el 99 %
de las mujeres en el afio 1960 frente a tan
s6lo el 25 % de los varones y el 43 % de las
mujeres en 1982. El cambio no puede ser més
espectacular y, a primera vista, podria ser to-
mado como indicativo de un derrumbamiento
del sentimiento religioso entre la juventud. Es-
ta conclusién, sin embargo, seria excesivamen-
te apresurada. Hay otros datos que conviene
considerar al mismo tiempo para percibir la
cuestién en todos sus matices. En efecto, por
un lado ocurre que al mismo tiempo que de-
crece, en forma tan dréstica, la proporcién de
jovenes que se autodefinen como catélicos
practicantes, no aumenta sino que, por el con-
trario, permanece estancada, a un nivel esca-
$0, la proporcion de quienes se definen como
indiferentes o no creyentes. Es decir, la mayo-
ria de los jovenes pasan a considerarse catdli-
Cos no practicantes, etiqueta que no parece
apuntar tanto hacia una pérdida del sentido
religioso cuanto hacia un desenganche de la
practica concreta y periédica de la religion.
Por ofro lado, y abundando en esta misma di-
reccién, tenemos que en 1982 un llamativo
76 % de nuestros jovenes de 15 a 20 afios
declara creer en Dios. En 1960 dicho porcen-
taje era aproximadamente el 90 %: ha habido,
en este tema, ciertamente, un descenso. pero
realmente minimo en comparacién con el des-
censo registrado por la proporcién de cat6li-
cos practicantes. O lo que es igual, a lo largo
de las tltimas dos décadas los jévenes espa-
fioles han seguido creyendo en Dios en mu-
cha mayor medida de la que han seguido con-
siderdndose catélicos practicantes. En una en-
Cuesta realizada en 1982 a una muestra de jo-
venes, con edades entre 15 y 24 afios, de los
paises integrantes de la Comunidad Econdmi-
ca Europea, se incluy6 la pregunta siguiente:
«Con independencia del hecho de que seas 0
no practicante, ¢dirias que eres una persona
religiosa, una persona no religiosa o un ateo
convencido?». La dimensién que esta pregun-
ta trataba de medir, de forma indirecta, era
sustancialmente el grado de creencia o no en
Dios. Pues bien, el 49 % de los jévenes euro-



peos se definié como «personas religiosas»
(frente al 35 % como «personas no religiosas»
y el 9 % como «ateos convencidos»). (Vid. Co-
misién de las Comunidades Europeas, 1982).
Es decir, dejando aparte la cuestién de la
practica religiosa, tenemos que el sentimiento
religioso de nuestros jévenes parece ser clara-
mente mas elevado que el del conjunto de los
jovenes europeos.

Todo ello parece sugerir que lo que se ha
producido entre los jévenes espafioles es mas
un proceso, intenso, de desenganche respecto
de la Iglesia que de pérdida real del senti-
miento religioso. No es tanto la religién, sino
su practica concreta, regular y organizada, lo
que parece haber perdido sentido. No esta-
mos tanto ante una salida masiva de nuestros
jévenes del dmbito de la religion-sentimiento
cuanto del dmbito de la religidn-institucién.
Sencillamente, son los cauces establecidos pa-
ra la expresién y desarrollo de la religiosidad
juvenil, y no realmente ésta, los que parecen
estar en profunda vy creciente crisis.

UNA POSIBLE segunda conclusién a extraer
de los datos analizados en este capitulo es el
peso escaso, por no decir nulo, que el tipo de
centro en que nuestros jovenes cursan la En-
sefianza General Bésica parece tener sobre su
religiosidad futura. Los datos parecen inequi-
vocos: las diferencias en los porcentajes de ex
alumnos de centros de EGB religiosos o de
centros privados seglares y publicos que se
definen como catélicos practicantes o que di-
cen creer en Dios son insignificantes. Las dife-
rencias, en cambio, se hacen claras cuando se
toma en cuenta la religiosidad de los padres:
los jévenes practicantes proceden de hogares
practicantes, con independencia del centro es-
colar en que fueron educados. Sencillamente.
la religiosidad es transmitida por la familia, no
por el centro educativo a que se ha acudido.
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Conclusion, en realidad, poco original pero
Que en su misma obviedad quiz resulte digna
de ser destacada en unos momentos como los
actuales. Podria, quiza, argumentarse que has-
ta ahora las diferencias en cuanto al tipo de
educacién transmitida en los distintos tipos de
centros escolares eran escasas por compartir
todos unos mismos presupuestos de base, al
menos en lo referido a la educacién religiosa;
y, cabria seguir argumentando, en el futuro ta-
les diferencias se haran en cambio cada vez
mayores, a medida que la escuela publica res-
ponda a un modelo educativo, al menos en el
estricto terreno religioso, distinto, con lo cual
sus alumnos si acabardn presentando dentro
de unos afios perfiles de religiosidad clara-
mente distintos de los alumnos de los centros
religiosos. Esta posible argumentacién me pa-
rece dificilmente sostenible, no ya sélo por ba-
sarse en procesos de intenciones y en futuri-
bles hipotéticos, sino sobre todo porque des-
conoce lo que la evidencia disponible permite
va establecer (y no simplemente conjeturar): el
peso de la religiosidad paterna sobre la con-
formacién de la religiosidad de los hijos.

Por Ultimo, los datos considerados en este ca-
pitulo permiten concluir que existe una subcul-
tura juvenil catélica claramente diferenciable
de una subcultura juvenil laica. Es decir, los
jévenes catélicos presentan, en su conjunto,
pautas de actitudes y valores diferentes de las
encontrables entre los jévenes laicos, sin que
tales diferencias puedan ser atribuidas a la
muy distinta composicién por sexo y edad de
ambas subculturas. En efecto, entre los jéve-
nes catélicos predominan los de edades mas
elevadas y los varones. Pero las diferencias en
valores y actitudes entre jévenes catdlicos y
laicos se mantienen inalteradas cuando se las
controla por sexo y edad. Sencillamente, el
ser catblico o no creyente cuenta, realmente,
a la hora de modelar mentalidades y compor-
tamientos; no se trata de algo secundario, irre-
levante, sin mayor trascendencia en la estruc-
turacidn de la personalidad juvenil.



APENDICE DE TABLAS (Capitulo 5)

Tabla 5.42. Respuestas de los jévenes espaiioles, en 1960 y en 1968, a la pregunta: «Se dice que
hay entre los espaiioles dos maneras de ver la religién: una a) que se apoya en un Est}ado c.atéhco
y en la intransigencia frente a lo que se estima nocivo para la religién; y otra, b) mas intima v
personal, que se basa en el amor al préjimo y es tolerante, incluso con los' que se han sgparado de
la Iglesia. (Con cuil de ellas crees que esta mds identificada la mayoria de los espaioles?»

{En porcentajes)

1960 1968
Hombres Mujeres Hombres Mujeres
Con la de intransigencia..................coccooovvroovvoo . 353 36.1 33 28
Con la de tolerancia ................ccoooveroorvvccomro 43,1 45 44 51
NO CONtEStA ..o 21,6 194 23 21
(N) (1.316) (415) (978) {953)

Fuente. Primera y Sequnda Encuestas de Juventud.

Tabla 5.43 Respuestas de los jévenes espaiioles, en 1960 y en 1968, a la pregunta: «Se dice que
hay entre los espaiioles dos maneras de ver la religion: una, a) que se apoya en un Estado catélico
y en la intransigencia frente a lo que se estima nocivo para la religién; y otra, b) mas intima y
personal, que se basa en el amor al préjimo y es tolerante, incluso con los que se han separado de
la Iglesia. ;Con cuil de ellas tiendes a estar tii mas de acuerdo?» (En porcentajes)

1960 1968
Hombres Mujeres Hombres Mujeres
Con la de intransigencia.............................. 210 216 6 8
Con la de tolerancia ..o 58,2 62,2 73 14
No contesta...............ocooooooeeemmm 208 158 21 18
L _(I‘ﬂ_ (1.316) {415) {978) (953)
Fuente:  Primera y Segunda Encuestas de Juventud
Tabla 5.44. «¢Crees que se puede ser buen catélico estando en desacuerdo con muchas
posiciones y actividades de quienes representan a la Iglesia?» (En porcentajes)
1960 1968
Hombres Mujeres Hombres Mujeres
O 35,9 31.8 55 52
NO e 357 515 13 24
Si, CON reSeIVas..............ovooovveevvo 17,1 9,6 15 13
No contesta..........ccooouecoivo o 113 7.1 17 11
N) {1.316) (415) (978) (953)

Fuente:  Primera y Sequnda Encuestas de Juventud.
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Tabla 5.45. «Concretamente, de estas alternativas que algunos han sugerido, {con cuél de ellas
estarias més de acuerdo?» (Fn porcentajes)

19751

Total Hombres Mujeres

La Iglesia debe limitarse a administrar los Sacramentos y dirigir espiritualmente

a los fieles, sin meterse en politica ni en problemas sociales..................... 40,8 442 377
La Iglesia debe ejercer una critica abierta y valiente de la corrupcidn de las

instituciones y de las personas, aunque se llamen catdlicas, siempre que lo

exija la verdad, y no identificarse con el poder y con las clases privilegiadas 45,7 44,0 473
La Iglesia no debe fomentar una critica peligrosa del orden social, aunque pue-

de censurar algunos defectos del mismo. ni debe limitarse a una religion de

puertas adentro. sino dirigir toda la sociedad al culto pablico. a Dios, aun-

que para ello necesite el apoyo del Estado ... 135 11,8 15,0

(N)  (2.436) (1.148) (1.288)

' Porcentajes sobre el total de los que contestan.

Fuente: Tercera Encuestc de Juventud. 1975
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