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I

CRITICA DE LA INSTITUCION
CATOLICA ESPANOLA

Catolicismo y politica.—EI clero. Secuelas inquisitoriales.—Un
nacional catolicismo.—Rito, costumbres religiosas, mentalidades.
Conclusion.

Iglesia y politica

En el transcurso del siglo XIX, la Iglesia espafola, tradicionalmente
ligada al poder politico, siguié las fluctuaciones de éste. La domina-
cién absoluta que ejercia en todos los &mbitos de la sociedad, asi como
su poder econémico, estuvieron sometidos a intentos de reduccién por
parte de los gobiernos «progresistas», mientras que la vuelta de los
«reaccionarios», absolutistas o moderados, se acompanaba de medidas
compensatorias para reparar los perjuicios ocasionados. De este modo,
se sucedieron una serie de medidas contradictorias que afectaron a la
Iglesia en un sentido u otro: desamortizacién de 1836, ley de 1845 que
estipula la restitucion a la Iglesia de los bienes no vendidos, seguido
del Concordato de 1851, luego anulacién de éste y nueva desamortiza-
cion de 1855, nuevo restablecimiento del Concordato y de la Unidad
catélica de 1856... Seria arduo entrar en detalles: precisariamos mencio-
nar toda la historia politica y social del siglo XIX. Estas agresiones que
sufre la Iglesia espafiola no menguan sensiblemente su capacidad de
intervencién estatal y en todos los sectores sociales, sino que origina,
tanto en la jerarquia como en los grupos catélicos, un fuerte complejo
de persecucién que es, entre otras, una de las motivaciones de las
insurrecciones carlistas. En realidad, toda la Iglesia occidental se siente
agredida por las ideas y tendencias nuevas y considera como ataque
lo que ante todo es un cambio social que su inmovilismo teocratico no
podia comprender. Esa es la razon de que Pio IX publique en diciem-
bre de 1864 con la enciclica Quanta Cura, el libro de los principales errores
de nuestro tiempo, conocido por el nombre de Syllabus, que condena en
bloque el panteismo, el socialismo, el racionalismo y el liberalismo,
incluso catélico. En todos los paises, los catélicos intransigentes lo



46 Yvan Lissorgues

aplaudieron y en Espafia tal vez mas que en otros sitios porque El
Syllabus daba, de alguna manera, caracter oficial a la concepcién teo-
cratica y ultramontana definida en 1851 por Donoso Cortés (1808-1853)
en su Ensayo sobre el catolicismo, liberalismo y socialismo, obra cuya filo-
sofia pesimista (el mal estd en todos lados y particularmente en la
razén, asi pues sélo la Iglesia puede evitar que el mundo caiga en el
mal) era la justificacién de la dominacién total y absoluta llevada a
cabo por el catolicismo.

Sin embargo, durante todo este periodo algunos catdlicos, minorita-
rios sin duda, y en todo caso menos ruidosos que los ultramontanos,
comprendieron que el mundo evolucionaba y que la Iglesia debia
adaptarse a su tiempo; tanto que algunos, por su posicién social, no
podian permanecer insensibles a las nuevas ideas liberales promovidas
ineluctablemente por las fuerzas en auge de una burguesia en lucha
contra el inmovilismo aristocratico-catélico. Un hombre como Jaime
Balmes (1810-1844), cuya filosofia puede ponerse como ejemplo de
catolicismo abierto, ve en la historia una afirmacién de fe en el pro-
greso humano y sostiene que sélamente la evolucién podré evitar las
revoluciones. La religién catolica serd fuente de progreso si en vez de
imponerse por medios coercitivos convence en libertad. En cuanto a la
alianza entre el trono y el altar, «podra ser necesaria al trono pero no
lo es al altar», seria prudente que la Iglesia se retirase de la politica,
pues el futuro de la religion depende de ello'. Vemos, pues, que la
politica de adaptacion y de apertura, que serd la de Le6n XIII a partir
de 1878, ya esta en germen, incluso en Espafia, al menos desde los
anos 1840-1850.

De 1868 a 1875, la onda expansiva de la revolucién sacudi6é consi-
derablemente si no a la Iglesia, al menos a los espiritus que velaban
por ella o se cobijaban tras sus muros. En lo mas profundo de la socie-
dad, en las ciudades y los pueblos las Juntas revolucionarias organiza-
ron o tuvieron que organizar, forzadas por la presién popular, unas
milicias llamadas Voluntarios de la Libertad. En muchos casos, lo que no
era mas que un pronunciamiento estuvo a punto de desembocar en una
revolucion. Con respecto a la Iglesia, la diversidad de posturas se ins-
cribe en una norma general que se puede calificar de anticlerical. Cite-
mos sblo algunos ejemplos: la Junta de Reus proclama la abolicion del
domingo, establece el matrimonio civil y prohibe las oraciones por el
Papa; la de Tortosa prohibe el culto publico; la de Segovia pone fin a

' Vid. Cartas a un escéptico en materia de religion, Madrid, Espasa-Calpe, Austral, n°® 35, 1967.
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la colecta para el Vaticano y decide que este dinero se destinara a las
arcas de la Nacién; la de Huesca condena al obispo al exilio...2 Por lo
general estas medidas no duraron mucho tiempo, pues el movimiento
revolucionario fue rapidamente controlado y aniquilado, pero no por
ello dejo de expresar la existencia de un fuerte sentimiento anticlerical
en toda la Nacién.

Al otro lado de la escena politica, desde el punto de vista de la
Constituyente, la situacién para la Iglesia era igual de alarmante. La
Constitucion de 1869 no se aplicé jamas pero resultaba ya inquietante
que hubiera podido ser aprobada con su articulo 21, que decretaba la
libertad de culto, de todos los cultos y preveia para todos el apoyo
financiero del Estado. La Unidad Catdlica de la Nacién espafiola
estaba finiquitada. Y aun mas, los republicanos hubieran querido con-
vertir el articulo en una separacién pura y dura de Iglesia y Estado.
ilnaudito! La polémica consiguiente fue extremadamente viva y consti-
tuyé el pretexto de un nuevo levantamiento carlista.

Hay que afiadir que en septiembre de 1869 las tropas italianas entran
en Roma: Pio IX se encierra en el Vaticano, donde se considera prisio-
nero; situaciéon que se prolongara hasta el Pacto de Letran en 1929. No
esta de mas recordar, para comprender la actitud de la Iglesia espafola,
que Pio IX condend con gran dureza, y hasta su muerte en 1878, la liber-
tad religiosa, reafirmé su hostilidad hacia los regimenes constitucionales
y liberales y su desconfianza respecto de la razon y la ciencia.

El regreso de Alfonso XII y la instauracién del sistema constitucio-
nal llevada a cabo por Cénovas fueron acogidos en 1875 con un alivio
comprensible.

No obstante, las cosas no volvieron a ser como «antes». Es cierto
que précticamente el bastién de la Iglesia no fue mermado gracias a
que las primeras medidas tomadas por Cénovas se encauzan a reparar
los dafios sufridos en el plano educativo® pero también en el material:
restitucion de bienes, promesa de proteccionismo estatal... Pero las
ideas revolucionarias quedan latentes en las gentes de las ciudades y
del campo, que se apartan de una Iglesia que les parece que cada vez
estd mds al servicio de los poderosos®. En el ambito filoséfico, la
corriente idealista surgida del krausismo progresa al igual que las nue-

2 Valeriano Bozal, La ilustracion grdfica del siglo XIX en Espafia, Madrid, Alberto Cora-
z6n, pp. 120-122.

3 Clarin politico 11, capitulo 2, pp. 47-65.
- *José Manuel Cuenca, Aproximacion a la historia de la Iglesia contempordnea en Esparia,
Madrid, Rialp, 1978, p. 283.
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vas tendencias positivistas; estos movimientos, aunque minoritarios y
violentamente combatidos por la intransigencia catdlica, ganan terreno
entre los intelectuales de clase media. Por iltimo, y sobre todo en la
burguesia mercantil, tradicionalmente ligada a la Iglesia, ciertas ideas
liberales se convierten en la infraestructura necesaria para una econo-
mia que debe adaptarse a las exigencias del mundo moderno. El
mundo cambia, las mentalidades evolucionan y, sin embargo, el centro
duro de la Iglesia no modifica en absoluto su posicién: un clima de
intransigencia religiosa domina las masas conservadoras y religiosas.
Podria parecer initil hablar, llegados a este punto, de la Unidad Catéd-
lica de la Nacién espaiiola y, sin embargo, la peticién de su restableci-
miento reunié tantas firmas que las hojas tuvieron que transportarse
(segun Varela Ortega) en carro’.

Teniendo en cuenta todos estos elementos se puede apreciar mejor
la accién del conservador Canovas durante los cinco primeros afios de
la Restauracién. A fin de no alimentar el levantamiento carlista —que
para muchos miembros de las clases altas y media se vislumbraba
como la salvaguardia contra la religién, el liberalismo y el socia-
lismo—, Cénovas trataba ante todo de no enojar a los catélicos, pues a
la menor medida que pudiera considerarse liberal era inmediatamente
«desvirtuada y explotada presentindola a ojos de gentes poco ilustra-
das como un ataque contra los sentimientos religiosos».

" Segtin Varela Ortega, Canovas, durante los primeros meses de la
Restauracion, simul6 inclinarse hacia la derecha para desarmar la opo-
sicién de los catélicos y moderados.

Fuesen los que fuesen los sentimientos personales de Canovas, o sus
intenciones secretas, le resultaba imposible no tener en cuenta cierta evo-
lucién de la sociedad y el correlativo avance de las ideas progresistas.

Este sumario cuadro de las vicisitudes de la Iglesia espafiola ante-
rior a 1875 era necesario para mejor comprender su situacién y el
estado de animo de sus adeptos en el momento de la Restauracion.

* % *

Leopoldo Alas comienza su carrera periodistica en las columnas
de EI Solfeo el 7 de marzo de 1875, dos meses después del regreso
de Alfonso XII*. Sabemos que Clarin luché siempre contra el sistema

* José Varela Ortega, Los amigos politicos, Madrid, Alianza Universidad, 1977, pp. 94-98.
¢ Vid. Clarin politico 1, «<El periodista militante», pp. 30-52.



El pensamiento de Clarin 49

politico de la Restauracién, él que se declar6 republicano durante
toda su vida. Sabemos que, de 1875 a 1881 6 1882, se involucré
totalmente como demécrata y periodista en la lucha politica.
Durante este periodo, el tono de denuncia es violento, irdnico o sar-
castico, luego y hasta su fallecimiento la critica resulta tal vez
menos violenta formalmente pero mas reflexiva, més profunda vy,
obviamente, mas eficaz’.

Ahora bien, para Leopoldo Alas, la cuestidn religiosa, que seria
mejor denominar cuestién catélica o aun mejor clerical, se confunde
con la politica reaccionaria de la Restauracion. La Iglesia, en efecto,
esta presente a todos los niveles en el juego politico, sea directamente
(buen nimero de obispos son a su tiempo senadores), sea por media-
cion de los partidos confesionales.

Desde ese momento, no hay ninguna diferencia entre un senador o
un diputado ultraconservador y asi, por ejemplo, el obispo de Palen-
cia, para condenar el liberalismo, el socialismo, etc. declara en la tri-
buna del Senado en 1901 —conviene precisar la fecha—: «Nosotros no
queremos que se concedan derechos iguales a la verdad y al error, a la
virtud y al vicio, porque siguiendo este camino, la sociedad y los pue-
blos se precipitardn por la pendiente del libertinaje»®.

Esta confusion entre catolicismo y politica encuentra su expresién
en los textos que dirigen el juego politico y la vida publica de la Res-
tauracion: la Constitucién de 1876 y el Cédigo Penal.

Hemos analizado en otros estudios la ambigiiedad del articulo 11
de la Constitucién®, ambigiiedad que se explica por el deseo de Cano-
vas de no contrariar a los catélicos y, por otro lado, de atraerse a los
liberales moderados. Esta transacién sin duda tictica no deja de refle-
jar, como ya hemos dicho, que los tiempos han cambiado.

7 Ibid., «Introduccién».

® Citado por Antonio Jutglar, Ideologias y clases en la Esparia contempordnea, Madrid,
Cuadernos para el dialogo, 1971, tomo 2, p. 123.

Sobre el catolicismo de esta época es muy pertinente la opinién de José Luis Aran-
guren: «El catolicismo como actitud aparecia siempre ligado al reaccionarismo, a la
defensa de los ‘intereses’ de la Iglesia, a la alianza del Trono y del Altar, al paterna-
lismo, al régimen de cristiandad, etc. Era, pues, en el sentido fuerte de la expresién un
catolicismo politico, particularmente (...) un catolicismo antiliberal». (Moral y sociedad. La
moral social espariola en el siglo XIX, Madrid, Cuadernos para el dialogo, 1970, p. 177).

* Clarin politico II, pp. 49-52. Recordemos que el articulo 11 estipula. «lLa religién cato-
lica, apostélica, romana es la del Estado. La naci6n se obliga a mantener el culto y sus
ministros». «Nadie serd molestado en territorio espafiol por sus opiniones ni por el ejerci-
do de su respectivo culto, salvo el respeto debido a la moral cristiana. No se permitirs,
sin embargo, otras manifestaciones piblicas que las de la religi6n del Estado (...)».
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Los neo-catélicos o ultramontanos denunciaron agresivamente esta
apertura hacia la tolerancia que ponia en tela de juicio la unidad caté-
lica, en tanto que los republicanos y demécratas atacaron, con no
menos fuerza, una disposiciéon que prohibia de hecho todo culto
publico que no fuera el de la religion catélica. En materia de ense-
fianza, el articulo 12" decreta, en apariencia, la libertad de ensefianza,
ahora bien, hemos visto que haciendo un habil uso de los articulos 11
y 12 un obispo o un ultramontano cualquiera puede creerse autori-
zado a pedir que se prohibiera ensefar. Hechos que fueron denuncia-
dos por Leopoldo Alas de 1875 a... 1901. Sobre todo remitimos al lec-
tor al segundo capitulo del tomo II de Clarin politico".

Pero el tema Iglesia-politica no se limita, ni mucho menos, a la cues-
tion de la ensefianza, tratindose de un problema fundamental tanto
para la Iglesia, que quiere seguir controlando las conciencias, como
para los defensores del progreso.

De hecho, a pesar de algunas reticencias formales de la Constitu-
cion, el Estado que protege y... financia a la Iglesia catélica, y sélo a
ella, es catélico. Para convencerse de ello basta con leer —nos dice
Clarin— los articulos del proyecto de reforma del Cédigo Penal que se
refieren a la defensa de la religion catoélica. El titulo I es el siguiente:
«Delitos contra la religién del Estado» y el II: «Delitos con motivo del
ejercicio de los cultos que no sean el que la religién del Estado». Los
dos titulos indican ya que sélo se comete delito contra la religién del
Estado, con lo que —concluye Clarin— hay ante todo delito contra el
Estado que impone su religién, lo que contradice la Constitucion. Los
diferentes articulos muestran, en efecto, que la cldusula del articulo
undécimo, que precisa que: «Nadie serd molestado en territorio espa-
fiol por sus opiniones ni por el ejercicio de su respectivo culto...», no
es mas que una concesion puramente formal, pues se prevén penas de
confinamiento contra los que realicen manifestaciones piblicas de otro
culto que no sea el de la religién cat6lica®. Aun mas: un articulo del
capitulo II llega incluso a decretar que «los individuos de asociaciones
religiosas de sectas disidentes que se retinan en la via publica seran
castigados con la pena de arresto mayor», lo que, por otro lado, es una
puerta abierta a todo tipo de abusos. Supongamos la situacién

' Ibid., p. 52., articulo 12: «Todo espafiol puede fundar y sostener establecimientos
de instruccion y educacion con arreglo a las leyes».

" Ibid., pp. 47-65.

“ «El que practique ceremonias, o realice manifestaciones piiblicas de un culto que
no sea el de la religi6n catélica, serd castigado con la pena de confinamiento mayor».
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siguiente: «Tiene Vd. un amigo ;qué digo?, un padre carifiosisimo a
quien no ha visto Vd. desde hace veinte afios: su padre y Vd. son de
un mismo culto(...). Pues bueno, se encuentra Vd. con su sefior padre
en la via publica después de los susodichos veinte afios de ausencia...
van Vds. a darse el mas apretado de los abrazos... jimposible! Un poli-
zonte que sabe lo del culto se interpone y obliga a cada cual a seguir
su camino sin ahogarse, ni hablar siquiera; y si Vds. no obedecen
inmediatamente ya no se verdn en mucho tiempo porque cada uno ird
a sufrir por su parte un arresto mayor». 5i, todo esto esta en la letra y
quizds también en el espiritu de este articulo. Nuestro autor concluye
que no se trata de una reforma sino de una «deformacién» que indica
claramente que hemos vuelto a los tiempos de Recaredo”. Veremos
mds adelante que la policia vela por las manifestaciones publicas de
culto catélico y se encarga de hacer entrar en razén a los perturbado-
res incluso involuntarios.

Asi, para Clarin, la concepcién del Estado catélico es un atentado
contra la justicia y el derecho de toda persona y lo que es mas, una
aberracion religiosa.

¢(Coémo se puede hablar del Estado catdlico desde un riguroso
punto de vista religioso? El cristianismo dice que sélo los individuos
tienen alma y consecuentemente sélo las almas pueden tener una reli-
gion. Asi pues, lo que se llama «alma colectiva» no tiene sentido para
el cristianismo y, por ello, hablar de religion colectiva es signo de
paganismo. «La concepcién del Estado religioso supone ignorancia de
la idea de religion y de la de Estado»'*. Las naciones que, como
Espafia, hacen de la religién una cuestién de Estado se comportan
como las sociedades primitivas en las cuales el sentimiento colectivo
anulaba la sustantividad individual. En la historia de la humanidad
hubo un tiempo en el que la vida colectiva se imponia a la individua-
lidad y la anulaba: «La fe, la piedad eran colectivas; tenian religion los
pueblos, no los individuos. Como existia la responsabilidad colectiva,
absurdo elevado al cubo». Las naciones que hoy tienen una religion de
Estado se sitiian aun en el periodo del anticristo ya que ignoran la
ensefianza de Jesus, que «arrancé la sustantividad individual de las
garras del colectivismo»®.

Para Clarin, pues —hay que apuntar que los textos aqui citados no
son de 1876 6 1880, sino de 1897 y 1899—, la vida politica y publica de

™ EI Solfeo, 551, 17-V-1877.

" La Publicidad, 6637, 5-1V-1897. Vid. Clarin polftico II, pp. 51-54 y 119-125.
" La Publicidad, 7554, 16-X-1899. Vid. Clarin pelitico I, p. 97 y n. 3 pp. 396-397.
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Esparia estd regida por una monstruosidad cuyas graves consecuencias
politicas, pero sobre todo religiosas, no desapareceran hasta que sea
borrada «esa herejia de derecho, de sociologia y de psicologia que hace
de su agente colectivo abstracto (el Estado) un ser capaz de religion».

Vemos que la critica de Clarin se manifiesta tanto contra el poder
politico que busca un apoyo en la religiéon, como contra el catolicismo
que funda su poder temporal en una alianza con el Estado. Pero es
muy importante subrayar que en 1897 —para atenernos a la fecha de la
cita anterior—, la censura de la Iglesia se ejerce a partir de una concep-
cién auténticamente religiosa. ;Ocurria lo mismo en 1876 6 1880? De
una forma explicita, no, pues nuestro autor tal vez no habia afinado
suficientemente su concepcion religiosa, pero en realidad podemos res-
ponder afirmativamente incluso si en los primeros afios se muestra
mas preocupado por atacar al sistema politico que por defender una
concepcion profundamente religiosa. Consultemos La Unién del 4 de
enero de 1879. En él encontramos la polémica casi cotidiana con un
periédico ultramontano; ese dia se trata de La Fe, el cual para justificar
la imposicién de la religion catélica a todos los espafioles se apoya en
el argumento supuestamente «democratico» y tantas veces utilizado
segiin el cual el catolicismo es la religién de casi todos los espaiioles.
Clarin responde que debe distinguirse a los verdaderos catdlicos de los
que se dicen tales en los censos, ya que la gran mayoria de los espafio-
les no tienen de catdlico mas que el nombre y la razén hay que bus-
carla en el neo-catolicismo que se queda en las formas, que se contenta
con dominar a las masas para conseguir sus fines temporales y desdefia
el fondo. ;No esta ya aqui el germen de la idea de una religiosidad
auténtica opuesta a la religiéon impuesta y rutinaria, la idea de que el
enemigo del sentimiento religioso es el neo-catolicismo? Acaso para
huir de este vacio espiritual de la religién oficial se deba el que Clarin
haga saber a La Fe que ha abandonado el catolicismo®.

¢No es impensable que el nombramiento de los ministros de Dios
pase por las intrigas de los ministros de una politica corrompida? Un
ejemplo: en 1894, cuando Sagasta, el jefe del partido liberal, estd en el
poder, el ministro Capdepén nombra obispo a uno de sus parientes
proximos. Este hecho le da pie a Clarin para un comentario sarcastico
y amargo: «jQuién le habria de decir a Nuestro Sefior Jesucristo,

* La Publicidad, 6637, 5-1V-1897. Vid. Clarin politico II, pp. 51-53 y 119-129.
v La Unién, 115, 4-1-1879. «;Piensa La Fe que nosotros que hemos abandonado el
catolicismo no tenemos moralidad?».
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cuando redimié el mundo, que su muerte y pasion habria de servir
para que Don Trinitario colocara a sus consanguineos en los sucesores
de los ap6stoles!». En verdad, «no supo el Gran Constantino el mal
que hizo cuando declaré el cristianismo religion de Estado. Fue como
reunir los Evangelios, ponerles una carpeta, escribir encima ‘expe-
diente’ y atar el legajo con balduque»®.

* * ¥

5i el Estado catdlico es un contrasentido religioso, qué pueden ser los
partidos confesionales, estos grupos que se llaman a si mismos tradicio-
nalistas, carlistas, neo-catélicos, Unién Catélica, integristas... y a los que
se les lama carcas, neos, mestizos... segin el caso. Es necesario antes de
nada tener las cosas claras, pues el problema no es de una nitidez evan-
gélica: el odio que existe entre un neo y un mestizo s6lo es comparable al
que cada uno de ellos puede sentir hacia un liberal. El problema es, si
se quiere, religioso pero ante todo es politico, y Canovas es, en gran
parte, responsable de las divisiones que se producen en el partido cat6-
lico tradicional de 1875 a 1888. Hemos dicho ya que para otorgar a un
sistema politico una base suficiente Canovas tuvo que buscar un cierto
equilibrio entre algunos sectores liberales moderados y los catélicos con-
servadores. Entre estos ultimos habia un importante sector no asimilado
al carlismo cuyo jefe de filas era Alejandro Pidal. Pidal se habia opuesto
violentamente a la tolerancia explicita de los articulos 11 y 12. Sin
embargo, después de la muerte de Pio IX en 1878, Le6én XIII recomendé
por el propio bien de la Iglesia una politica de colaboracién con los regi-
menes liberales e incluso republicanos y alenté a todos los catélicos a
agruparse en un sélo partido al margen de sus opciones politicas.

En Espaiia, el filésofo tomista Fray Zeferino Gonzilez, sensible a
las ideas de Ledn XIII, condujo a Pidal a una actitud menos belige-
rante con respecto a la monarquia constitucional. De tal modo que en
1881 se fundé6 la Uni6én Catélica, que se proponia unir bajo la direc-
cién de ciertos obispos a todos los que querian defender la influencia
social y politica de la Iglesia, sin tener en cuenta el partido politico al
que pertenecian®. En realidad, la Unién Catélica no agrupa mas que a
una fraccién del partido tradicionalista, pues el grueso de las tropas

* La Publicidad, 5702, 12-1X-1894.

¥ Vid. David Ruiz, «Alejandro Pidal o el posibilismo catélico de la Restauracién,
posiciones doctrinales y practicas politicas», en Boletin del Instituto de Estudios Asturianos,
n° 67, agosto 1969, pp. 203-221.
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carlistas rehusa colaborar con el régimen. Pidal, acusado de compro-
metimiento, de mestizo, fue expulsado y el periédico carlista de Can-
dido Nocedal, EI Siglo Futuro, denuncié encarnizadamente y durante
anos tanto a Canovas y Pidal como a los obispos que apoyaron la
Unién Catoélica. La campaiia resulté tan violenta que Leén XIII tuvo
que promulgar en 1882 la enciclica Cum multa, en la cual reiteraba la
peticién de unién de todos los catélicos. La entrada de Pidal, en 1884,
en el tercer gobierno de Canovas imposibilité cualquier conciliacion.

A partir de esa fecha, las cosas se complican en las filas carlistas
debido a una disparidad de intereses entre la Iglesia y Don Carlos por
una parte, y por otra a una divergencia entre éste tltimo y el jefe del
partido, Céndido Nocedal. Tras la muerte de éste, Don Carlos se niega a
que su hijo, Ramén, acceda a la presidencia del partido. Como reaccién,
Ramoén Nocedal, «<mds neo que Picio», segin palabras de Clarin, fund6
el partido integrista, es decir enteramente tradicionalista, para quien «ser
liberal es més pecado que ser blasfemo, ladrén, adiltero u homicida»?®.
El partido integrista defiende una concepcién estrictamente confesional
de la politica y del poder, cuyas actividades deberan estar subordinadas
a la norma religiosa y a la institucién eclesidstica. El rey no es mas que el
medio providencial para imponer las leyes divinas y naturales, de las
cuales la Iglesia es el tnico intérprete. Félix Sarda y Salvany, director de
la revista neo-catélica de Barcelona La Revista Popular, habia publicado ya
en 1884 una obra con el significativo titulo de El liberalismo es pecado,
donde proclamaba con un tono de guerra santa, entre otras dulzuras
evangélicas, que «el amor que se debe a los hombres como préjimos
debe entenderse siempre subordinado al que debemos todos a nuestro
comun Sefior. Por su amor y servicio, pues, se debe (si es necesario) dis-
gustar a los hombres; se debe (si es necesario) herirlos y matarlos»*.

Si Nocedal y los suyos lanzan el anatema contra Pidal, éste se lo
devuelve bien —bajo otras formas, es verdad—, y a veces desde lo
alto de la tribuna del Ateneo, como ocurre en 1886: «El integrismo car-
lista es un iluminismo iddlatra y demagégico que compromete los
derechos de la religién y de la Iglesia». Es «una secta epiléptica, fana-
tica, intransigente y feroz» que considera que «la difamacién es uno
de los elementos del apostolado evangélico»...2.

* Félix Sarda y Salvany, EI liberalismo es pecado, Barcelona, Librerfa y Tipografia
Catolica, 1884, p. 19.

» Ibid,, p. 79.

2 Alejandro Pidal, «Balmes y Donoso Cortés. Origenes y causas del ultramonta-

nismo. Su historia y sus transformaciones. Relacion del Estado con la Iglesia espafiola y
con la Santa Sede», en La Esparia del siglo XIX, curso 1886-1887, tomo i, pp. 1-60.
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Habria mucho que decir sobre las motivaciones teolégicas, y sobre
todo histéricas, de todas estas disensiones que aqui mencionamos sélo
para hacer mds comprensible la postura de nuestro autor®.

Hasta 1882, antes de que estalle la escision en el campo de los caté-
licos tradicionalistas, Clarin no parece acercase demasiado para distin-
guir los matices: combate tanto, y de la misma forma, a los carlistas
como a los pidalianos, pues para €l estin dentro del mismo bloque: el
de la reaccion. Sin embargo, no se le escapa que la hipocresia funda-
mental de unos y otros estd asumida por unos «temperamentos» dife-
rentes: guerrero en el caso de los carlistas, mojigato en el de los pida-
lianos, como atestiguan los dos fragmentos poéticos que publicamos®.

# Como bibliografia somera sobre esta cuestién sefalamos:
—José Manuel Cuenca, o. cit.. Vid. mas particularmente en el capitulo V: «Los catéli-
cos ante la obra de la Restauracién», pp. 305-311.
—José Luis L. Aranguren, o. cit.
—Miguel Artola, Partidos y programas politicos (1808-1936), Madrid, tomo I, pp. 535-553.
—Manuel Tufién de Lara, El hecho religioso en Esparia, Paris, Ediciones Ebro, 1968,
pp- 85-108.
* La poesia «A Pidal» se publicé en El Solfeo del 12-V-1876 y «jErgo vivamus!»,
canto de un carlista, en el mismo periédico el 12-VIi-1877.
A PIDAL
Tu elocuencia almizclada
causara las delicias
de la higle-life devota,
de viejos seudo-misticos;
eunucos voluntarios (¥)
de los que dicen misa(*)
Quiza también elogien
tus mojigaterias;
...................... )
Hoy los neo-catélicos
sois todos de una grima;
mucho hablar de Dios hijo
y su madre santisima,
y echarla de cofrades
y echarla de tomistas;
pero la vida austera
de la Tebaida antigua
os da ataques de nervios.
(*): adviértase el carécter francamente anticlerical de estos versos.
iERGO VIVAMUS!
En hora buena torné al redil,
y ya he logrado mi canonjia,
y ya en callado tronco fusil
Gracias cumplidas dad al gobierno
que nos protege con su piedad;
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Durante este primer periodo, combate sobremanera el caricter
fandtico, retrégrado y peligroso del catolicismo espariol, que encuentra
Su expresion extrema en el carlismo: por eso, no queda semana en que
no estalle una polémica con EI Siglo Futuro. Aqui nos encontramos con
el problema de la eleccién. Si el sarcasmo violento aplicado a todos los
dignatarios carlistas, ya sean laicos o sacerdotes, puede ser llamado
anticlericalismo, entonces Clarin si fue anticlerical. Hay una pagina de
1876 que mereceria figurar en una antologia sobre el tema. La expre-
sion de Bismark: la «Internacional negra», que sirve de titulo al arti-
culo, despert6 la imaginacién de Clarin que ve avanzar hacia Roma
una negra bandada de pesadas nubes o un vuelo de cuervos de mal
agiiero. El articulo no se puede resumir, por lo que ofrecemos largos
extractos en nota aparte®.

En 1878, la actitud conciliadora de Leén XII es muy mal recibida
por los carlistas, quienes hacen saber a través de EI Siglo Futuro que no
reconocen ninguna de las instituciones politicas de la Espafia de

pero en el fondo del fuero interno(**)
jurad sus ruinas sin caridad.

Cénovas finge y es mojigato;

pues imitadle, fingid también,

y al agua el neo llevari el gato
cuando ellos piensen que va muy bien.

(**): Sobre el fuero interno, vid. Clarin politico I, nota 5, p. 117.

* «Lector lugarefio, si por tu pueblo pasa el ferro-carril, liégate a la estacion y en
cada tren que en ella se de'iene veras sefiales de la Internacional negra. ;No ves cuanto
se asoma por las ventanillas? En aquel reservado de sefioras viaja un neo con todos sus
familiares, en el proximo coche de primera van una multitud de dignidades carlistas, en
el otro, de segunda, modestos curas de almas, en los de tercera pululan los disconos,
subdiaconos, monaguillos y sacristanes. {Todo negro!

»Yo me figuro en este momento una faja negra de nubarrones que se extiende desde
todas nuestras ciudades, villas y aldeas en luz convergente hacia la corte pontificia; es
un nimbus gigantesco de mal agiiero; y aunque parece que se va, veréis cémo vuelve y
c6mo descarga aqui. Esa es la Internacional negra, jqué unidos!, jqué compactos!
¢Habéis visto una banda de cuervos marinos en medio del mar, sobre una pefia, inmé-
viles, estiipidos y semejantes a botellas de cuello largo? A uno de los cuervos, el guién o
Nocedal, o como se llame se le antoja graznar: ;A Roma! dice el graznido, y todas las
botellas despliegan las alas y gritando: jA Roma, a Roma!, abandonan la pefia solitaria y
vuelven arrastrando la canana sobre la superficie de las olas (...) Se van 2 Roma de
donde traerdn indulgencias y excomuniones, para distribuir a cada cual segiin sus méri-
tos. Pero al fin volverdn los oscuros neo-catdlicos a cobrar la paguita que no se habran
ganado en el mes o meses que dure la peregrinacién. ;A qué van a Roma? A tramar
canspiraciones de carlismo, segun las voces, a buscar un santo y sefia para la préxima
guerra intestina, a sonsacar pretextos nuevos para turbar la paz de las familias por mor
de asuntos religiosos (...) Se baten por una utopia del pasado estos internacionales
negros y en esa utopia sacrifican la patria, la felicidad del pueblo, todo lo real y de ver-
dadero interés(...)» (El Solfeo, 365, 7-X-1876).
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entonces, pues «toda autoridad que no sea de derecho divino deja de
ser autoridad». Clarin subraya que los carlistas de E! Siglo Futuro son
mas ultramontanos que el propio Papa, pues éste «se guarda hoy por
hoy de meterse en camisa de once varas; lo que hace es que deja que
cada pueblo se dé el gobierno que quiera», y después dice: «jAjaja!
han acertado Vds., ése es el gobierno legitimo, y luego echa su bendi-
cién»*. De paso podemos resaltar que Clarin no trata al Sumo Ponti-
fice con mucho respeto. En esa época no cree en la sinceridad pro-
funda del Papa, piensa que su actitud es mas bien oportunista.

Tres dias antes, en respuesta a F. M. Melgar, habia refutado los
diversos aspectos de la «ideologia» carlista. ;Qué piden los adeptos
del oscurarntismo? Primero, que el hombre no reconozca las exigencias
de la naturaleza y «se entregue con toda el alma a la adoracién de las
abstracciones de metafisica», que renuncie a las leyes de la razén y
que se deje aterrorizar por «ridiculas amenazas de injustos castigos».
Volveremos sobre estos aspectos que denotan la influencia del catoli-
cismo espafiol sobre los modos de pensar. Piden que el Estado se
entregue como esclavo de la Iglesia al poder de la hierocracia. Con
esto, piden lo imposible, pues no se puede contravenir ni a las leyes
de la razon ni a las de la naturaleza; en cuanto al Estado, ya empieza
a concienciarse de su propia valia”.

Es en 1882, frente a la Unién Catdlica, cuando deben afirmar con
mas fuerza aun su pureza intransigente. Esto es lo que Clarin expresa
irbnicamente en una carta ficticia del obispo, no menos ficticia que la
de Pericépolis a Candido Nocedal. El obispo felicita a «su bien amado
hijo» por su actitud intrépida, ya que, dice, «si te dan una bofetada le
pegas tu dos al lucero del alba, segin la doctrina de Nuestro Sefior
() La Iglesia estd con nosotros; nosotros representamos genuinamente
sus tradiciones, su intolerancia, su fanatismo y todo lo demaés es latitu-
dinarismo y tortas y pan pintado» El obispo arremete después contra
Fray Zeferino Gonzalez, filésofo tomista que pretende poner su filoso-
fia en la balanza. «jValiente hereje es el padre Zeferino, con todos ergos
y distingos! ;A quién se le ocurre venir a interrumpir la gloriosa tradi-
cién de nuestra patriarcal ignorancia?

»Me embisten estos obispos, y Dios me perdone, que se las echan
de saber mas que Merlin, y no son capaces de tomar el chopo llegado
el caso»®,

» El Solfeo, 872, 30-V1-1878.
# EI Solfeo, 869, 27-VI-1878.
» L4 Publicidad, 1.487, 22-111-1882; Gil Blas, 15, 16-111-1882.
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Podriamos multiplicar los ejemplos de articulos repletos de ironia,
cargados de sarcasmo; permitirian apreciar atin mas el verbo clari-
niano pero poco afiadirian al fondo.

* % %

Por lo que respecta a la Unién Catélica, estos hermanos enemigos
de los carlistas, hay pocas alusiones directas en los articulos de Clarin.
Sin embargo, Alejandro Pidal, el lider de este partido confesional que
niega la denominacién de partido, puesto que pretende reagrupar a
todos los catélicos independientemente de sus opiniones politicas, esta
verdaderamente en el punto de mira de nuestro autor. Clarin llegé a
decir que estaba atacado de una «obsesién Cénovas» y nosotros podri-
amos afiadir que también lo estaba de la «obsesién Pidal». Es necesa-
rio decir que lo conoce bien, ya que Pidal es el gran cacique del dis-
trito asturiano de Villaviciosa sobre el cual reina gracias a los procedi-
mientos habituales del caciquismo, que pueden resumirse en dos:
corrupcion y presion®.

Que ademds Pidal sea el discipulo de Fray Zeferino Gonzilez, que
haya podido escribir una obra de 400 paginas exaltando la vida y ia
obra de Santo Tomas de Aquino, que se dé aires de misticismo, suena
a falso. Para Clarin, Pidal no es més que un gran hipécrita. Su verdad
estd en lo que hace como cacique y no en lo que dice como «mistico».
Es, a fin de cuentas, en nombre de una exigencia moral por lo que
Clarin se consagra de 1876 a 1900 a desinflar lo que, para él, sdlo es
un globo catdlico; la palabra es fuerte pero esta a la altura de la repug-
nancia que el hombre le inspira. Hemos citado ya en nota una poesia
de 1876 dedicada a Pidal® en la que estdn subrayados los aspectos
condenables para Clarin de esta forma de ser catélico: retérica beata y
ausencia de vida religiosa auténtica.

En 1883, después de la fundacién de la Uni6én Catoélica, reapare-
cen idénticas criticas. Pidal «es uno de esos obispos laicos que a
veces piensan en la Iglesia pero quizd nunca en Dios», pues ante
todo es un hombre politico que cultiva la pose. Efectivamente, se
ocupa fundamentalmente del «jardin electoral» de su distrito astu-
riano. «Ser religiosos de veras —comenta Clarin— es maés dificil de
lo que Pidal piensa; para ello se necesita entre otras cosas, no pasar

* Para ampliar detalles sobre el cacique asturiano Pidal, vid. Clarfn politico I, pp. 132-141.
* Vid. nota 24. i
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la vida repartiendo estanquillos a los electores y persiguiendo a los
enemigos politicos».

En 1890, en un articulo de E! Globo que ya hemos publicado, evoca
unas veces con ironia, otras en tono de severa gravedad al patriarca
Pidal reinando en su Meca de Covadonga. No, el jefe de la Unién Caté-
lica no puede ser un cristiano auténtico. Si para €l «la idea predominante
fuera una politica inspirada por los principios cristianos, como debiera
esperarse de un pensador catdlico que llega a influir poderosamente en
la vida prdctica de su pais, rechazaria, para conseguir su propésito, todos
los medios reprobados por la justicia, la lealtad, la nobleza»®.

Lo que resulta mas grave es que Pidal aparece como el paradigma
de una actitud bastante generalizada entre la Unién Catdlica y que se
caracteriza por la primacia de lo politico sobre lo religioso; al final, y en
bastantes casos, la religién no es mas que el pretexto (o el medio) obli-
gado para satisfacer ciertas aspiraciones que no tienen nada de ideales.
No insistiremos mas en esto, pues tocariamos el problema de las cos-
tumbres y las formas de pensamiento que estudiaremos mas adelante;
pero se ve perfectamente que todo estd unido. Recordemos sélo la cri-
tica que hace Clarin, siempre a partir de un criterio moral, de esos can-
didatos a citedra de Universidad que fingen ser unos perfectos escolas-
ticos porque es el tnico medio de tener alguna posibilidad de agradar
al jurado®. ;Y el Padre Camara, obispo de Salamanca, que debe su
cargo a sus relaciones, no es el equivalente con sotana de Pidal? A éste,
en todo caso, parece, segtin Clarin, que el célculo y la intriga lo llevan
hacia las virtudes cristianas. «Es un hombre antipatico, antievangélico,
que quiere hacer méritos en la carrera, ya que no con virtudes cristia-
nas, que no tiene, con alardes de celo fanatico». «<Es un cursi que
medr6 en Madrid explotando la imbecilidad de la créme hipécrita con
flores oratorias de trapo». Ante celotes y saduceos de este tipo, Clarin
confiesa que siente universal repugnancia, porque, precisamente, él
ama la religion y les profesa mucho respeto a los buenos sacerdotes™.

Encontramos aqui de nuevo el criterio moral de autenticidad a partir
del cual Clarin evalia a los hombres y las cosas, y le lleva a denunciar
la falsificacion, el fraude y la hipocresia en todos los ambitos de la vida.
Siendo la religién para €l una moral también, ;cémo no ser incluso mas
severo con aquéllos que la utilizan con fines personales y egoistas?

* Arte y Letras, 10, 1-VII-1883; Sermén perdido, pp. 197-198.
= El Globo, 16-IX-1890; Clarin politico I, nota 2, pp. 140-141.
* Vid. Clarin politico I, pp. 57-59.

* La Saeta, 326, 18-11-1897.
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Clarin siente més respeto por los carlistas, de los que combate el
absurdo fanatismo, porque son sinceros dentro de su extravio mientras
que los ultramontanos de Pidal, aparentemente mas conciliadores, son
en su mayoria unos «cucélogos», unos intrigantes. Por eso, en 1885, des-
pués de la entrada de Pidal en el gobierno de Cénovas, escribe: «El Siglo
Futuro representa una causa muy espafiola aunque sea funesta para la
patria». Mientras que «la Unién (cat6lica) representa una podredumbre
espiritual mas funesta que todo». Y afiade irnicamente que, por tanto,
es la Unién quien estd en lo cierto: «es decir, en el Ministerio»®.

* % *

Hay una manifestacién que Clarin sigue con mucho interés, sobre
todo a partir de 1890: los congresos catélicos. Se podria pensar que
estas asambleas de prelados y laicos competen a la religién y no tie-
nen cabida en el presente capitulo, pero después de haber leido los
articulos de Clarin a este respecto nos percatamos de que sélo pueden
agruparse bajo el epigrafe: Iglesia y politica.

;Qué solicitan los obispos reunidos en Zaragoza en noviembre de
1890? Entre otras cosas, el restablecimiento de la censura eclesidstica,
no sélo en la prensa catélica, sino también en los demas periddicos. Es
probable que la medida no tuviera ningun efecto, pero si se hubiera
aplicado, dice Clarin, habriamos regresado a los tiempos de Recaredo.
Medidas de esta clase evidenciaban que «los obispos prefieren a los
temperamentos de tolerancia y habilidad, la pasion de mando y los
preceptos absolutos». El origen de tales ukases sacerdotales es atin el
Syllabus, pues los obispos espafioles prefieren a Pio IX antes que a
Le6n XIIL Para Clarin, la politica de Pio IX era la de un creyente apre-
ciado en su fe profunda pero débil y poco sagaz. «Hasta su cuasi mis-
ticismo es de forma negativa, como suele serlo el de las medianias que
tienen siempre en los limites de su horizonte estrecho una recéndita

s Madrid Politico, 14, 7-V-1885. En 1897, el obispo de Si6n, que acaba de ser elevado a
la cabeza de la dibcesis de Madrid, le rinde homenaje péstumo a Canovas. Su discurso,
parecido al de un conservador incondicional, suscita el siguiente comentario en Clarin:
«Da pena ver mezclar la religién, el Evangelio en estas cosas. Da pena... y causa un poco
de indignacién. Para el de Sién, C4novas era una especie de Constantino (...).

»Malos son los obispos que tiran al monte, y sacan el trabuco en vez del baculo;
pero a mi me repugnan mas estos otros que adulan al poder constituido y que, con pre-
texto de seguir las instrucciones de Le6n XIII y las teorias teol6gico-politicas de Santo
Tomés, medran que es un gusto y se arriman al sol que més calienta».(La Publicidad,
6.783, 30-VIII-1897).



El pensamiento de Clarin 61

aridez (...). Nuestros serios obispos, medianias también, y algunas
nulidades en materia de espiritualidad (...) se parecen demasiado a
peticionarios politicos, a conchuelistas de Gracia y Justicia»*.

¢No pidieron en el transcurso del mismo congreso un milagro
dindstico a la Virgen del Pilar? Decididamente, comenta nuestro autor,
«estos obispos, que son mds senadores vitalicios que apéstoles, podran
gobernar una cristiandad que les han dado hecha pero no seran capa-
ces de hacer ellos otra»®.

El congreso catdlico de Burgos en 1899 monopolizé la atencién de
Clarin, quizds a causa de los temas que alli se debatieron y sin duda
también por sus preocupaciones religiosas, cada vez més profundas
durante los ultimos afios de su vida. En todo caso, los tres largos arti-
culos que dedica al acontecimiento constituyen una refutacién inapela-
ble de la tesis que sostiene que la posicién de Leopoldo Alas en lo que
respecta al catolicismo espariol se habria «dulcificado» o matizado.

Hay primero ciertas «reivindicaciones» mas propias de una de esas
Camaras de Comercio que a partir de 1898 hacen tanto ruido®, que de una
reunién de prelados catélicos. Clarin trata con ironia estas demandas de
privilegios para el clero: «Piden esos benditos de Dios que no haya servicio
militar obligatorio, por lo que toca a los pobrecitos seminaristas». «Piden,
otro si, que el clero esté exento de esos tributos ordinarios que le distraen
de sus ocupaciones ultraterrenas». Ademas, los prelados reunidos en Bur-
g0s quieren demostrar que la Iglesia no estd desligada de los intereses de la
Nacién: ; recomiendan no desatender... la agricultura! La Iglesia apoya el
«regeneracionismo agricola», «de modo que vamos a tener también catoli-
cismo...hidrdulico». Cuando se piensa que Clarin se ri6 siempre de los
«hidraulicos», los de verdad, se aprecia mejor la carga irénica del término
aplicado al catolicismo. El tema le permite dar rienda suelta a su vena ir6-
nica: «Y ahf tienen ustedes al Padre Camara bebiendo los vientos por los
cereales, en un apostolado de pan Ilevar (...). El Padre Camara, por lo visto,
viendo que el pastoreo mistico no produce bastante, da un paso mas en el
progreso de la civilizacion y llega al periodo agricola de la Iglesia». Cuesta
cortar aqui la cita, por eso damos algunas lineas mas en nota aparte”. :

* La Publicidad, 4.636, 30-X1-1890.

7 La Publicidad, 4.612, 6-X1-1890

* Vid. Clarin politico I, pp. 79-85 y 467-500. o

» La vida literaria, 11-VIII-1899. «El Padre Cémara... se siente Camara... agrieoka!
Quiere también, el Padre C4mara, pantanos mfsticos, y se ha convencido de que hay
més alfalfa que la del Padre Claret, y que en materia de plantas forrajeras hay que-teasr:

sigir con la qufmica moderna aplicada a la agricultura». Sobre el Padre Claret, vid. Cla®
rin politico 1, nota 3, p. 131.
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Pero tras el distanciamiento irénico Clarin se acerca, pues como a
todos los esparioles, como a todos los creyentes le conciernen las posi-
ciones del catolicismo oficial; entonces, el tono se vuelve grave. A fin
de cuentas, dice, la Iglesia y el positivismo no estan tan alejados como
sus respectivas doctrinas podrian hacernos suponer. Mejor atin, la Igle-
sia «mira con 0jos peores a los espiritualistas liberales que a los sensua-
listas del positivismo que, como Taine, le prestan argumentos contra la
revolucién y contra las aspiraciones metafisicas del racionalismo»*.

Ahora bien, el congreso de Burgos es ante todo una asamblea poli-
tica. Es la ocasidon que tiene Clarin de mostrarse agresivamente contra
la creacion en Espafia de un partido catdlico y de sindicatos catélicos y
de sociedades cato6licas de ayuda mutua y de «cualquier catolicismo
limitado». Espafia no es ni Bélgica ni Alemania; aqui, dice Clarin, todo
el mundo se declara o se cree catdlico, aunque a los que no se afilian
al partido catdlico se les considera fuera del catolicismo. Y a fin de
cuentas, sOlo se favorecera la formacion de una fraccién*. jDesgracia-
damente!, una fraccion catdlico-reaccionaria es la que representan los
prelados reunidos en Burgos, quienes se declaran siempre en guerra
contra el liberalismo, como en los tiempos del Syllabus®.

Una condicién para que el episcopado obedezca a la dinastia y renie-
gue de cualquier relacién con el liberalismo: «Ya no cabe duda —
exclama Clarin— para esos que quieren hacer del catolicismo jen
Espana! un partido, tiene razén Sarda: el liberalismo es pecado». En su
mensaje a la reina, los obispos manifiestan su mas profundo desprecio
por el sistema constitucional. Reclaman que se viole la Constitucién y
que se persiga a los no-catdlicos; dicen textualmente: «Queremos que se
arroje de sus catedras a los profesores que se separen de la ensefanza

 Ibid.

" La Publicidad, 7.522, 14-TX-1899.

“ La declaracién final adoptada por los congresistas, y cuyos términos fueron sin
duda alguna meticulosamente sopesados, no deja ninguna duda al respecto. Resulta
chocante constatar que los prelados esparioles se refieren todavia, en 1899, a las disposi-
ciones mas herméticas de Pfo IX, como si Leén XIII no existiera, como si ignoraran la
enciclica Rerum Novarum (1891).

«Una vez mds que nuestra aspiracién constante es el restablecimiento de la unidad
catélica, gloria antes de nuestra patria, y cuya ruptura es origen de muchos males,
declaramos asimismo que deploramos todos los errores condenados por el Vicario de
Jesucristo en sus constituciones, enciclicas y alocuciones, especialmente los comprendi-
dos en el Syllabus y todas las libertades de perdicién hijas del lamado derecho nuevo o libe-
ralismo, cuya aplicacién al gobierno en nuestra patria es ocasién de tantos pecados, y
nos condujo al borde del abismo» (Crénica del V Congreso catélico espatiol celebrado en Bur-
80s el afio 1899, Burgos, 1899, p. 638. Citado por J. M. Cuenca, o. cit., p. 297).
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catélica»; no piden, por el momento, «un gobierno hierocratico, pero
hacen constar que a €l tienen derecho y que si no se les obedece podran
valerse de su influencia sobre las almas catdlicas». En una palabra, no
piensan mas que en dominar y «disputan ellos palmo a palmo por sus
privilegios temporales», quieren acabar con el supuesto error del libera-
lismo no por la fuerza de la sabiduria sino «por medio de la Guardia
Civil que es quien hoy representaria a Constantino en el triste caso de
un conflicto material con los picaros liberales»*. Tales palabras permiten
comprender por qué se sepulté la memoria de Clarin en 1939...

El congreso de Burgos representa, para Clarin, la ocasion de proce-
der a una caracterizacion general de la Institucion catélica espariola,
que alberga en sus estructuras un espiritu estrecho, materialista, for-
malista y, en suma, positivista en el peor sentido del término. El prin-
cipal reproche que Clarin parece hacerle a la Iglesia espafiola es el de
haberse dejado invadir por los vicios y los pecados de la época: el
materialismo y el utilitarismo, de tal modo que casi no se distingue de
la corrupcién circundante, mientras que deberia ser ella quien abriese
la via a una regeneraci6n ética. jCudntas cosas podrian hacer los obis-
pos...!, exclama en uno de los articulos citados anteriormente.

* % *

La critica de la Iglesia espafiola es, pues, constante de 1875 a 1901,
pero es necesario decir que se ejerce a partir de una concepcién reli-
giosa auténtica de la que Clarin estd impregnado cada vez con mayor
fuerza, ya que la posicion de éste se encuentra tan alejada de la intran-
sigencia petrificada del catolicismo como del fanatismo de los que
combaten todo espiritu religioso. Esta idea fundamental, sobre la que
nos extenderemos mas adelante, no debe perderse nunca de vista si se
quiere comprender la verdadera altura religiosa de Alas. Esta es la
idea que él formula de forma explicita a propésito del Congreso bur-
galés: «Cuando mas religioso se sea (y yo no creo racional ningiin
modo de vivir, no siendo profundamente religioso), mas repugnante es
el espectaculo de estos miseros positivistas pricticos y vulgares, apodera-
dos de la cdscara vacia de una gran institucién histérica»“.

Pero Clarin, como sabemos, no es un utopista que se aisla de la
sociedad en la que vive; su combate, pues se trata realmente de una

© Vida Nueva, 71, 15-X-1899.
“Ibld., p. 71.
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lucha, se sitda en el contexto histérico de su tiempo. Eso le permite
juzgar con sinceridad y pertinencia los problemas de su tiempo. Vol-
viendo al tema de la politica religiosa de la Restauracion, mas prosai-
camente hay que tener en cuenta el balance que en 1899 L. Alas hace
de la politica de Canovas. La politica de éste iltimo, que deseaba atra-
erse a las fuerzas tradicionalistas al terreno liberal, fue un fracaso, a no
ser que su maniobra se haya limitado a una astucia estratégica con el
fin de dividir al enemigo. Clarin no lo cree, quiere pensar que Céno-
vas estaba guiado por una idea superior, de lo cual se puede dudar
dado el caracter eminentemente pragmitico del artesano de la Restau-
racién. Sea como fuere, para Clarin, el mayor error fue confiar la apli-
cacién de tal politica a ese «falso tribuno catdlico» que es Alejandro
Pidal, ya que éste «creyé que se trataba de repartir un botin».

Los elementos més genuinamente tradicionalistas rechazaron esta
humillante transaccién y en lugar de unir al cuerpo de la patria un
miembro que se separaba «lo que se consiguié fue subdividir ese miem-
bro en partes, que se arrojaron una contra otra en implacable guerra». En
esta lucha, los incorruptibles exageraron su intransigencia hasta el punto
de olvidar toda caridad; en cuanto a los mestizos, se entregaron a misera-
bles comedias politicas®. Los sacerdotes también se repartieron entre los
dos bandos pero, en general, la jerarquia entr6 en el juego corrompido
~ del sistema canovista. Tanto que al final del siglo la situacién religiosa en
Esparia ofrece un espectaculo desolador con un catolicismo de Estado,
por un lado, y por otro una juventud que se aleja cada vez mas de la
religién, que no cree en nada o, como mucho, en Kropotkine®.

El clero

Resulta evidente que la Iglesia es lo que es, con sus vicios y defec-
tos, porque los hombres que la integran son como son, con sus vicios
y defectos. Este esquema parece irrefutable y, sin embargo, resulta
demasiado simplista, precisamente porque no tiene en cuenta la

© La Espafia Moderna, X1, X1, 1889; Ensayos y Revistas, pp. 192-204.

« Madrid Cémico, 31, 5-V-1900. «Pues, sefior, estamos frescos. Por un lado obispos y
canonges que cobran un dineral; nos cuesta la piedad del Estado muchisimo més que la
Instruccién Publica; ademds, si le dice Vd. a cualquier presbitero con buenas aldabas,
que nunca llama a Dios bueno hasta después de comer, se expone Vd. a ir a la cércel.

Y por otro lado, tiene Vd. a esa juventud literaria e impia que s6lo cree en la paz de
los sepulcros, o a todo més en Kropotkine».
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dimension histérica del problema. Cuando Clarin denuncia sin con-
templaciones a los «malos curas», se podria pensar que olvida que
estos hombres pertenecen a una institucion que no los predispone a
ser de otra manera. No hay nada de eso y constituiria un error abor-
dar asi la cuestién.

Clarin nunca olvida que la Iglesia es una instituciéon que vive y se
perpetiia en la historia y que desde Constantino esta y se ha sometido
a las fluctuaciones de un poder temporal en el que siempre ha aspi-
rado a participar. Consecuentemente, los hombres que la configuran
en un momento dado de su historia estan condicionados por una
cierta forma de ser de la Institucion en dicho momento, lo que, para
nuestro autor, no es en absoluto una excusa®’. Esta es la razén de que
las dos tendencias que dividen a los catélicos durante la Restauracion:
por una parte los irreductibles, carlistas, ex-carlistas, integristas, y por
otra los que entran en el juego politico, los mestizos, adeptos de la
Unién Catolica, hayan engendrado dos tipos de sacerdote bien distin-
tos. En 1876, Clarin apunta que existen dos tendencias en la religién:
«La tendencia mistica, sensual y la tendencia milenaria, terrorifica;
ambas tienen un ancho campo en que espigar: la primera es para las
damas nerviosas, de corazon sensible, entusidstico y propensas a las
cavilosidades y encrucijadas de los sentimientos alambicados; la
segunda es la que en las aldeas y pueblos de menor importancia pro-
duce motines, levas carlistas y palizas a los liberales; San Pedro saca
mas dinero de aquélla (si es que no se le calumnia en eso de la
limosna); de la dltima obtiene Don Carlos su contingente de guerra»®.

En la primera categoria se sittian los predicadores de gabinete, los
que tienen su auditorio en la sociedad elegante de Madrid, esa gentry
que se cita en las iglesias y que escoge San Ginés o San Luis como
escaparate de modas.

¢Qué cualidades exige esta sociedad a un predicador para acep-
tarle? Debe ser «guapet6n, fornido, coloradote; un Hércules bajo un
balandran, mejor, Aquiles con la rueca y disfrazado con faldas»®. Se

“ «Cada hombre es inseparable del estado del universo en el momento en el que

viver. Clarin hace suya esta idea de Renan y subraya su importancia en todos los 4mbi-
tos: en politica, religién, economia, arte... (Introduccién a la obra de Thomas Carlyle: Los
héroes. El culto de los héroes y lo heroico en la historia, traduccién directa del inglés por D.
Julidn G. Orbén, profesor de lenguas, con un prélogo de D. Emilio Castelar y una intro-
;iluccién de D. Leopoldo Alas (Clarin), Madrid, Manuel Ferndndez y Lasanta, 1893, tomo
, p. 25)
“ El Solfeo, 139, 9-1-1876; Preludios, pp. 41-42.
* Ibid. :
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apreciara que este fugaz retrato prefigura ya en 1876 los rasgos fisicos
esenciales de don Fermin de Pas, el Magistral de La Regenta.

En cuanto al tipo de sermén requerido por tal sociedad, merece la
pena detenerse un instante en lo que afirma nuestro autor.

«No importa que nuestro curita sepa menos que medianamente las
Sagradas Escrituras(...). No, no es la severidad del Antiguo Testamento
ni la sencillez préctica del Nuevo lo que al buen predicador de boudoir
le hace falta; para €l sirven de Evangelio E! genio del cristianismo y otras
obras eiusdem furfuris, donde se dicen cosas tan estupendas como aqué-
lla de que debemos tragar los misterios, aunque solo sea por el incen-
tivo de la curiosidad no satisfecha; obras donde lo cristiano sélo pasa a
condicién de ser bonito; obras donde la religion se hace entrar por los
ojos y los oidos como si fuéramos caribes (y ni aun asi). El orador de
este género debe propender al misticismo, pero sin llegar a esas tiltimas
moradas donde se ve a Dios cara a cara, y nada mas que a Dios.

»En este gradus ad Parnasum del misticismo, hay lugares y escalones
mucho més cémodos, compatibles con los salones de las marquesitas y
las bomboneras de las duquesas.(...) El orador describe un cielo a
medida del deseo del auditorio femenino que le escucha. Cielo de rui-
dos y colores, musicos responsos, tramoya y encantamiento, molicie
espiritual, voluptuosidad suprasensible... en una palabra, una bombo-
nera mucho mds grande». Y la fina satira prosigue en el mismo tono iré-
nico con unos consejos para los que quisieron incluirse en el circulo de
los elegidos para disfrutar de semejante dicha®.

Este tipo de sacerdote que se adapta a su medio para servir a una
religion a la moda sera siempre objeto de censura para Clarin. Mas
resulta interesante observar que en 1876 la critica se emprende bajo el
manto de una graciosa ironia, como si Alas se divirtiera viendo un
espectdculo que le queda bastante lejos, mientras que més tarde men-
ciona la misma categoria de personajes pero con un tono de grave
reprobacién. Ignoremos el retrato que hace de los hombres de Iglesia

% «;Cémo se logra tanta felicidad? Pues es muy sencillo: se hace Vd. cofrade del
‘Amor Hermoso’ y del ‘Dulcisimo Corazén’, paga Vd. a tocateja el dinero de San Pedro
y los dineros del Sacristan, que son los que cantando se vienen y cantando se van...
Compra Vd. libritos mistico-estipidos sensuales, cuyo titulo suele ser: Lavativa espiritual
(histdrico), Jestis, Hostia, Itinerario de Jesis (histdrico) (...) y con todo esto firmar la unidad
catélica y almacenar media docena de botellas de agua de Lourdes, ya no tiene Vd. mas
que caerse muerto, porque vendran los angelitos enseguida y le Hevardn de justicia en
justicia a la presencia del Padre Etemno, al cual no le queda mas que refrendar y poner
el visto bueno a lo acordado por el presbitero, su representante, acerca de los miseros
mortales...» (El Solfeo,138, 17-1-1876; Preludios, pp. 45-47)
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en La Regenta, pues la imparcialidad del escritor naturalista no auto-
riza la toma de posicién de éste si no es a nivel del tono, y fijémonos
en un articulo de 1899: «<Me repugnan a mi los prelados cucélogos, lle-
nos del mundo hasta los tuétanos, que son obispos como podian ser
jefes del negociado; sin uncién, sin mas que un afdn inmoderado de
ejercer el imperio de ser sacerdotes de Opera seria; amigos de meterse
en todo, de mangonear en los intereses puramente terrenales. Estos no
son fandticos; transigen hasta cierto punto, por mandar»*.

Y en 1891, a propésito del Padre Muifios, declara que no le parece
bien que, para ejercer una influencia en el siglo, descienda «hasta
copiar la vida frivola, disipada, insignificante, tediosa, cursi del vulgo
letrado, de los chupa-tintas de los periédicos»®.

El sacerdote que quiere imponerse en la buena sociedad, como el
que intriga en los pasillos de la politica, se sirven de la religién, quizés
en beneficio de la Iglesia, también segun el caso, un poco por ellos mis-
mos, pero no se preocupan de la religiosidad profunda, auténtica. Entre
ellos se encuentran los partidarios de la Unién Catélica. Hemos visto que
Clarin siente mas respeto por los carlistas, porque son sinceros, aunque
fanaticos y peligrosos, que por los que son como Pidal. Asi pues, no nos
sorprendera que Clarin confiese en 1876 que siente mas simpatia por «el
corifeo, agreste, hurafio, capaz de empusiar un fusil, disparar una exco-
munidn, escribir un articulo en El Siglo Futuro». El cura que recomienda
el ayuno, la flagelacion es «mas austero y timorato» que el cura que
evoluciona con los tiempos, pero nuestro autor prefiere al primero,
pues, dice quizas con ironia, «estd mas en caracter»®,

En 1894, Clarin reitera la idea, de la cual fue su ilustracién La
Regenta, de que lo que mejor revela la decadencia del sentimiento reli-
gioso es la multitud de sacerdotes que, a todos los niveles jerarquicos,
«viven completamente entregados a los intereses del mundo sin disi-
mular siquiera su positivismo practico». Estos hombres de iglesia pue-
den tener talento para triunfar o hacer carrera pero se hallan total-
mente desprovistos de grandeza de alma*. Entre éstos dltimos hay
que situar a ciertos apologistas cat6licos que amontonan sus pruebas
como hacen los abogados durante un proceso. Clarin cita al Padre
Cémara y al Padre Mir, para quienes el pensamiento no es una luz
$ino un arma de fuego para la polémica, que a veces parece un «mos-

* La Publicidad, 7.522, 14-1X-1899.

# Madrid Cémico, 462, 26-X11-1891; Palique, pp. 249-251.
= El Solfeo, 138, 17-1-1876.

* La Publicidad, 6.783, 30-VIIi-1897.
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quete» por la dulzura de las formas y la perfidia de la tactica. Esta
categoria de apologistas ha causado grandes perjuicios a la religion
cristiana, pues «no van en busca de la verdad sino de la victoria»™. A
Clarin le entristece constatar, puesto que es un signo evidente de deca-
dencia religiosa, que aparte del Padre Zeferino Gonzélez (del cual
hablaremos) no existen en la Espafia de la Restauracién verdaderos
filésofos catélicos.

Una de las manifestaciones mas prosaicas de este «espiritu positi-
vista», tan extendido entre las gentes de Iglesia, es la preocupacion
economica.

Ante estos canénigos gordos y grasos, curas ventripotentes, Clarin
encuentra uno de los topicos del anticlericalismo tradicional. Encontra-
mos aqui y all4, en el transcurso de los afios, agudezas estilisticas del
tipo: «El reverendisimo y bien alimentado [Cardenal Moreno] escribe a
los reverendos y nada magros obispos y arzobispos a su mando...»*, 0
algunas buenas palabras como éstas: tratdndose de un sacerdote lla-
mado Robustiano, Clarin precisa «redundancia iniitil, pues siendo
padre se supone que ha de ser robusto»”.

Después de un encuentro entre el Cardenal Moreno y el ministro
Romero Girén, se publicé un comunicado que decia que ambas habian
quedado satisfechos con la entrevista. Lo que da lugar a un comenta-
rio de Clarin: «Ya lo creo. El uno cobra 6.000 duros y el otro 6.000
parroquias vacantes, con que ya pueden estar satisfechos», y afiade
irénicamente: «De todos los milagros de Cristo el de mas eficacia fue
el de los panes y de los peces. La barca de Pedro no zozobrara... mien-
tras tenga viveres»®, :

;Qué pensar, entonces, del clero regular que hace la competencia a
las tiendas de comestibles y ofrece su chocolate o sus bebidas? «Malo
es un jesuita que penetra en el fondo de nuestro espiritu y nos roba la
libertad. jPero ojo también a ese fraile que {es] de chocolate mons-
trenco, digamoslo asi, y asegura en un anuncio que sin el Guayaquil
de su convento no es probable la salvacién ni ficil evitar las muertes
repentinas!». Ahora los benedictinos fabrican bebidas alcohdlicas...
Estos frailes, «que abundan, que pululan por esas calles, generalmente
tienen las sefias personales del clérigo de Tirso:

= El Imparcial, 29-X1I-1894.

% El Progreso, 308, 6-111-1882.

= El Progreso, 323, 21-111-1882.
% La Publicidad, 1.771, 7-11-1883.



El pensamiento de Clarin 69

Lucio, grave, carilleno,
mula de ventidoseno,
el cuello torcido a un lado (...),

no son mas que vagos con bula... holgazanes autorizados por un
breve... Pues lo méas grave es ponerlos a trabajar en casos de sustancia».

Estas cosas, segtn Clarin, no tienen nada que ver con la religién:
«Qué tiene que ver Cristo con esa gente». Sin embargo, «hay muchos
que con toda desfachatez dejan ver a la legua que lo que menos les
importa a ellos es Dios; que quieren el culto como un arma, una domi-
nacién, un resorte temporal para adquirir poder, goces terrenales»”.

Sin salirnos del 4mbito econémico, un tema preferido por nuestro
autor, al menos durante los primeros quince afios de la Restauracion,
es el que consiste en contraponer al cura bien alimentado con el famé-
lico maestro de escuela; imagen de Epinal, cierto, pero muy represen-
tativa de una situaci6n real. El presupuesto que el Estado consagra a
su Iglesia es infinitamente superior al que destina a la ensehanza.
Hemos comprobado en Clarin politico Il que nuestro autor denuncié
enérgicamente dicha aberracién®.

No obstante, conviene precisar que en lo concerniente al sustento
que el Estado debe aportar para los cultos, para todos (y no sélo el
catélico), su posicién radical, de absoluta separacién entre Iglesia y
Estado desde los afios 1875-78...%, se matiz6 notablemente, al menos a
partir de 1889. Durante la ltima década del siglo Clarin preconiza
con el rigor acostumbrado una reforma de la Iglesia. Hace falta dinero
para mejorar el sistema de ensefianza®, es necesario, por lo tanto,
reducir los gastos de la Iglesia. Para esto, hay que suprimir el clero
parasito e inuitil, «poner tasa a la fabrica de los seminarios para que
hubiere muchos menos sacerdotes». Hay que suprimir también un
gran nimero de obispados; asi, el Estado podria pagar al clero redu-
cido y no habria mds curas mendicantes. Seria oportuno, incluso,
enviar algunos seminaristas al extranjero para que aprendan «c6mo se

* El Heraldo, 22-11-1901. Podemos encontrar también una critica de las monjas confi-
teras en Armando Palacio Valdés, amigo de Clarin: Obras completas, 1, Madrid, 1968, p.
516. Critica divertida y benévola, bien distinta de la acerba ironfa empleada por Clarin
para denunciar tales actividades econémico-religiosas.

“ Vid. Clarin politico II, pp. 60-62.

*! Prueba de 1a existencia de Dios en 1875: «Asi como Descartes dijo: “Pienso luego
50y’ y Heine con més profundidad: ‘Beso, luego soy’, los curas pueden decir: ‘Cobro,
luego hay Dios’» (EI Solfeo, 67, 6-X1-1875).

# Vid. en qué sentido consultando Clarin politico 11, pp. 95-101.
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es obispo en Estados Unidos, por ejemplo, cémo un Ireland es buen
catélico siendo tolerante y liberal»®. En Espafia sobran curas, sobre
todo en las ciudades: «<En las poblaciones importantes, de vida
cémoda y distraida, se aglomeran zanganos de seminarios que debie-
ran estar incluidos en una ley de vagos». Habria que enviar a las mon-
tafias, a los pequefios pueblos donde pueden ser necesarios «a muchas
de esas levitas que no hacen mds que oscurecery entristecer los
paseos y calles de las ciudades»®. En el articulo citado, Clarin refiere
que uno de los defectos que encontraba Menéndez Pelayo a La Regenta
era la excesiva abundancia de curas: «Entristecen el libro», decia don
Marcelino. Clarin responde: «Es verdad. Pero es que hacen lo mismo
con el mundo». El fragmento que sigue merece citarse integramente:
«Por lo mismo que la misi6n del sacerdote es tan noble, tan grande,
tan dificil, molesta ver esta multitud de sotanas, ese rebafnio de lana
negra, initil, que vaga por las ciudades espaiiolas. Sabemos que los mas
de esos clérigos no hacen mas que comer, dormir, decir su misita, pase-
arse, fumar y buscar buena colocacién. No hablo de los que ademas de
viciosos, gente perdida que, a mi juicio, son los menos. Pocos. Los mas
no son jugadores ni moceros, ni borrachos; son personas de buenas cos-
tumbres, que se tratan bien si pueden, que leen El Liberal, El Heraldo,
como cualquiera, que se portan —en fin— como caballeros particulares,
muy dignos de respeto... Pero, ;basta eso para ser un buen sacerdote?
:No sobra el cura que no hace més que eso? Al campo, al campo...»*.
Ademis, la mayoria de estos clérigos, buenas personas al fin y al
cabo, han recibido en el seminario una supuesta ensefianza modernista.
Se ha querido hacer de ellos unos «sabios», capaces de discurrir por
todas las escenas divinas y humanas. Si uno se toma la molestia de
ojear los programas de ensefianza de algunos seminarios puede perca-
tarse, nos dice Clarin, de que se tiende sobremanera a «deslumbrar y
engafiar al publico», pues alguno de los aspectos del saber humano se
omite. «Se pretende estudiar allf la ciencia de Dios, en su filosofia, la
teologia catélica en sus muchas ramas; la filosofia natural, psicologia,
fisica, quimica, zoologia, boténica, geologia, antropologia, arqueolo-
gia... y ahora parece que también sociologia, sin contar las matemati-
cas, astronomia, jurisprudencia que también van comprendidas en
esos ambiciosos cuadros y varias lenguas muertas. Y todo ello en siete

@ El Globo, 23-IV-18%4. Sobre Ireland y el catolicismo en los EE.UU., vid. pp. 362-364.
@ La Publicidad, 6.783, 30-VIII-1897.
% Ibid.
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afios». Ahora bien, los profesores encargados de transmitir todo este
saber moderno son unos clérigos que no tienen ni la preparacion sufi-
ciente ni disponen del tiempo necesario para estudiarlo y explicarlo.
De forma que se obtiene un saber parecido al que los eruditos del
agua de rosa pueden llegar a adquirir en una semana.

El resultado de todo esto no es otro que la pedanteria: el semina-
rista «se cree un Salomén», «pero no es eso lo peor. Muchachos pedan-
tuelos y que creen llevar la borla del doctor y llevan la caperuza de
Sancho, también salen de las Universidades... mas en éstas, por lo
comun, no se les ensefia el espiritu de intransigencia, de exclusivismo
intelectual que en el seminario es de rigor. El seminarista pedante es
pedante en nombre de la Sagrada Escritura [...] Se le ha ensefiado que
las escuelas y temas que se apartan de la ortodoxia son el error y el
pecado, que la ensefianza eclesidstica es inefable en lo principal, y que
de los estudios cientificos, profanos sélo son buenos aquéllos que se
pueden concordar con La Biblia y la tradicién eclesiastica». Para Clarin,
las consecuencias de esta ensefianza que, en un espiritu intransigente
y absoluto, desarrolla, sobre todo la vanidad, la autosuficiencia y el
desprecio, son muy graves. «Para el clérigo moderno, el liberal, el
ortodoxo es un malvado, eso si, como siempre; pero ademés y sobre
todo, un ignorante, un necio, un majadero que no cree por lo tonto
que es, por lo poco y mal que ha estudiado». Entre los curas moder-
nos el fanatismo tiene un carécter de «repugnante intelectualismo»®.
¢Un ejemplo? Poco después de la muerte de Castelar, Monsefior
Pozuelo, obispo de Cordoba, calificé al tribuno de ignorante y charla-
tin. Nada mejor para que Clarin retome su verbo satirico de los afios
1875-80 y se explaye a gusto: «;Quién es Pozuelo? Por lo pronto, no es
un Pozuelo de ciencia. Es un charco de misa y olla.

No se las dé de profundo,
siquiera en diminutivo,
porque es un espumarajo
teoldgico somerisimo.

() Ese Pozuelo negro, de seguro no nacié pervertido, como hoy le
vemos. Donde esos Pozuelos y otros lodos se echaron a perder, se con-
virtieron en aguas putrefactas y estancadas, es en el seminario»®.

“ La Publicidad, 7.532, 24-IX-1899.

« Ibid,
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Se puede comprender que tales palabras hayan podido suscitar
reacciones airadas por parte del «sector intransigente». Se han estu-
diado mucho las polémicas literarias de Clarin pero son menos conoci-
das sus pullas, a menudo muy vivas, hacia los defensores de la orto-
doxia catolica. Como anécdotas, muy significativas por otro lado, men-
cionaremos algunas mas adelante.

Todas estas razones: inflaccién eclesidstica, falsa ciencia ensefiada en el
seminario y sobre todo espiritu intransigente y fan4tico que se perpetia
en la institucién eclesiastica, impiden que la Iglesia sea como deberia ser:
una corriente de pensamiento y sentimiento religioso. Pero es una Iglesia
que se ocupa del reclutamiento cuando esto deberia ser competencia de
Jas mentalidades y la sociologia. Se entra en las drdenes como se entraria
en la administracién: para ganarse la vida y, de paso, hacer carrera.

La mayor parte de los seminaristas carecen de grandeza de espiritu
y resulta bastante dificil hablar de vocacién. De entre ellos, los hay con
talento: éstos seran obispos o incluso arzobispos. Estos hombres,
subraya Pérez Gutiérrez, contribuyen a la perversion de la mision de
la Iglesia y hacen «imposible el hallazgo e identificacién del amor ver-
dadero»®. El Magistral de La Regenta es el ejemplo mas explicito de
este tipo sociolégico de sacerdote totalmente desprovisto de vida espi-
ritual —pero no de talento— que se ha ordenado para escapar a su
condicién de campesino. En 1897, en un articulo aparentemente desco-
nocido, Clarin analiza tan grave problema.

A fin de cuentas, dice, una gran cantidad de seminaristas no son mas
que obreros que desertaron del taller o del campo. La Iglesia recluta la
mayor parte de los sacerdotes de entre las clases pobres, sobre todo
entre los campesinos. «Y esto que podria ser motivo de honra, una pro-
vechosa levadura democratica, no lo es porque no se trata de impulsos
nobles, de fe fecundada, las més de las veces, sino de expedientes que
buscan el espiritu de holganza y de ambicién para huir de la dura ley
del trabajo penoso»®. «No es la mejor y mds sana parte del elemento

# Pérez Gutiérrez, O. cit., p. 308.

# Es interesante Gitar a este respecto el testimonio de A. Pestafia, quien cuenta por qué
su padre queria hacer de él un cura: «Hombre préctico, queria que su hijo no fuese un burro
de trabajo, como lo habia sido él —eran sus palabras— y concibi6 la idea de hacerme
estudiar para cura. Cierto que mi padre era defsta, naturalmente, como todo buen espafiol
deaqueltiempo;peronocreiaenloscuras,enlaIglesianienlosritosqueéstaimponia
{..) Y si me queria hacer estudiar, era porque, como &l solia decir, el [ser] cura era un ofi-
cio como el ser minero, albaiiil o carpintero, aunque bastante més lucrativo. Yo trabajo 12
6 13 horas para ganar 14 reales —sentenciaba—, y un cura, echando una bendicitn y

diciendo unas palabras que nadie entiende, gana 5 duros. Esto es todo». (Trayectoria sindi-
calista, Madrid, 1974, p. 81. Citado por J. M. Cuenca, O. cit., nota 23, p. 289).
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popular, de las clases humildes del campo y del taller, la que acude al
seminario; es la parte mas ambiciosa, la que en vez de luchar por el
interés comun de los suyos, aspira a dejar su clase y llegar a la de los
sefioritos poniéndose la sotana que tiene categoria de levita.

Cuando estos aldeanos, cuando estos pobres que quieren ser sefio-
res no [aspiran] a elevar a la clase, sino elevarse a ellos, llegar a cané-
nigos, a obispos, son... como todos los de su indole. Gozan con el sefio-
rio lo que no pueden gozar los que han nacido entre las comodidades
de la clase burguesa o de la aristocracia.

Estos obispos que fueron criados, labriegos, que tuvieron hambre,
son luchadores por la existencia terribles, porque gozan mucho mis que
nosotros con ser amos, con tener jurisdiccién, dinero, honores...»”.

No nos es posible abandonar esta ultima parte de la cita sin comen-
tarla. Quizds Clarin esté obnubilado por algunos ejemplos concretos
por €l conocidos. Querer explicar la decadencia del espiritu religioso
ante todo por la entrada de las clases «bajas» en la institucién reli-
giosa, por la invasién de los barbaros, no parece suficiente. Este espi-
ritu de dominacién puede, a titulo compensatorio, encontrarse en el
nuevo rico, como es sabido, pero ;jno es algo natural en el burgués o
en el aristécrata? ;Estos obispos o arzobispos de los que Clarin denun-
cia su espiritu de dominacién y que se llaman Cédmara, Moreno,
Pozuelo..., surgen todos de las gentes del campo? ;Acaso ha olvidado
que San Francisco de Asis, el santo a quien Clarin mds venera —qui-
zas no por haber sido canonizado sino porque lo fue ya en vida— era
hijo de un pafiero?

Algunos prejuicios de clase, cierto espiritu elitista, desagradable en
algunos casos por estar fuera de lugar, y sobre el cual volveremos,
desvirtiian a veces el juicio de nuestro autor. Sin duda seria éste uno
de los raros reproches que podriamos hacerle... si nuestra tarea consis-
tiera en juzgarlo.

Todas estas criticas sin concesion que Clarin le hace a la Iglesia
catdlica pueden hacernos pensar que se trata de un reformador caté-
lico que quiere purificar la institucién, y, sin embargo, se declara no-
catdlico, incluso en la dltima parte de su vida. Veremos que hay un
margen dogmatico en el catolicismo que su razén no llega a franquear.

Desde un punto de vista estrictamente historico, la Iglesia se com-
porta como una institucién que defiende su posicién y sus privilegios
y no es de extrafiar, después de lo que acabamos de decir, que con-

" La Publicidad, 6.783, 30-VI1I-1897.
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serve nostalgias inquisitoriales que se concretan en persecuciones y
practicas oscurantistas.

Secuelas inquisitoriales

La Iglesia espafiola se caracteriza durante este periodo sobre todo por
su absoluta cerrazén cultural y sus posicionamientos negativos ante todo
progreso racional y cientifico. Seguin Clarin, incluso la nueva orientacion
dada por Leén XIII, esta timida basqueda de armonia con el mundo
exterior, es considerada como debilidad frente al enemigo por un amplio
sector del catolicismo espafiol. Asi es al menos para los integristas y ex-
carlistas, que no renuncian a su grito de guerra: «El liberalismo es
pecado»; en cuanto a los que, en mayor o menor medida, estan influen-
ciados por la Unién Catélica, parece, si seguimos a nuestro autor, que
permanecen atrapados por el peso de un pasado de intransigencia, como
atestiguan, por ejemplo, las posturas del Conggreso de Burgos. Por eso, se
puede afirmar que en los hechos, si no en las intenciones, el reloj de los
catélicos espafioles se ha detenido con Pio IX en la hora del Syllabus.

Esto es, al menos, lo que experimenta Clarin, como lo prueba el con-
junto de su produccién periodistica. Convendria distinguir en ella lo
que corresponde al periodo militante madrilefio donde defiende ardoro-
samente el libre-examen y el principio de la libertad de cultos, atacando
con las armas ya conocidas: ironia, sarcasmo... las posturas de neos y
carlistas. Bien es verdad que de 1875 a 1882 ataca, mientras que durante
el resto de su vida denuncia; si la diferencia es sensible en cuanto al
tono, lo es mucho menos en cuanto a la postura, ya que siempre es la
de luchar contra la intransigencia, el fanatismo o el abuso.

Durante los primeros afios de la Restauracion, la postura de la Igle-
sia no se diferencia en nada de la de los escritores o «pensadores» tra-
dicionalistas; éstos tltimos no son mas que los defensores del orden
catolico-social secular. A partir de los criterios negativos de este orden
se toman posturas contra cualquiera que se aparte de la norma. No
hay, pues, posibilidad de distincién entre las posturas de la Iglesia y
las de sus defensores laicos. Al menos Clarin no los distingue durante
los cinco o seis primeros afios de la Restauracién: en frente no hay
més que un bloque catblico-reaccionario, lo que es significativo, como
vimos, de la colisién entre Iglesia y politica™.

7 Vid. Clarin politico 11, pp. 137-148.
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En 1876, Clarin trata de explicar a los lectores de EI Solfeo por qué
los «filésofos» tradicionalistas, como Barrantes o Nocedal, aborrecen la
filosofia contemporanea en general y el krausismo en particular. En la
época en que estos «pensadores» estudiaban, la filosofia era terra
incognita en Espafia, la ciencia positivista era un mito y «quedaban
para pasto del pensamiento la teologia dogmatica (falsa ciencia), el
derecho de piedra, el de la letra que mata (...) De aqui, los discursos de
estos santos varones, axiomas absurdos en materia de justicia, de filo-
sofia, de ciencias (...) y por contera un odio implacable contra todo lo
nuevo, contra todo lo seriamente cientifico»”.

Esta posicién retrégrada es defendida por El Siglo Futuro, no con las
armas pero si con toda la fuerza de su fanatismo y de su ignorancia.
Persigue con sus furibundos ataques a la Institucién Libre de Ensefianza y
solo consigue probar «su procedencia africana y su fanatismo asiatico,
[y] demuestra de paso que del mundo civilizado no tiene noticia»™.

La «alta» filosofia tradicionalista se confunde con la ensefianza de
la Iglesia. Es lo que se desprende de un articulo donde resume con
tono humoristico e irreverente la filosofia del Padre Zeferino Gonzalez.
Este texto es de 1875, y conviene tenerlo presente, pues tendremos
ocasidn de ver como quince afios después el Padre Zeferino sera uno
de los pocos prelados espafioles que sean de su agrado. «Hay Dios, y
ese Dios es Providencia, y esa Providencia es sefialadamente catdlica,
apostdlica y romana. Estudien en buena hora los filésofos de la histo-
ria, las leyes biolégicas de esta pobre humanidad que desde el mordis-
queo de Adan no volvid a levantar cabeza (...) El Padre Zeferino ha
demostrado de una vez para siempre que quien mas mira menos ve,
que la filosofia no puede conocer la ley de la historia y que sélo a
nuestra santa Madre (la Iglesia) le cabe el honor de penetrar en los
misteriosos planes del que dirige esta fabrica de la inmensa arquitec-
tura que dijo Lope»™.

Ahora bien, esta concepcién estereotipada que impide al hombre
toda iniciativa, toda libertad y que es la negacién del progreso
humano fue severamente minada por la revolucién de septiembre de
1868, que trajo «esta anarquia celestial» que es la libertad de pensa-
miento y la libertad de examen. Restablecido el orden con el regreso
de Alfonso XII, «es necesario colocar de nuevo el cielo en su sitio».
Esta es la razén de que el Consejo de Instruccion Piblica decida en

= El Solfeo, 209, 29-1-1876.

= El Solfeo, 754, 10-11-1878.
“ El Solfeo, 116, 25-X1I-1875.
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1876 el restablecimiento de la Facultad de Teologia. Es imprescindible,
comenta irénicamente Clarin, pues la impiedad va ganando terreno.
(No se ha dejado seducir el mismo Canovas por el kantismo? Desde
que el Padre Astete, autor del célebre catecismo, «ya no dirige la doc-
trina de cada cual, todo se hace positivismo y panteismo»”. Permitase-
nos, de paso, recordar que la Providencia, que piensa en todo, habia
revelado al Padre Astete que los cuatro infiernos estaban situados...ja
la izquierda! ;Qué teologia se ensefiara en la nueva Facultad de Teolo-
gia, la racional o la dogmatica? La primera es el resultado de la refle-
xi6n de los hombres, la segunda obra de Dios. El Padre Eterno inspira
a los santos padres y habla cuando por la boca de San Agustin,
cuando por la de Santo Tomas, o la del Padre Sanchez... «<En cambio
cuando el hombre, con sus pequefias fuerzas y nada mas, se echa a
discurrir parece como que Dios le castiga cegindole y cerrando los
oidos a todas sus preguntas»™.

Es, pues, con toda seguridad la teologia dogmatica la que tendra su
lugar en los anfiteatros universitarios. Asi, se da caracter oficial a
«todo un programa de ultramontanismo, un ataque al libre examen y
una condena de la ciencia moderna». Después de la condena en tono
serio surge la vena irdnica, como a menudo ocurre en estos afios de
ardor juvenil, un pequefio y animado cuadro. «El padre Flatus Vocis,
pongo por padre, calado el gorro, caladas las gafas, a guisa de visera,
sacara de un bolsillo la caja de rapé, no menos tradicional que sus
convicciones, y abriendo el descomunal infolio en que yacen las sabias
consejas de los remotos tiempos:

ir4, entre polvo y polvo, sefialando
los tres sentidos del sagrado texto».

El pobre estudiante aprenderd entonces que «Dios hizo el mundo en
seis dias, ni uno mas ni uno menos, y que lo hizo ¢él, de su propio pufio
y letra, o mejor con su palabra». Podemos observar la forma irreverente
con que Clarin se burla de los dogmas. «Como la teologia dogmatica
pretende saber cuanto hay de tejas arriba y de tejas abajo, querra meter
una mano y aun las dos en toda materia deible y jventura sin igual! den-
tro de poco atin volveremos a negar que el mundo da vueltas»”.

™ El Solfeo, 264, 24-V-1876.
 El Solfeo, 265, 25-V-1876.
7 El Solfeo, 268, 28-V-1876.
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Este sentimiento fingido o sincero de estar en posesién de la ver-
dad absoluta, la verdad revelada, esta presente en todos los neo-catoli-
cos, ultramontanos, carlistas... sean clérigos o laicos, escritores, criticos
o ensefiantes. Ademds, muy a menudo estd unido a un sentimiento de
superioridad insoportable. Es este sentimiento el que intenta fortalecer
la ensefianza enciclopédica que se da a los seminaristas, como vimos
anteriormente. Para Clarin, este tipo de pedanteria religiosa que con-
siste en considerarse familiarizados con todo lo que ocurre en el cielo
es francamente repugnante («da asco»)®.

¢Como ven, por ejemplo, los novelistas neos Pereda o Alarcén a los
defensores del libre-examen? En sus obras nunca representan a los
partidarios de la libertad de pensamiento como a hombres que creen
en Dios sino siempre con rasgos de materialistas groseros, viciosos y
desprovistos de conciencia™. Los liberales, por el contrario, jamés
negaron el valor indiscutible de un Donoso Cortés o de un Padre Zefe-
rino Gonzélez, aunque atacaran sus ideas.

Este sentimiento de superioridad teolégica podria decirse que es la
fuente de la intolerancia y del fanatismo, de una cierta clase de inqui-
sicion en alguna medida.

Se precisa valor para arriesgarse en 1876 a proclamar la libertad de
culto: era arriesgarse a la excomunién y en Espafia «una excomunién
todavia puede influir en el &nimo de las gentes y dejarle a uno sin
novia, pongo por caso»®. Tampoco se puede ser liberal, dice Clarin, a
principios de la Restauracién sin ser acusado de ateo y «ser ateo en
estos tiempos es muy peligroso, casi tanto como ser liberal(...), los libe-
rales son unos puercos de Epicuro»®.

En algunos articulos, al comienzo de su carrera el periodista Clarin
se deja tentar por la reelaboracién literaria de hechos o situaciones
perfectamente verosimiles. El verbo, la ironia, la burla, el sarcasmo son
armas que deben pinchar al adversario y divertir a los «correligiona-
rios», como €l designa irénicamente a los demdcratas, librepensadores
y otros «libre-carlistas». Seria arduo citar ahora todo el articulario de
este tipo. Conozcamos el resumen de un articulo: estamos en la Facul-

7 El Porvenir, 67, 18-111-1882.

™ Los Lunes, 2-111-1880. Vid. también Clarin politico Ii, pp. 141-142.
* El Solfeo, 162, 10-11-1876.

* El Solfeo, 117, 27-X11-1875.
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tad de Teologia, el padre Flatus Vocis inculca la doctrina en su clase. Si
un profesor, en la sala contigua, explica las teorias del trasformismo,
por ejemplo, el padre Flatus Vocis ird a escuchar por el ojo de la cerra-
dura y ante tales herejias ira a informar al rector y al gobierno®. Un
caso de delacién que recuerda ciertos procesos verbales de la Inquisi-
cién y que volvemos a encontrar en el ejemplo siguiente que merece
ser citado: segun El Siglo Futuro «el hombre tiene derecho en su fuero
interno para profesar sus ideas, pero ha de ser de modo especial: ence-
rrado en su habitacién, sin la presencia de ningiin otro ser animado,
aunque sea gato. Claro es que por mas solo que esté ese hombre se
condenaré indefectiblemente si no piensa en todo como la Iglesia de
Cristo; el Estado no puede meterse con él, porque no da escandalo, o
mejor dicho, porque no lo sabe. Pero supongamos que la criada de
nuestro hombre es curiosa como suelen serlo todas las mujeres y se
pone a mirar por el ojo de la llave, y que lo ve al libre pensador el
fuero interno, que en aquel momento lo tendréd puesto sobre la mesa...
Pues en este caso, ya hay delito: la criada puede dar parte al juez de
guardia y decirle —mire Vd. que mi amo estd en este momento pen-
sando en la infalibilidad pontificia y parece que la niega—. El juez en
este caso va y prende a nuestro hombre, porque ‘se ha salido’ del
fuero interno, esto es, ya se sabe cémo piensa la religion, que piensa
mal y que hay delito»®.

Pero no sélo hay elaboraciones literarias en los articulos de Clarin,
al contrario, la mayoria de las veces son hechos bien precisos de perse-
cucién por motivos religiosos los que se relatan y en ocasiones se glo-
san. En este caso, las fechas tienen poca importancia, pues la causa es
la misma y los efectos mas o menos idénticos de 1875... a 1901. Vea-
mos otros escuetos ejemplos, recogidos en dos momentos casi extre-
mos. Noviembre de 1876: «En Palencia han sido maltratados varios
empleados del Municipio, por no haber oido misa el dia de Todos los
Santos»*. Marzo de 1899: el obispo de Astorga pide que se sancione a
un maestro que se ha negado a llevar a sus alumnos a un servicio reli-
gioso. Ademds, en algunas guarniciones los oficiales, suboficiales y
soldados tienen la obligacién de asistir a misa. Todo esto resulta con-
trario a la Constitucién, que garantiza a cada cual el libre ejercicio de
sus creencias religiosas®.

® El Solfeo, 268, 28-V-1876.

® EI Solfeo, 163, 13-11-1876.

™ El Solfeo, 403, 14-X1-1876.
® g Publicidad, 7.353, 28-111-1899.
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El Padre Camara, que no es un fanatico sino un intransigente, él,
que hace algunos afios se opuso a que un ilustre profesor de filosofia
fuera enterrado religiosamente porque no pensaba segtin la «escolas-
tica macarrénica», decreta ahora, en 1897, que no es licito asistir a los
cursos de Dorado Montero porque las doctrinas de este profesor de
derecho son contrarias a las de la Iglesia. «jEstd bueno eso de que los
obispos aconsejen a los estudiantes que hagan novillos!(...) Si aqui
hubiera gobierno, y no cobardes aduladores de todas las preocupacio-
nes tradicionales que manejan dinero e influencias, a estas horas el
padre Cédmara ya habria tenido el correctivo correspondiente por
meterse donde no le llaman y rebajar la disciplina académica(...)»
«jPobre Iglesia espafiola! Mientras en el mundo entero el sacerdocio
ilustrado del Catolicismo vive ya en paz la vida de tolerancia civil (no
dogmatica, que no cabe) y se abstiene de entorpecer la marcha de la
ciencia (...) en Espafia todavia tenemos un Padre Camara (jy ciento!)
que echan los perros del fanatismo ignorante y salvaje contra un pro-
fesor por el pecado de ser en derecho y filosofia, uno de tantos parti-
darios de ciertas teorias modernas»®.

Volviendo a 1876, el tono cambia, surgen algunas irreverencias aqui
y alla pero el objeto de la denuncia se mantiene. Esta vez se trata de
un concurso literario con ocasion del centenario de Feijoo. El jurado
rehusé darle el primer premio a un ilustre profesor, Canalejas, porque
era heterodoxo. Clarin se pregunta qué pasaria si Feijoo escribiera
entonces su Teatro y sus Cartas; seria probablemente considerado un
perverso. «En estos tiempos en que cada peregrino que va a Roma (y
van a miles), trae un milagro que contar, milagro del que él mismo es
el protagonista; en estos tiempos de Carlistas, de Lourdes, de Caixal,
de exorcismos y cuatrocientos demonios, de Toreno y Ferreiroa, en una
palabra, ;de qué servirian todas las cartas que el reverendo Padre
pudiera escribir? En su tiempo no se les tosté por milagro; hoy se le
arrojaria a las pantorrillas un fiscal de prensa y no volveria a desfacer
entuertos ni amparar verdades»®.

Algunas almas caritativas se alzan contra la viviseccién practicada
a los animales y con razén, pero Clarin hace ver que el procedimiento
no es nuevo: «En todos los pueblos cristianos y modernos se ha cor-
tado la mano que escribié una herejia y la oreja cuyo pabellén fue
complice del escandalo de oir una blasfemia», y concluye exclamativa-

* La Saeta, 326, 18-11-1897.
" El Solfeo, 403, 14-XI-1876.
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mente: «;Cuantos desorejados libre-pensadores y cuantos mancos libre-
cultistas no cuenta el martirologio de la libertad!»™.

Lo mas sorprendente es que cuando se pone en marcha la maquina
del fanatismo, no se sabe hasta dénde llegara. Siempre hallaré hierbas
que cortar, incluso en su propio jardin...

Asi, Menéndez Pelayo, en 1879, es atacado por el neo Antonio Val-
buena. En un articulo de la Ciencia Cristiana, reproducido por EI Siglo
Futuro, Valbuena elogia a Pereda y deja a Pelayo a la altura del barro,
lo trata de «Gonzalo de Pereda» y dice de él «que va adelante de
todos en la via del despropésito». Decididamente, sugiere Clarin, don
Marcelino «debe separarse cuanto antes de esos roe-hostias»”.

Mejor atin: Orti y Lara, el célebre profesor neo de la Universidad
Central, ataca la memoria de Moreno Nieto, su amigo muerto, a quien
le reprocha haber alimentado su espiritu con lecturas diversas, acci-
dentales, haber seguido las corrientes de opinién en lugar de profun-
dizar en soledad su relacién con Dios. Ahora bien, Moreno Nieto era,
seguin Clarin, que siempre le profesé6 admiracién, uno de los raros
representantes del catolicismo lieno de espiritualidad y quizés el tnico
defensor de la filosofia catlica con el cual era posible entenderse. No
habia en él esa especie de aberracién que hace parecer locos a muchos
obispos, en sotana o en levita, que quieren convencer a la razén por
medio de citas, amenazas e insultos. «<El método de discusion de la
mayor parte de nuestros catélicos militantes, consiste todavia en imitar
al célebre misionero que, si no podia convertir a los indigenas de
Arauco con sus palabras de paz y amor les rompia el crucifijo en la
cabeza, y asi entraba de una vez en los rebeldes sesos de los indios Su
Divina Majestad». (...) «Moreno Nieto procuraba, como fuera de
Espaiia hacen algunos, colocar el catolicismo en las condiciones que
exigen los debates modernos».

;Cémo puede Orti y Lara atacar a un hombre como Moreno Nieto?
Orti y Lara es una persona muy estimable. S6lo tiene la desgracia de
creer que fuera de la escolastica més retrograda y estrecha no hay més
que errores y tinieblas, «toma por ciencia las aprensiones de un espi-
ritu enfermo abandonado a los pavores de la supersticion mas tene-
brosa». Asi pues, la fascinacién idolatrica, «<ha hecho de un hombre
justo, un hombre injusto». Conclusién: «pervierten las doctrinas intole-
rantes los mas rectos corazones y la mejor cabeza»”.

% El Solfeo, 170,18-11-1876.

® La Unién, 246, 25-VI-1879.
% El Porvenir, 67,18-111-1882.
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El mismo Papa es sospechoso para algunos fanaticos espafioles. Un
ejemplo de entre otros muchos posibles: Le6n XIII escribié muy cortés-
mente al arzobispo de Cantorbery para invitarle a buscar con él la via
de la concordia. Este le respondié también muy cortésmente pero sin
renunciar a sus ideas. Esto es suficiente para que el Diario Cataldin,
periédico integrista de Barcelona, pierda los estribos y embista contra
el prelado anglicano tratando despectivamente a su mujer, las libras
esterlinas y el vientre que, dice el Diario, es el dios de este sacerdote.
Con esto, condena implicitamente la iniciativa del Papa.

El articulo del peridédico cataldn recuerda a «un trozo selecto de
literatura pornografica», dice Clarin, cuyo comentario merece subra-
yarse. «El fanatismo tiene en estos insultos una especie de lascivia
digna de estudio. Todos estos satiros de la intolerancia usan el mismo
vocabulario. jDios mio, qué vergiienza para Espana! jEstos mastodon-
tes de la fe brutal no han desaparecido todavia! (...) Ya sé yo que la
Iglesia no aprueba esos insultos a un jerarca de un culto cristiano con
el cual el Papa juzga posible una concordia. Pero no basta que no los
apruebe. Es necesario que los condene».

Clarin sabe que €l sera a su vez insultado por tales apreciaciones
pero les quita importancia, al contrario, «los insultos de esa gente hon-
ran», dira. Esta clase de prensa talmente parece desenterrada de «algu-
nos de esos kjokkenmoddinges de Dinamarca: es una prensa, por lo
menos, mesolitica». Los periodistas que escriben tales cosas «son con-
temporaneos del reno, escriben con silice, y estdn subvencionados por
el hombre de Cro-magnon (...) y después nos dirdn que la humanidad
tiene seis mil y pico de afios de antigiiedad... seiscientos mil afios se
necesitan para que el hombre haya podido ser tan... primitivo, diga-
moslo asi, como el respetable redactor que escribe esas cosas, que €l
creera expresion de una fe acendrada (...). Esas gentes son correligio-
narios de las ballenas aquellas que, segiin nos cuenta Henri Heine,
tenian una especie de religion... que de fijo seria intolerante»”.

No hace falta decir que tales palabras lanzadas por Clarin desde un
peri6édico de gran tirada no podian quedar sin respuesta. Efectivamente,
el infausto equipo del fanatismo lanzé repetidas veces sobre nuestro
autor una pelota venenosa, 0 mejor, segiin su expresion, «un perro
rabioso». Sobre este particular, el de los ataques personales, se impone
también una eleccién, y obviamente nos decantaremos por el més signifi-
cativo o el mas... divertido, por lo general ambas cualidades van a la par.

“ La Publicidad, 6.145, 4-X11-1895.
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Clarin fue siempre atacado por los neos pero las criticas son cada
vez mas fuertes y malintencionadas, sobre todo después de La
Regenta, y alcanzan los mayores indices de acidez después de 1890.
Por parte de Clarin, la denuncia de la falsa religion y del fanatismo
se hace tan viva que precisa en él los contornos de una religiosidad
auténtica. Por otra parte, Clarin es en ese momento un hombre
célebre en toda Espaia, lo que acenttia singularmente el alcance de
los tiros.

En una carta de 1891, Clarin confiesa a Rafael Altamira que en
Oviedo est4 siempre «luchando a brazo partido con obispos y curas y
periddicos neos que me insultan, calumnian, etc., etc.»”.

Era atacado sobre todo, desde las columnas del periédico ovetense
La Cruz de la Victoria, por el canénigo Angel Rodriguez Alonso, que,
segiin Maximiliano Arboleya, estaba encargado de los «asuntos inquisi-
toriales» y atacaba a los catdlicos liberales, mestizos y obispos incluidos.
Don Angel, Angelén, emprende una virulenta y tenaz campafia contra
Clarin a la que éste ultimo respondié con indiferencia y desprecio®.

En 1897, nos revela que ha recibido numerosas cartas anénimas de
mujeres 0 mas exactamente de jovencitas. Aqui no se trata de ninguna
polémica pero el hecho merece ser sefialado pues nos informa sobre la
notoriedad de Clarin y la idea que se tenia de él en los circulos catoli-
cos. Estas cartas que, por lo general, llegaban acompafiadas de devo-
cionarios le rogaban en su mayoria que se convirtiera. Sin duda,
habian sido escritas por nifias que habian abandonado momenténea-
mente sus juegos «para lanzarse, en el papel blanco, sin rayar, a la
temeraria empresa de convertir a un impio». Si estas cartas no se escri-
bian «por consejo de alguna monja fea, vieja y rutinaria», sino que
habian sido «espontdnea valentia de alguna colegiala inocente jqué
ternura en el fondo de la piadosa equivocacién!». Y Clarin se dirige a
su Beatriz, a su Gretchen desconocida: «yo no soy un impio; tu reli-
gion y la mia tal como serdn en el fondo nuestras almas vienen a ser
la misma (...). No pidas mas a Dios que me convierta sino que cada
dia me haga mejor».

Por otra parte, nuestro autor se ha enterado de que en algunos cole-
gios de chicas se rezaba por la conversién de Clarin, que debia apare-
cer a los ojos de estas jovencitas como un temible energiimeno....

%2 «Trece cartas de Leopoldo Alas a Rafael Altamira». Edicién de José Maria
Cachero, Archivum, Universidad de Oviedo, n® XVII, 1968.

*» Maximiliano Arboleya, art. cit. pp. 47-48 (Edit. Martinez Cachero).

* La Publicidad, 6.806, 22-1X-1897.
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En contraste con este encantador apunte, veremos como broche
final del capitulo de las querellas inquisitivas el importante calibre de
la polémica fanatica.

El articulo de La Publicidad del 30 de Agosto de 1897 donde Cla-
rin criticaba al obispo de Sién y daba su opinién sobre los malos
sacerdotes” le valié a nuestro autor una carta firmada por Fran-
cisco Argiielles, quien se denomina «estudiante de cura». La carta
dice asi:

(...) (Por qué es Vd. tan necio, Sr. Clarinete, que se apropia
en todo y para todo la patente de maestro y de critico en lo
2 humano, en lo divino, y, si fuera posible plus ultra?
; ¢(Quién es vd., imbécil mamarracho, para pretender la
reforma de la sociedad ecca?

¢Se le antoja a Vd. tan facil ese papel como el uso del man-
dil? ;Quién le da a Vd., sopaboba, bela* para criticar las oracio-
nes del obispo de Sién, cuya elocuencia y hermosura de palabra,
alaban Tirios y Troyanos?

Como la providencia conocia ab aeterno la pequefiez de
alma de vd. so mamarracho, dispuso encerrarla en ese cuer-
pecillo raquitico y enclenque, incapaz de abrigar sino rastre-
ras y malignas intenciones, de envidiar a los hombres bien
formados y cuya alma es, en la mayor parte de las cosas muy
grande.

Cuidate de ensefiar lo que no sabes —esos son los efectos de
la anarquia, dar maestros incapaces a la juventud— aprende,
imbécil, el catecismo y recuerda que eres polvo, que esa ticera
venenosa que te roe el alma del estdmago te ha de matar pronto
y no tengas una pluma y una lengua tan malvadas para acrimi-
nar y despreciar a todo ser viviente.

(--.)- Aqui no hay Fermos sino quien te dice que eres un m...
y que esta dispuesto a probarte que como escupe en tus nefan-
dos escritos, lo hace también en esa cara horriblemente fea.

Un estudiante de cura que no aspira a ser Srto (sefiorito).

Francisco Argiielles. '

Escribe lista de correos y nos entenderemos!

*Sic, con v (n. de c.)*®.

% Vid. nota 35.
% La Publicidad, 6.806, 22-1X-1897.




84 Yvan Lissorgues

Resulta tan grosera que Clarin se pregunta si el autor de la misiva
es verdaderamente un seminarista. Si lo es, dice, debe ser facil recono-
cerle en Madrid, pues sin duda «anda con taparrabo». Tal vez sea un
bromista que pretenda desacreditar al clero y en tal caso es un verda-
dero escritor, «pues esta perfectamente imitado el estilo del fanatismo
brutal y salvaje». Al final, Clarin saca la conclusién de que se trata
realmente de un futuro cura.

Desde hace algiin tiempo, confiesa Clarin, son frecuentes las cartas
de insultos y calumnias en nombre de la religién. Recientemente, ha
recibido de un navarro una carta llena de injurias por haber atacado al
Padre Camara.

«Por lo visto, estos prelados que tan buenas relaciones tienen en los
regios alczares también cuentan con apasionados amigos y admirado-
res entre la gente del bronce... de campana (...)» «El 5r. Argiielles, muy
hotentote mio, compara mi figura, que, en efecto, no es seductora, ni
falta que me hace, porque yo no he de obispar, con la del obispo de
Si6n, y hasta viene a recrearse en la contemplacién de las buenas for-
mas del prelado. ;Si no serd un seminarista el Sr. Argiielles, ilustre
gorila, y sera una sierva humilde de Dios y del obispo de Sién, una de
esas pobres corderas misticas que se enamoran de los méritos de la
pasion y muerte de Nuestro Sefior Jesucristo y de las circunstancias de
cualquier buen mozo con sotana?»”,

* % %

Como todos los fanatismos, el que a todos los niveles demuestra la
Iglesia espafiola se explica por el sentimiento exclusivo de estar en pose-
sién de la verdad. El hecho de que haya intrigantes que, también a todos
los niveles, aparenten compartir el sentimiento general para prosperar
mejor no es mas que una prueba suplementaria de la existencia de una
mentalidad dominante que se considera superior. La larga tradicién de
unidad catélica que la Iglesia rememora nostilgicamente y que espera
restablecer, como atestigua el Congreso de Burgos, explica la descon-
fianza y el desprecio hacia toda novedad. Ahora bien, las ideas nuevas
vienen principalmente del exterior, de ahi esta actitud de cerrazon frente
a los vientos del Norte con el fin de preservar la especificidad tradicional
de Espafia, cuyo elemento fundamental es el catolicismo. Especificidad
es, efectivamente, el vocablo que mejor define a una Iglesia que a lo

7 Ibid.
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largo de la historia ha compartido y a veces impulsado la totalidad de
las grandes empresas nacionales: desde la Reconquista hasta la guerra de
la Independencia, pasando por la conquista de América. A finales del
siglo XIX esta todavia muy arraigado el sentimiento de que existe un
catolicismo hispéanico, original en el mundo moderno, porque intenta
mantener con pujanza una alianza Nacién-Iglesia que se estima original
cuando no es mds que tradicional®. Si la Iglesia espafiola hace oidos sor-
dos a todas las evoluciones del mundo que la rodea, si no quiere aceptar
que también el catolicismo tiene capacidad de adaptacion, si ignora tan
ostensiblemente a Le6n XIII y quiere quedarse en Pio IX es porque efecti-
vamente existe un catolicismo nacional espafiol, un nacional-catolicismo.

Un nacional catolicismo

El titulo del presente epigrafe puede discutirse, pues va mds alla de
la acepcién corrientemente admitida de catolicismo nacional. Ademas,
se corre el peligro de rimar facilmente en el dnimo del lector con el
término nacional-socialismo; es un inconveniente, ya que se corre el
riesgo de ver en la eleccién del titulo una intencién deliberada que no
existe. Catolicismo nacional es una expresion procedente de la historia,
pues significa que el catolicismo ha arraigado en la Nacién y ha
tomado los colores caracteristicos de ésta, lo cual sucedi6 en Espafa y
sin duda también en otras partes. Pero la expresion no incita a conocer
el funcionamiento del espiritu de una instituciéon que implicitamente
quiere atraer a Dios al campo de la Nacién en la que ella estd implan-
tada, lo cual, como puede apreciarse, es mas un asunto de Estado que
de religién. Pensamos que este «espiritu» que anima la institucién
surge mas de la idelologia que de la religién propiamente dicha.
Nacional-catolicismo expresa mejor la puesta en marcha de este espi-
ritu que funciona, efectivamente, como una idelologia. El ahonda-
miento en este aspecto exigiria un estudio doctrinal més amplio y pro-
fundo que el que podamos hacer aqui; sin embargo, es necesario acla-
rar los conceptos para comprender mejor las realidades®.

* Es necesario afiadir que el siglo XX no ha traido una evolucién sensible de este
sentimiento. La «cruzada» de 1936-1939... es la triste y dolorosa ilustracién. Se tiene
incluso la impresion, al escuchar a determinados lideres actuales de la extrema derecha,
de que Espaiia siempre se encuentra cerca de una nueva cruzada: vid. los fragmentos de
los discursos pronunciados en la plaza de Oriente el 23 de noviembre de 1981 que
publicamos en apéndice.

” Vid. M. D. Chenu, La doctrina social de la Iglesia como ideologia, Paris, Cerf, 1979.
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Hemos hablado ya de la ideologia social de la Iglesia, pero es evi-
dente que también podemos hablar, sobre todo en el caso de la Espafa
del siglo XIX, de su ideologia nacional o nacionalista. C6mo negar en
nuestros dias que la Iglesia histérica ha apartado, en mayor o menor
medida, de la religion una ideologia que tiene en cuenta todos los pro-
blemas de este mundo. En realidad, no es contra ésta contra la que
lucha Clarin en nombre precisamente de la pureza y autenticidad reli-
giosas. Reincidiremos en ello més adelante.

De momento, seguimos en el Congreso catélico de Burgos, en sep-
tiembre de 1889. En esa época, sin duda en agosto, los productores de
cereales celebraron también un congreso con el fin de defender, segin
palabras de Clarin, «nuestro (el suyo)pan de cada dia». Incapaces de pro-
ducir una harina de igual calidad y tan barata como la de otros paises,
quieren que se impida la entrada a los productos extranjeros con la
presion de los impuestos. Es lo que se llama proteccionismo econd-
mico. Estos fabricantes de harina piden «que les protejan su pan, que
es su Dios»'™,

¢Que hacen los obispos reunidos en Burgos? Lo mismo, pero invir-
tiendo un poco los términos: «que les protejan su Dios, que es su pan».
Dicho de otro modo, todos piden la ayuda coercitiva del Estado para
compensar la impotencia de no poder resistir la invasion de los «pro-
ductos» nuevos.

Si la Iglesia fuera una verdadera religion, es decir: bondad, sabidu-
ria, amor, no s6lo se mantendria en el alma de sus contemporaneos
sino que ganaria sin cesar nuevas conciencias. Esta deberia ser la
mision del catolicismo, cuya finalidad es tender a la universalidad,
como indica su propio nombre. En lugar de eso, la institucion sdlo se
preocupa de proteger sus privilegios, del mismo modo que hace la
asociacién de cerealistas. El proteccionismo religioso y el cerealista
cometen el mismo error de base: «Uno y otro se originan de una mala
inteligencia del nacionalismo».

Situar la religion en el marco de un nacionalismo, ;no es ponerla al
servicio de una ideologia que le es extrafia por naturaleza, y no es tam-
bién, al fin y al cabo, transformarla en ideologia? Clarin responde clara-
mente a la cuestion, en nuestra opinion, incluso sin recurrir al concepto
de ideologia: «jQué cosa mas opuesta (...) al fondo real, perenne del
cristianismo, en su gran idea de libertad religiosa, que esa pretensiéon
absurda al nacionalismo religioso, que quiere imponer creencias a los

™ La Publicidad, 7.554, 16-X-1889.
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individuos en nombre del Estado; que quiere que en Espana todos sean
catélicos porque el catolicismo es la religion nacional!».

Clarin recuerda nuevamente lo que ya ha dicho muchas veces: que
el nacionalismo religioso pertenece a la historia remota; que era propio
de los pueblos primitivos. Fue el cristianismo quien liber6 la sustanti-
vidad individual del colectivismo. «El cristianismo, dando positiva
finalidad ultratehirica a la vida individual, arranca al hombre de su
esclavitud, en el fondo materialista, que le somete a colectivismos
pasajeros, temporales y en rigor abstractos». Obviemos la afirmacién
segiin la cual sélo el cristianismo habria dado a la vida una finalidad
ultraterrena, cuando esta finalidad es, por naturaleza, la de toda reli-
gién y preguntémonos lo que puede ser un colectivismo abstracto. En
realidad, Clarin no quiere decir que haya colectivismos abstractos,
cosa que casi no tendria sentido, sino que el colectivismo responde a
una abstraccion. Mas, ;qué es una abstraccion sino una ideologia?

Para Clarin, el nacionalismo religioso es en el siglo XIX «un ata-
vismo irritante», o sea un residuo de «colectivismo abstracto» ances-
tral, es decir, una ideologia. Para justificar nuestro titulo de nacional-
catolicismo basta con escuchar a Clarin y poner las palabras (y los
conceptos) en su sitio. Ademds, nuestro autor nos proporciona la
explicacion histdrica del desarrollo de la ideologia nacional-catélica
siguiendo muy de cerca la exégesis de Renan. Hay que sefalar que el
pensamiento de Clarin se orienta hacia la nocién de Dios nacional, sin
duda después de haber leido la obra de Renan, lo que creemos que
explica la aparicion relativamente tardia, posterior a 1890, de su refle-
xién sobre el nacionalismo religioso™.

Renan muestra como las necesidades y aspiraciones puramente
temporales hicieron que predominara una religion patridtica y nacio-
nal por encima de una piedad de tendencia universal realmente reli-
giosa. En la Historia del pueblo de Israel explica cémo la gran mision
religiosa de los hebreos se acentia cuando el pueblo adora a Elohim,
dios del aire y cémo el culto de Jehova, dios de un pueblo, exclusiva-
mente judio, pone en peligro el destino de esta raza'®. Es Jesus, dice
Clarin, quien ha venido a restaurar esta universalidad, el verdadero

! Parece ser que el punto de partida de la reflexion de Clarin sobre el nacionalismo
religioso fue la Historia del pueblo de Israel (Paris, Calman Lévy, 5 tomos, 1887-1893). Pero
nunca escondié Clarin la enorme influencia que sobre su pensamiento ejercieron La vida
de Jesis (1863) y Los apdstoles (1866), obras que, con la Historia del pueblo de Israel, confor-
man el impresionante fresco de la historia de una religion.

‘% La Publicidad, 7.683, 25-11-1900. Vid. Clarin politico I, p. 296.
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catolicismo. Pero afiade, siguiendo a Renan, que sus propios discipulos,
los apéstoles, se dividieron en lo esencial. Unos, con Santiago a la
cabeza, se quedaron en Jerusalén y mantuvieron la tendencia orto-
doxa, el exclusivismo nacionalista. Aunque Clarin no insiste en ello,
podriamos preguntarnos por qué Santiago fue elegido patrén de
Espaiia. El interrogante queda abierto...

Los otros apéstoles, sobre todo San Pablo, «el apéstol de los genti-
les», siguieron la tendencia catolica, la verdadera segin nuestro autor,
la «que no piensa en el prepucio». «Pedro, conciliador, sencillo, pru-
dente, le da el triunfo a Pablo, y el pueblo cristiano y la Iglesia toda, le
siguen, y se funda el catolicismo».

Y Clarin vuelve sobre el tema de una forma harto agresiva: «Y es
ese catolicismo el que ahora pide, en nombre de teorias paganas y
judias, la exclusiva de la libertad religiosa, invocando el hecho material
de ser Espafia catflica; es decir, imponen el catolicismo en nombre del
nacionalismo religioso, que es la negacion de la idea capital de
Cristo»'®. De hecho, en lugar de mitificar la era de los apéstoles haria
falta seguir el desarrollo histérico de la Iglesia desde Constantino y
ver cé6mo se articulaba el poder universal de los sucesores de San
Pedro y los poderes temporales de cada Estado catolico. Desde luego,
esto no modificaria la conclusién a que llega Clarin pero esclareceria el
proceso de formacién del nacional-catolicismo espariol.

Mas Clarin no es un ensayista, y menos un tedrico, en materia religiosa
o filosdfica. Actia come un periodista, por asi decirlo, ante los aconteci-
mientos y a partir de éstos su reflexion surge, se desarrolla, se hace grave.
Es asi como nos ofrece su pensamiento y como poco a poco, siguiendo el
curso de sus articulos, se configura la coherencia de su personalidad.

Por ejemplo, La prueba, de dofia Emilia Pardo Bazan le brinda en
1890 la ocasién de plantear, segiin parece, el problema del patriotismo
religioso. Cita a Renan para criticar la posicién nacionalista de la
autora: «Cuando la religién se hace nacional empieza a corromperse; si
es menos religiosa, se hace mas sélida acaso como institucién terrenal,
pero se corta las alas». El pensamiento de Clarin sobre el poder tem-
poral de la Iglesia resulta claro y sin matices: el triunfo de la Iglesia en
la conquista del reino temporal se ha hecho en detrimento de la fe.
Los Papas, la Iglesia han declarado necesario el poder material para
asegurar la fe y de ahi proviene el nacionalismo religioso. La prueba
revela que el autor comprende mejor el nacionalismo catélico espafiol

' ] a Publicidad, 7.554, 16-X-1899.
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que la propia religion, «como también entiende mejor el culto que el
espiritu cristiano». Apena, concluye Alas, «ver a una mujer como la
Pardo Bazadn adulando el fanatismo indigena»'™.

Las guerras coloniales, primero de Marruecos en 1893, después de
Cuba y Filipinas de 1895 a 1898 van a permitirle a Clarin observar el
comportamiento de la Iglesia espafiola frente a la guerra. Los articulos
que abordan el problema constituyen para nosotros un testimonio muy
preciado acerca de la actitud y la mentalidad de la Iglesia, al mismo
tiempo que nos proporcionan las inflexiones de nuestro autor sobre la
grave desviacién de la religion, es decir, la creacion abstracta, con fines
puramente ideolégicos a nuestro parecer, del Dios de los ejércitos.

1893: la guerra acaba de estallar en Melilla y pronto «obispos y mads
obispos se apresuran a declarar que Dios estd de nuestra parte, y que
ellos bendicen en nombre del cielo a los que vayan a defender los inte-
reses de Espafa».

La cita muestra claramente que Dios se ha puesto de entrada al ser-
vicio de una ideologia nacional, la de la grandeza de Espafia, que debe
ser reconfortada mediante la conquista de nuevos territorios. Desde
una Gptica estrictamente religiosa, que es ante todo la de Clarin, repre-
senta un retorno a la idolatria del tétem o como dice nuestro autor: el
sacerdote que pone la religion al servicio de los Dioses nacionales.
«;Qué se deja para el pontifex de la antigua Roma en la que la religi6n
era una de tantas ruedas de la administracién publica?». Si el enemigo
«no fuese infiel sino cristiano, catélico también, verbigracia, Austria,
Italia, etc., ;qué iban a decir nuestros obispos? De fijo lo mismo: que el
Dios de los ejércitos estaba de parte de Martinez Campos»'®. jEl colmo
de la aberracién! El patriotismo es bueno, dice Clarin, pero es penoso
que sélo se manifieste en circunstancias de guerra o enemistad.

Antes de abordar el estudio de los numerosos articulos que analizan
la actitud de la Iglesia con respecto a la guerra de Cuba a partir de 1896
nos parece interesante referir un testimonio de Clarin acerca del com-
portamiento de los monjes en Filipinas. El texto trata quizd mas de las
costumbres «religiosas» en un pais colonizado que del nacionalismo
catélico, aunque aqui los dos aspectos puedan considerarse como una
manifestacion de lo que bien podria denominarse colonialismo catélico™.

% Madrid Cémico, 25-X-1890; Ramos Gascén, Clarn, obra olvidada, Madrid, Jucar,
1973, p. 92

e La Publicidad, 5.244, 24-X11-1893.

" [ 4 Publicidad, 6.742, 20-VH-1897. Hemos publicado esta Revista minima en Clarin
politico I, pp. 219-223.
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En julio de 1897, Clarin nos cuenta que en un restaurante (;de
Oviedo? es poco probable; ;de Madrid? seguro que no, ya que sélo
fue alli en noviembre para las conferencias del Ateneo'”) escuché la
conversacion entre un ex-gobernador civil de Filipinas y un «brillante
oficial» que volvia de Manila. Este dltimo (vid. nota 2, p. 223 de Clarin
politico I) no es otro que Miguel Primo de Rivera, que llegara a «dicta-
dor» en 1923. Los dos, conservadores y buenos catélicos, cuentan
horrores dificiles de creer sobre el comportamiento de los monjes en
Filipinas. Ambos han podido constatar que los monjes se comportan
como déspotas egoistas y que lo que menos les preocupa es la propa-
gacion de la fe y la moral. Para empezar, los sacerdotes indigenas per-
manecen siempre como subalternos a los que los sacerdotes espaiioles
tratan a la baqueta, como si fueran criados. Luego, los monjes intentan
sacar el maximo beneficio de la venta de los sacramentos: el bautismo,
los entierros... auténticas simonias. «En Filipinas sale mas cara el agua
de bautismo que una temporada de bafio en Biarritz». Hay tres clases
de entierro. En la tercera se dispone que el cadaver no esté en una caja
cerrada, sino en una camilla. En relacion con esto, el gobernador relata
una anécdota significativa: una muchacha joven y pobre fallecié. No
tenia derecho mas que a la camilla. Pero de camino al cementerio un
alma caritativa aporté una tosca caja de madera en la que colocaron a
la muerta. Asi la enterraron. Mas, tan pronto como se entero el cura,
hizo que la desenterrasen y que le dieran sepultura con arreglo a lo
que se habia ordenado que se hiciera con los muertos de 3° clase.

Otra anécdota que ilustra el espiritu caritativo de los sacerdotes
espaiioles en Filipinas: un dia sesenta prisioneros se escaparon de la car-
cel. Se dictaron 6rdenes para que el castigo fuera ejemplar. Algunos fue-
ron prendidos y en la prisién se hallaron ochenta cadaveres. Pero ocu-
rrid que un joven filipino que habia estudiado en Europa escap6 a la
masacre. Habia cometido el crimen de dar una hostia a un gallo de
combate. Los monjes se enteraron de que ese joven de ideas avanzadas
habia escapado a la muerte y manifestaron su contrariedad. La negli-
gencia se repar6 enseguida: el joven sacrilego fue pasado por las armas.

iCuesta trabajo creer, exclama Clarin, que unos sacerdotes cristianos
puedan cometer tales abusos! Efectivamente, dicho sea de paso, si las
gentes de Iglesia que habian oido hablar, por lo menos, de caridad se
comportaban asi en las colonias, ;cudl seria el comportamiento de los
simples colonizadores?

w Vid. Apéndice.



El pensamiento de Clarin 97

No se trata mads que de un testimonio y no es suficiente quizas
para juzgar el movimiento misionero, no obstante nos basamos en el
dossier de José Manuel Cuenca, quien escribe a propésito de las actua-
ciones de los monjes: «Incluso en el archipiélago filipino donde la ‘teo-
cracia dominica’ fuera objeto de toda clase de condenas, el concurso
de la Orden de Predicadores a la obra civilizadora de aquellas regio-
nes no puede negarse ni incurrir en la inexactitud y el sectarismo»'®.

De 1895 a 1898 toda la opinién piiblica espafiola se moviliza por la
guerra de Cuba, que se complica en 1898 a causa del conflicto con Esta-
dos Unidos. Los grandes medios de comunicacién tienen a los espafio-
les en vilo y se asiste a un aumento del fervor patridtico. Clarin denun-
ci6 a menudo esta ridicula y peligrosa grandilocuencia patriotera'®. Pero
nada mejor que los periddicos y los comunicados del gobierno para
mantener enardecido el espiritu patridtico; las prédicas y sermones de
monjes, curas y obispos se consagran a exaltar la moral nacional.

Clarin sefiala que en Asturias algunos monjes, no se sabe «si descalzos
o con hostias», van de pueblo en pueblo dando sermones patriéticos™.

iCudntas veces se alza Clarin contra estos sacerdotes que, olvi-
dando su misién evangélica, predican el exterminio del préjimo y «se
alegran de las matanzas»! El tema no da pie para la ironia, el tono es
siempre de amarga y grave reprobacién. «Un clérigo puede ser
patriota como cada cual, pero en funciones de su sacerdocio o de su
imperio o jurisdiccién, si la tiene, no debe olvidar que es representante
de Cristo(...) y que Cristo en este punto hablé bien claro: todos herma-
nos; para Dios el samaritano es lo mismo que otro cualquiera. Y el
andar predicando la carniceria y alegrandose, en cuanto obispo, de
que toquen a degtiello ni es cristiano... ni Cristo que lo fundé»™.

Sabemos que Clarin, como la mayoria de intelectuales burgueses o
de clase media, piensa firmemente que Cuba debe seguir siendo espa-
fiola y hasta finales de 1897 cree que esto es posible si el gobierno espa-
fiol es capaz de controlar su ineptitud y Hevar a cabo las reformas nece-
sarias. Su postura es, pues, la de un patriota, digamos ilustrado, que
quiere que el conflicto se resuelva mediante negociaciones y no por las
armas. Para €|, existe una escala de valores que se puede transgredir.
manuel Cuenca, O. cit., p. 282.

* Vid. nuestro estudio «Espafia ante la guerra colonial de 1895 a 1898: Leopoldo
Alas (Clarin) periodista, y el problema cubano», en Cuba, las etapas de una liberacion,
Actas del Coloquio Internacional del 22, 23 y 24 de noviembre de 1978, Universidad de
Toulouse-Le Mirail, 1978, pp. 47-76. Vid. también Clarin poltico I, pp. 73-79 y 405-463.

W Madrid Cémico, 19-X1I-1896.
™ Madrid Cémico, 722, 19-XI1-1896. Clarfn politico I, nota 1, p. 431-2.
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Todos los esparioles se dicen catélicos pero en ese momento todos
gritan que «la patria es lo primero». 56lo un pagano podria proclamar
tal cosa. Para un catolico, la patria es algo santo pero no puede ante-
ponerse a todo. «La patria puede pedirnos el sacrificio de la sangre,
pero no el sacrificio de la justicia, de la razén, del amor a Dios, del
amor al préjimo». Pero la Iglesia en su conjunto se ha puesto al servi-
cio del espiritu patriotero. «<Hay obispos que hablan de la necesidad
de pintar a Dios como no es, para conservar las colonias»™. ;No es eso
una desviacién ideolégica de la doctrina cristiana con un fin pura-
mente temporal, nacionalista? ;No es eso una manifestacion del nacio-
nal-catolicismo?

En este clima de pasién patridtica hasta la estupidez sale a la
superficie: «iSi ha habido cura que ha atribuido la muerte de Maceo
(q.e.p.d.) a las influencias de la Purisima Concepcién! jAve Maria Puri-
sima!»". Pese a esta histeria patri6tica Clarin no se cansa de repetir
que el cristianismo se opone al derramamiento de sangre.

Por otra parte, piensa, y lo dice muchas veces, que si Jesus regre-
sara y dijera de un insurrecto lo que dice del samaritano seria fusilado
inmediatamente «y puede que no hubiera obispo que se atreviera a
protestar»". Si los obispos abandonan la palabra del Evangelio y cam-
bian el baculo por el fusil deben renunciar a la mitra y al sueldo. «Por-
que nosotros les pagamos, y de firme, para que sean perfectos como
nuestro Padre que esté en los cielos (...) Les pagamos para que si les
dan una bofetada se dejen pegar otra. No para que digan como cierto
prelado en El Liberal: ‘El odio no debe ir més alla de la tumba’»™.

;Coémo deberia actuar la Iglesia en tales circunstancias? Simple-
mente siguiendo los Evangelios y predicando la paz. Clarin imagina
humoristicamente lo que sucederia si el Primado de Espafia, en lugar
de ser un cardenal octogenario, fuese San Pablo en persona. Este
empieza por escribir a Comillas, el riquisimo propietario de la Compa-
fifa Transatlantica que saca mucho provecho con el transporte de las
tropas, para que ponga un gran barco a su disposicién: «Me voy a
América —escribe el Santo— con un cargamento de presbiteros, didco-
nos y subdidconos». Después, escribe a los curas y seminaristas: «Ven-
gan conmigo los mozos como castillos que por huir del arado, del
taller o lo que fuera, se acogieron al seminario (...), vengan también los

w | 5 Publicidad, 6.515, 3-X11-1896; Clarin politico I, pp. 426-434.

w Madrid Cémico, 722, 19-Xi1-1896; Clarin politico I, nota 1, p. 431.
" La Publicidad, 6.515, 3-X11-1896; Clarin politico 1, pp. 426-434.

5 Madrid Cémico, 722, 19-X11-1896.
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infinitos capellanes que no suelen tener cosa mds grave en que ocu-
parse que tomar el sol que mas calienta(...). Entre todos formaremos el
ejército de la paz y la caridad que ird a América a predicar la concor-
dia en la manigua y a las Iglesias hermanas de los EE.UU.».

Y Clarin pone en boca de San Pablo el horror que significa la gue-
rra: «La guerra es la injusticia de los ateos, porque es entregar a la
fuerza la balanza que debe estar en manos del Espiritu Santo». El que
defiende la causa de Dios hace la guerra «para que las armas no ven-
zan a la razén»™.

- (Cémo explica Clarin una actitud tan contraria a los Evangelios por
parte del clero espaiiol? Segiin uno de sus colegas, el periodista Fer-
nidndez Bremon, los instintos belicosos del clero, que en otros paises
han cambiado, son tradicionales en Espaiia. Clarin alega que esto no
es ninguna excusa, lo que en la Edad Media era justificable no puede
extrapolarse a la época actual. Clarin hubijera podido afiadir que una
actitud semejante tendria la misma explicacién en la Edad Media que
en la actualidad: la desviacion totémica de la religion, es decir el
nacional catolicismo.

Para Clarin, la explicacion ha de hacerse a titulo individual: estos
prelados «no tienen una vocacién, sino que representan un papel y a
veces se olvidan de él». Y afiade: «Un alma pura, verdaderamente evan-
gélica, sin dejar de amar la justicia temporal(...) huiria, por instinto, de
los apasionamientos sanguinarios, de las crueldades de la venganza, y
no confundirfa jamds el patriotismo que puede tener un cristiano con el
egoista instinto de colectividad, de rebario, que puede tener un sal-
vaje»"”. Aunque tales aseveraciones son ciertas, la institucion en su con-
junto, sin embargo, obedece a un instinto de colectividad. ;Por instinto?
Mejor por un reflejo ideoldgico condicionado por la historia secular. Y
eso es lo que dice nuestro autor cuando menciona, citando a Renan, «los
grandes defectos de la politica y de la religién que se fundan en el
nacionalismo», y afirma que «esta resurrecciéon pagana de la finalidad
politica como la suprema, es vicio, y a veces crimen»™.

Es necesario, pues, combatir la concepcién del Dios «ante todo
espafiol». Si se piensa —escribe Alas siguiendo siempre a Renan— que
Dios es parcial, «tiene Cristo que bajar otra vez al mundo para hacer
ver lo que los judios no quisieron ver, que el Padre Celestial lo es de
todos los hombres, de los gentiles lo mismo que de los israelitas. No

" El Heraldo, 29-X11-1896. Clarin politico 1, nota 1, p. 431-432.

7 Madrid Cémico, 722, 19-X11-1896.
" La Publicidad, 7.683, 25-11-1900; Clarfn politico I, p. 296.
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olviden los catélicos que por eso se llaman catdlicos, porque vencié San
Pablo a los que querian el cristianismo nacional, judaico; y la Iglesia
lleg6 a ser universal, catolica»™.

Si queda claro que Clarin encuentra la concepci6n de dios nacional
en las obras de Renan, especialmente en aquéllas que abordan la histo-
ria del pueblo judio, no es menos evidente, y s nuestro autor quien lo
manifiesta, que el catolicismo espafiol ain conserva, por razones histo-
ricas, en el siglo XIX un fuerte caracter nacional si no nacionalista. Cla-
rin, por su parte, no parece conceder ningin rasgo de universalidad a
la Iglesia espafiola como institucién, incluso si considera, después de
1890, que algunas personalidades tratan de asumir las virtudes especi-
ficamente catélicas, como veremos en un capitulo posterior. Esta Igle-
sia funciona, pues, como una institucién cuya doctrina, al ponerse al
servicio de la ideologia nacional, actia ya como una ideologia. Clarin
no emplea, ciertamente, semejante término, pero la idea que subyace
es la misma con otras palabras.

Por ultimo: ;Cual es el grado de influencia de este catolicismo
nacional sobre las mentalidades? ;Cémo se manifiesta esa influencia?
Para responder a tales cuestiones tendremos que abordar, junto con
Clarin, todo el problema del rito, costumbres y conductas religiosas.

El rito, las costumbres religiosas, las mentalidades

Para Clarin el ritual no es méas que una manifestacion exterior total-
mente vaciada de contenido religioso, una costumbre social aceptada
mecanicamente por el pueblo y orquestada por la Iglesia como si se
tratase de un especticulo. Las reacciones de Clarin frente a esta degra-
dacién de lo religioso resultan contundentes. Hasta 1882 denuncia lo
que para €l era una impostura religiosa y, por decirlo de alguna
manera, sistematica. Las columnas de El Solfeo, La Unién e incluso de E!
Progreso o La Publicidad se llenan de articulos que por su tono serian
dignos de EI Motin o de Los Dominicales del Libre Pensamiento™™. No nos
sorprende que Clarin tuviera reputacién de anticlerical. Sin embargo,

w Madrid Comico, 722, 19-X11-1896.
w Sobre El Motin y Los Dominicales, vid. nota 72.
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conviene examinar el asunto de més cerca; lo que Clarin denuncia prio-
ritariamente es la falsedad de las précticas que no tienen de religioso
més que el nombre. Esta denuncia la mantendra, bajo formas diversas,
durante toda su vida. Por ejemplo, en La Regenta, en 1885, la descrip-
cion de la Misa del Gallo en la catedral sélo es para el narrador
«impersonal» un simple rito, o incluso el cumplimiento de una vulgar
costumbre social donde lo sacro estd completamente desnaturalizado™.

En 1896, Clarin llega incluso a tachar a ciertas manifestaciones pre-
tendidamente religiosas de «6pera nacional, con trajes del siglo XIII»'2,

Asi pues, en lo que respecta a las précticas religiosas hay una cons-
tante denuncia de lo falso, de la impostura. Lo cual no extrafa, pues
sabemos que la moral de Clarin es ante todo la biisqueda de armonia
entre el pensamiento y la practica, entre el corazon y el gesto. El
menor desvio entre lo que es y lo que deberia ser es denunciado tan
pronto como se percibe. La distorsién entre el sentimiento religioso
profundo y auténtico y las practicas que tienen lugar oficialmente y
que lo anulan se considera una de las més graves. Esto explica la viru-
lencia de los ataques y el realce de la tremenda impostura por medio
de la burla.

Para despejar toda posible duda, sefialemos que nuestro autor
declara desde 1876 que el rito es algo externo que para Dios no signi-
fica nada. El rito se apoya en dos instituciones necesarias para su cum-
plimiento: «la jerarquia eclesidstica, la Iglesia militante y batallona y la
guardia civil, lldmese Santa Hermandad, brazo secular o como se
quiera». Y Clarin se apresura a afiadir que no considera este lenguaje
irreverente, pues «lo esencial es creer en Dios y amarle sobre todas las
cosas; lo del rito es accidental». Para él, no puede ser pecado burlarse
de un Dios fantasma «que se pone hueco con las alabanzas de un sub-
didcono malgré-lui, que permite y manda que se tueste al infeliz mortal
que no entiende el rito segun el ritual(...). Ese Dios, que no es Dios, no
es mi Dios, por tanto no hay blasfemia, no hay sacrilegio en todo lo
que llevo dicho»'2.

La visién que nos ofrece Clarin de ciertas manifestaciones religiosas
es francamente negativa y se aproxima a la nocién de anticlericalismo
tradicional pero no hay que olvidar que el motivo de la satira es la
bisqueda de una religién verdaderamente espiritual.

' La Regenta, edicién de José M?* Martinez-Cachero, Barcelona, Planeta, 1963, pp.
627-637.

2 Madrid Cémico, 690, 9-V-1896.

'® El Solfeo, 175, 23-11-1876. Preludios, pp. 50-51.
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En 1876, un poema en quintillas titulado E! paganismo evoca una
romerfa: el pueblo dirigido por el clero se entrega a una religioén for-
mal que tiene més de paganismo que de cristianismo'™.

2 He aqui el texto completo del poema: «La aldea 1. El paganismo»:
Venid a la romeria.
;Qué predica el padre austero?
Que es pecado la alegria.
Y el pueblo coge el pandero
y lo toca todo el dia.

Ya sale la procesion;

bajo el augusto pendén

va la rolliza ternera(1)
como si el buey Apis fuera,
recibiendo adoracién.

Vienen los santos detrés
llenos de cintas y flores,
tirados por los labradores
como en los tiempos de atrds
iban los emperadores.

Arroja al aire el incienso
un sucio intonso Monago;
y como si fuera un pienso
se traga aquel humo denso
¢l caballo de Santiago(1).

Hojas de rosa en monton
descienden desde las rejas
o desde el alto balcon,

y coronan las orejas

del cerdo de San Anton(1).

()

Dos Cristos en valdedias
hay milagrosos los dos,

y muchas veces se ha visto
armar la de Dios es Cristo
sobre cual Cristo era Dios.

Es pagano el pueblo hispano,
y si otra prueba prefiero
aqui la tengo en la mano:
paga el pueblo culto y clero
ergo el pueblo es pagano.

(1) Histérico (N. del A.)
(E! Solfeo, 335, 7-1X-1876)
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Algunos meses mds tarde, trata el mismo espectaculo pero bajo el
prisma de la exclamacién burlesca: «jCantar las alabanzas de Dios con
la boca llena! {El Credo comiendo a dos carrillos!(...) El diablo son estos
neo-catblicos: se sientan en el duro suelo, y jvea, vea Vd. si son desgra-
ciados! se ponen a merendar...jAy, amor, qué bueno es Dios!, dira
algiin presbitero a su costilla espiritual entre versiculo y trago. Y tanta
mujer, tanto hombre y tanto cura... y todos revueltos y merendando...
Y luego las indulgencias que tienen sobre sus almas estos rome-
ros...»", Para la mayoria de este pueblo que se dice y se cree catélico
las fiestas religiosas se han quedado en meras costumbres culinarias:
la Navidad es el besugo y el pifién, etc., etc..

El culto ha sido desviado de su recto sentido por algunas costum-
bres que los ministros de Dios se dedican a perpetuar. Ha sido desna-
turalizado también por esta religion de aparato minuciosamente cui-
dado. La procesion del Corpus en Madrid es la expresién de un culto
al alcance de todas las inteligencias: es un culto que entra por los ojos:
bordados, obras de pasamaneria, falsas joyas, quincalla. «Toda esa arti-
lleria da mayor solemnidad a la fiesta»™.

Nada hay mas profano que la religién del pueblo de Madrid
durante la Semana Santa. jQué especticulo, sin embargo, contemplar
como las damas de la aristocracia se codean, en la iglesia o en las pro-
cesiones, con las clases mas humildes! Clarin nos confiesa que ese dia
visita las iglesias en calidad de turista: <Y no oigo mas que el crujir de
la seda y el antipético ruido metélico que producen las monedas, los
Obolos que dice La Correspondencia, al caer sobre la bandeja(...). Al pie
de la Cruz no estd la Madre Dolorosa, sino la bandeja llena de pesetas
y perras chicas». Ahora avanzan las damas en procesién por la Carrera
de San Jerénimo meditando los motivos de la pasion y muerte de
Nuestro Sefior Jesucristo y, «de paso, ensefian el pie si a mano viene».

Para nuestro autor tal espectaculo da qué pensar: si un cristiano de los
primeros siglos resucitase, uno de esos cristianos que tomaba en serio el
cristianismo, «qué diria al vernos pasar tan compungidos por la Carrera
de San Gerénimo!», Ser cristiano «como nuestras damas y caballeros que

> El Solfeo, 577, 12-VI-1877. ]

" El besugo o el pifién, cuando no es el pavo y las almendras. «;Oh espiritualismo,
oh idealismo catélico, apostélico romano! Con motivo de haber nacido el siervo de los
siervos de Dios, el cordero de Dios (qui tollis pecata mundi) nuestro pueblo catlico se
emborracha y toma una indigestién de pavo y otra de almendras y avellanas prehistori-
cas. ;Pero qué tiene que ver Nuestro Sefior Jesucristo con las peladillas de Alcoy?» (La
Publicidad, 1.416, 10-1-1882).

7 El Solfeo, 866, 24-V1-1878.
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suben y bajan por la Carrera, no vale la pena de serlo, y como Jesucristo
no haya venido al mundo por otra cosa, lo que es para esta gente bastale y
sébrale con Jupiter Tonante, es decir, bastale con Canovas(...)iy a esto llama
la Estadistica, diez y seis millones de catélicos!». Esta es para Clarin la oca-
sion idénea para declararse, con humor, partidario de la religion natural
que, ademés, «es la mas barata, por sus grandes economias en punto a
culto y a clero»™. Anteriormente, en 1878, habia opuesto a la religion de
aparato «las religiones puramente espirituales, sin ritos, ceremonias y cum-
plidos, severas en la forma, sobrias de manifestaciones sensibles»™.

La religion de aparato es una puerta abierta a todo tipo de absur-
dos. Un ejemplo: un farmacéutico se hace rico con la venta de pildoras
de Lourdes contra el dolor estomacal. Pronto aparecen las duchas de
Lourdes, los bafios de Lourdes™. El milagro fue haber inventado el
agua de Lourdes. En ocasiones el absurdo se acerca a la incongruencia:
un cura acaba de bendecir un tribunal: «Ahora ya pueden aquellos
sefiores dar garrote... en gracia de Dios»™.

Tal religiosidad es, evidentemente, muy propicia a la intervencién
directa de la divinidad. De 1877 a 1896 los articulos de Clarin se hacen
eco de tres milagros. El que él ha «visto» mas de cerca acontecié en
Tifiana (Asturias) en 1877. Tuvo gran importancia pero se malogrd, aun-
que repercutié de tal modo en la regién que nuestro poeta compuso
para la ocasién un romance... de ciego —de falso ciego, desde luego—:
«Nuevo y divertido romance que contiene los extraordinarios milagros
ocurridos en Tifiana, partido judicial de Oviedo, con permiso del ordi-
nario y con notas». «Bien oiréis lo que diré»: la Iglesia, miisica celestial
detras del altar, una joven presa de ataques nerviosos. Repentinamente,
se cura. Un sacristin se comporta descortésmente con ella y la joven
predice su muerte. Este muere: Milagro. Pronto, todo Oviedo acude en

peregrinaje hasta Tifiana y no queda un sélo incrédulo en Asturias*®,

w [ g Pyblicidad, 759, 27-111-1880.
s El Solfeo, 866, 24-V1-1878.
w El Solfeo, 867, 27-V1-1878.
w [ g Publicidad, 1.756, 23-1-1883.
w EJ Solfeo, 581, 16-V1-1877. Clarin aprovecha la ocasi6n para exhortar irénicamente a
sus amigos de E! Solfeo, Sénchez Pérez, Sinchez Ramén, Becerro, Eusebio Sierra, Lezama:
«arrepentios de veras
mirad que atin es tiempo;
vuestra muiisica del diablo
dejad por ésta del delo,
y aprended de mi, que escribo
este romance de ciego

(-
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Desgraciadamente, el obispo de Oviedo ordena una investigacién y
el resultado es que se ha tratado de un falso milagro digno de acabar
en un correccional.

En su comentario, Clarin adopta irénicamente la posicion de los
neo-catélicos decepcionados: «jTorpe siglo en que hasta los obispos se
oponen a los espontdneos movimientos de la fe y a los piadosos frau-
des(...) teniendo en mas los fueros de la verdad que la propaganda
carlista! jDejar escapar asi una ocasiéon que ni de perlas! jCuando vol-
vera a oirse musica celestial detras de los altares! ;Cuando se converti-
ran libre-pensadores por docenas sélo a la voz de una inspirada cam-
pesina, vidente, que anuncia la muerte de un sacristdn con algunos
minutos de antelacién!(...) Afortunadamente(...) ahi queda la buena fe
del pueblo catélico, fanatico a Dios gracias en suficiente grado para
dejarse comulgar con ruedas de molino»'®.

Ademas del milagro de la Virgen de la Saleta, falso también', en
1896 el pueblo de Madrid vio a la Virgen sobre un tejado. Desafortu-
nadamente, lo que deberia haber sido una aureola celestial no era mas
que una vulgar chimenea.

Lo verdaderamente grave es que se continie utilizando la religién
para engafiar al pueblo. «Se quiere —escribe Clarin en 1896, y debe-
mos anotar la data— que el pueblo espariol vuelva a la Edad Media, y
vuelve. Entre todos los reaccionarios de la patria, y son muchos, estan
haciendo una dpera nacional con trajes del siglo XIII, y el pueblo sobe-
rano se va naturalmente a los coros», y Clarin enumera seguidamente
algunas de las manifestaciones medievales del catolicismo nacional.
Consejos de Universidad, detras de los cuales planea la sombra del
obispo, que quieren «devorar» a un profesor porque dice lo mismo
que sostienen todos los naturalistas europeos; obispos que, impregna-
dos de ardor patri6tico medieval, se lanzan, como el famoso prelado
de Las Navas, con el estandarte y la cruz a través de la morisma, aqui
manigua; gobernantes que, como no llueve, piensan que exhibiendo los
restos de San Isidoro Labrador cambiaran las leyes meteoroldgicas y la
rosa de los vientos: ésas «son las partes principales de esta 6pera
nacional y reaccionaria como ella séla, en que la plebe se pone a ver
visiones a su manera». Efectivamente, existe poca diferencia entre con-
fundir una chimenea con la Santa Virgen y creer que Eolo soplara de
forma distinta porque lo ordene un ministro santurrén'™.

" El Solfeo, 582, 17-V1-1877.

'* La Uni6n, 135, 14-11-1879.
¥ Madrid Cémico, 690, 9-V-1896.
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Asi es, en todos los niveles sociales, la mentalidad popular, desna-
turalizada por usos y costumbres que no tienen de religiosas mas que
el nombre. El responsable de esta situacién es la Iglesia, y en esto Cla-
rin no se anda con rodeos: el clero es «el eterno enemigo de la civiliza-
cién moderna»™.

No hay nada que aflija mds que «la religion de la calle». Es ahi
donde uno se da realmente cuenta de que «la inmensa mayoria de los
espafioles no tienen religién». Es verdad que, al paso de una proce-
sién, todos los viandantes se descubren, pero es porque la experiencia
les ha ensefiado que la menor negligencia puede tener, en este caso,
las mas desagradables consecuencias. La policia, en efecto, no esconde
su propension al misticismo. «No se puede negar, salta a la vista; la
policia protege la religion catélica contra toda otra clase de derechos.
Y esto se explica: como se les tiene dicho que no hay més religion que
la catélica,(...) y por consiguiente, que no hay mds religiosos que los
catolicos, es natural, a los demas se les trata como perros segun la frase
consagrada en muchas religiones positivas para designar a los secta-
rios de las demas»'¥.

Hay en principio esta coercién que se ejerce en cadena hasta que
adquiere carécter colectivo. Hasta tal punto que, si Jesis volviera a la
tierra, seria acusado por mil dedos y arrestado. Ciertos peri6dicos libe-
rales denunciarian el hecho pero otros dirian que no hay de qué alar-
marse, puesto que los prisioneros son gente de mala vida™.

De hecho, la gran mayoria de los espafioles no tienen de catolico
mas que el nombre y la culpa es de la Iglesia, que lo hace para que asi
sea, ya que su finalidad ultima parece reducirse a ganarse el favor de
las masas a fin de satisfacer sus privilegios temporales’”. Esgrime la
amenaza del infierno, agita la imagen ridicula del Purgatorio, como
veremos en el estudio de la postura de Clarin frente a los dogmas,
transforma el culto en espectaculo. De tal forma que la religién del
pueblo procede de la supersticién y es mds pagana que cristiana. En
cuanto a la clase media, cuyo ideal es la némina y la realidad el paro,
también tiene su religién pero en el mejor de los casos es una religion
prudente y oportunista, como Ja de Villaamil, personaje de Miau, cuya
religiosidad es «la de nuestro pan de cada dia»'®.

™ EI Solfeo, 790, 24-111-1878.

w El Soifeo, 53, 22-X-1875; Preludios, pp. 26-28.

1 EJ Solfeo, 812, 19-IV-1878.

 La Unién, 115, 4-1-1879.

0 Lg Justicia, 187 (9-VII) y 189 (11-VII); Mezlilla, p. 276.
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La religién nacional cultiva la fachada y desdena el fondo. Esta dis-
cordancia entre el exterior cuidado o rutilante y el interior desatendido
y a veces sordido repercute en la moral. Hay una oposicién entre la
moral ptblica y la moral privada. La primera conserva siempre una
fachada de dignidad, mientras que la segunda es francamente
corrupta. La distancia entre las dos muestra el alcance de la falsedad y
de la hipocresia fundamental de las relaciones sociales.

«Aqui la moral publica estd asegurada para mucho tiempo. La
tinica que estd corrompida es la privada. Se cumple al pie de la letra
aquello de «que tu mano izquierda no sepa lo que hace la derecha. Se
deja que la mano derecha haga lo que quiera, y sélo se procura que la
izquierda no sepa nada y viceversa».

La Iglesia deberia preocuparse de la moral publica, dedicarse a
favorecer la autenticidad de la conducta. Pero, ;c6mo podria hacerlo
puesto que ella misma es ejemplo de esta oposicién entre el aspecto
publico y la realidad profunda? Por otro lado, ;qué oyen los fieles en
el templo?: «alli no se oye mds que pullas de un obispo mestizo contra
Nocedal, o, lo que es més escandaloso todavia, ejemplos tomados del
natural, de la concupiscencia y demas llagas morales. Las muchachas
aprenden en el sermén lo que no hace falta que sepan»''. Dejemos de
lado el ligero puritanismo que suscitan estas palabras...

A propésito de las mujeres, precisamente, debemos examinar ahora
cémo, segtin Clarin, viven o experimentan ellas la religion. ;Por qué
esta distincién entre sexos? Simplemente porque, para nuestro autor, la
mujer no es igual que el hombre. No es ni superior ni inferior, es dife-
rente. Ya hemos abordado este problema en Clarin politico I'?, pero
para el estudio de la influencia de la Iglesia sobre la mujer resulta
importante realizar algunas precisiones. En primer lugar, la de que la
mujer no tiene la misma capacidad racional que el hombre, es mas fra-
gil. Por el contrario, el hecho de que en ella predomine lo irracional la
hace més apta que el hombre para una forma de conocimiento intui-
tivo. Clarin no considera desdefiable esta aptitud para percibir lo que
no puede ser intelectualmente comprendido', lo que no invalida el
que, para Clarin, el conocimiento sea antes que nada racional. Conse-
Cuentemente, incluso si lo niega, y no lo niega siempre, Clarin consi-
dera a la mujer como un ser ligeramente inferior por naturaleza. Pen-

" Sermén perdido, pp. 209-210 (1885).
* Clarin politico I, Pp- 228-246; en particular la nota 3 de p. 235, la nota 3 de pp. 244-
245 y la nota 4 de p. 246.

*“ Vid. Clarin politico HI, p. 155, 177 y nota 30 de p. 187.
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samos que en este punto comparte la opinién de la mayoria de sus
contemporéneos, incluido Jacinto Octavio Picén'. Clarin es un adelan-
tado de su tiempo, junto a Picén, en la medida en que preconiza para
la mujer una libertad juridica que la costumbre atin no le concedia, y
sobre todo una libertad y una independencia econémicas que no estan
en modo alguno contempladas en los usos sociales. Pero volvamos al
tema; por lo tanto, la mujer, que es ante todo sentimiento, es un ser
delicado. Esta idea no s6lo esti presente en la viva y profunda pintura
que hace de Ana Ozores, sino que es constante. La mujer se deja sedu-
cir mas facilmente que el hombre por el misterio del olor del incienso,
por decirlo de alguna manera. El hecho de que frecuente la iglesia por
compensacion no modifica un apice el problema: la beata es un pro-
ducto del medio. La beata «es un hongo que nace en terreno que los
da naturalmente, en un poblachén de Castilla, de campifia pobre y
escueta, de escaso vecindario, de ruines pasioncillas entre los habitan-
tes, de vida agonizante en todo, el misticismo pesimista y quietista es
un miasma que naturalmente se produce». La beata de pueblo se
caracteriza por la misma melancolia que caracteriza a la moral cris-
tiana, por la divisién absoluta entre el mundo y el cielo, entre el placer
y la virtud™.

Si ésta es el tipo de beata hispanica, también hay otra: la que se
encuentra a veces en las grandes ciudades. La beata de Madrid, por
ejemplo, vive en el mismo mundo que disfruté cuando atin podia y su
impotencia actual para el placer, su vanidad, la confunde con la virtud.
«;No la véis con su escapulario al cuello bajar por esas calles, con la
cabeza erguida, como desafiando las burlas de los condenados (que
somos el resto de los hombres) y haciendo alarde de cinismo devoto?».
«Perora en las cofradias, es secretaria del dinero de San Pedro..». La
culpa de que tantas mujeres se conviertan en Quijotes con devociona-
rios, concluye Clarin, es de «jsus directores de conciencial»%. La beata
de pueblo y la de Madrid, pese a su vida diferente, tienen un punto en
comun: la ruptura, que se aprecia por todos lados, entre la actitud exte-
rior y la realidad intima, esta radical distincién entre la tierra y el cielo.

Los personajes femeninos de las novelas de Galdés: Gloria y La
familia de Leon Roch, son, para Clarin, buenos ejemplos espafioles de la
influencia deformante del catolicismno tradicional.

™ Vid. sobre este autor la introduccién de Gonzalo Sobejano a la reedicién de Dulce
y sabrosa (Madrid, Cétedra, 1976).

s E Solfeo, 53, 22-X-1875; Preludios, pp. 26-28.

“ Ibid.
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Maria Egipciaca, la mujer de Leén Roch, hubiera podido ser una
buena esposa, dulce y amante, como pretende la Iglesia. Pero lo grave
es que la Iglesia impide la realizacién de dichas buenas intenciones.

«La mujer que cumple como buena catélica; la que tenga, como
Maria Egipciaca, los gérmenes del misticismo y aspire a una practica
seria y l6gica de las doctrinas creidas, tendera al ascetismo; por su
Dios(es decir, por una idea) dejara todo lo que no sea Dios, es decir, lo
que ella se figura que es Dios y sacrificara al esposo —porque todos
los maridos son finitos y perecederos—, se perdera en las nubes ascen-
diendo de una en otra morada mistica y hard imposible aquella unién
espiritual que la misma Iglesia juzga indispensable en el matrimonio».

Todas las cualidades de Maria que se entrevén al principio de la
novela son desviadas y pervertidas por «la labor de zapa del confesio-
nario». Y Maria se convierte poco a poco en la mujer vestida de negro
que es el tormento de Leon. El responsable es el sacerdote: «El sacer-
dote siembra en el espiritu doécil lo absoluto; es decir, lo absoluto al
revés, el error absoluto, que aunque no lo hay, segin dicen, no
encuentro mejor nombre para esa doctrina que quiere unién de los
espiritus y comienza por colocar en medio el abismo absoluto»'.

Serafinita, la madre de Gloria, no aspira al misticismo como Maria,
ella es simplemente el ejemplo de mujer espaiiola modelada por la
«supersticién» ambiental y por «esta falsa religiosidad» que «estdn
esparcidas por el aire y nos llegan hasta los tuétanos». Serafinita es la
buena mujer catélica, virtuosa, toda fervor pero que, a fin de cuentas,
dice Clarin, es «una verdadera plaga». A poco que se vea enfrentada a
una situacién que se salga de la norma establecida por la costumbre
catblica es ya incapaz de comprenderla: se cierra en banda ante el
drama de Gloria, y podria acusarsela de ser responsable de la desgra-
cia de su hija si no fuera ella misma victima de la «supersticién»
ambiental. Sin embargo, Serafinita es una mujer de alguna manera
superior, y adopta una actitud digna en el puesto erréneo en que la
sittia la «falsa religién». Por el contrario, «cuando una mujer es vulgar,
como las mds, y también quiere echar su cuarto a espadas en misti-
cismo y humildad cristiana, etc. etc., el caracter se hace falso y dege-
nhera en mil abominaciones»'®,

Gloria es la victima del medio deletereo y de falsa religién en el
que vive. Es un personaje literario pero «que vive entre nosotros».

Tttt ra——————
' La Unin, 107, 26-XII-1878; Solos, 206.
‘@ El Solfeo, 594 (29-VI), 595 (30-V1),1877; Preludios , pp. 120-124.
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Gloria ha sido educada en el seno de una buena familia cat6lica, seme-
jante a la mayoria de familias espafiolas. Sus padres estan, como la
mayor parte de los padres, ligados a una moral y a una religion esta-
blecida. Gloria se enamora de Daniel Morton, que es judio, y tiene un
hijo suyo. La moral familiar, que no es més que el reflejo de la moral
colectiva, no puede soportar el drama y Gloria no tiene mas remedio
que someterse, renunciar, MOTir.

Galdés y Clarin coinciden en que el mas fuerte gana al més justo,
pues «lo que la autoridad religiosa, la social, la familiar le imponen (a
Gloria) es el mal, la injusticia, el error». A Gloria la autoridad de la
conciencia le dicta la misma conducta de renuncia y de expiacién. «La
educacién ha hecho todos esos estragos en el alma de aquella nifia
cuyo natural elevado, capaz de grandes ideas, se ve pronto combatido
y desvirtuado por la accién del medio deletereo en que vive». La con-
ciencia del pecado le impide resistir al «fatalismo de la falsa religjosi-
dad» que le aplasta. La independencia de su espiritu ha sido anulada
y no ve mas que la falta, antes que a ella misma, inmersa en ese
medio, antes que a las ideas que le parecian tan respetables. Gloria es
a la vez Ifigenia e Hipatia: «Es Ifigenia porque es dulce y resignada, y
es Hipatia porque la alumbra Ja llama del genio, y como ellas es vic-
tima de supersticiosas creencias»'®.

Esta condena frontal de una moral catélica establecida que prima el
respeto a las conveniencias en detrimento de lo que es auténticamente
humano, resulta constante en Clarin. Tendremos ocasion de ver cémo la
religién, la verdadera religién, la del corazén y la conciencia, debe favore-
cer la plena realizacién del ser en su alma, desde luego, pero también en
su cuerpo. La verdadera religion es armonia. Por eso, Clarin condena
siempre el ascetismo catolico en nombre de la naturaleza creada por Dios.

El ascetismo constituye el error total, es «la sublimidad en el mab».
Luis Gonzaga, el hermano de Maria Egipciaca es un triste ejemplo de
esto: aspira a abandonar su propia naturaleza por una abstraccién
sofiada: «Bien sublime es el asceta de tan pocos afos que muere de con-
suncién, como la Dama de las Camelias, con la flor de su pasién en las
mejillas, enamorado de cavilosidades suyas, con la misma fuerza que
pudiera amar a una mujer 0 a una causa grande, real, noble y legitima.
Verdad es que el egoismo que acompafia siempre a todo pesimismo y a
todo misticismo quita no poco de su grandeza a la pasién de Luis Gon-
zaga...». Pero este misticismo «es el error mas funesto» que puede haber

@ [bid.
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en la tierra™®. Frente a €} y opuesto a él, hay algo mas sublime: «estudiar la
verdad y huir de los ensuefios». Leén Roch, por ejemplo, estudia las estre-
llas y se siente bien en medio del enigma del universo. «Quizi sea mas
profundamente religioso que ser mistico, rasgar la realidad de la vida en
dos partes y con ella el velo de un misterio supremo; lanzar el anatema
sobre la mitad del mundo y necesitar aborrecer lo uno para amar lo otro»*,

De hecho, Clarin siempre denunciara las nefastas consecuencias del
ascetismo exagerado sobre los mas honestos placeres de la vida: el
amor, las alegrias del hogar, la mesa. Este pesimismo catélico, predi-
cado a menudo por gentes que no lo practican, «condena todo placer
de los sentidos y del alma». «jEl pesimismo neo! Pobres jévenes de
uno y otro sexo, educados en el santo temor del neo (ellas) y de las
conveniencias sociales (ellos), ;verdad que habéis sido y sois victimas
del pesimismo ultramontano? jQué santos instintos de amor han sido
contrariados y anatemizados por los neocatélicos!»*.

¢Qué actitud hay que tomar frente a esta moral establecida, frente a
esta desviacion contra-natura del hombre? Es preciso combatirla. Y
Clarin luchara toda su vida contra la falsa moral impuesta, falsa preci-
samente porque estd impuesta, no libremente comprendida y asumida.
Hay que decir que si, hasta 1882, se afana en luchar con el ardor mili-
tante que conocemos', después su postura esti mas matizada en las
formas pero sin dejar por ello de ser menos firme en su fondo.

En 1876, proclama que «la tolerancia con la intolerancia es negacién
de la tolerancia»', y culpa a la suavidad de los liberales demasiado
propensos, segin su deseo, a transigir con todo tipo de absurdos. En
materia religiosa, no se pueden aceptar esas méximas impuestas y que
se perpetuan, tales como «hay que dejarle al pueblo sus creencias» o
«la mujer es ante todo sentimiento, tiene que creer con fe ciega». En lo
que concierne a la mujer, la mayoria de los espaiioles, incluidos los
més liberales, dudarian de la mujer poco ortodoxa. Creen que la pie-
dad catélica es una garantia de virtud y, consecuentemente, «perdonan
de buen grado los caprichos y extravios del fanatismo, y hasta sacrifi-
can en aras de la paz doméstica, las mas intimas convicciones»'. Hay_‘

e ———————

* La Unién, 107, 26-X11-1876; Solos, pp- 206-208.

131 Ibid'

2 EI Solfeo, 347, 14-1X-1876. Clarin politico I, nota 1, pp. 230-231.

™ Vid. Clarin polftico I, pp. 30-52.

' EI Solfeo, 342, 14-IX-1876. .

** EI Solfeo, 594 (29-V1), 595 (30-VI) 1877; Preludios, pp. 120-124. Sobre el matrimonio.
;or!:o sacramento e institucién, la posicion de Clarin ha evolucionado. Vid. Clarin politico’.
.1 1, p. 240.
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que pensar que actuar asi coloca a la condicién de la mujer donde la
situ6 el Concilio, en el que se discutia si tenia o no alma. Si el espiritu
libre piensa que posee ideas superiores a las que predominan hoy en
la mentalidad colectiva, mantenidas siempre por el ultramontanismo,
no debe dudar ni un instante en defenderlas a capa y espada y tratar
de introducirlas en la sociedad, la familia...”.

En 1897, por poner una fecha, depone su actitud agresiva para
intentar reformar la sociedad, y opta por estudiarse a si mismo a fin
de mejorar y recomienda a los hombres que hagan lo mismo, pero en
el fondo el objetivo de Clarin no ha cambiado: ser mejor desarrollando
todos los dones de la naturaleza. No es cristiano combatir, «como el
asceta, todo bienestar terrestre del cual disfrutamos por los senti-
dos»". Volveremos sobre esto.

Conclusion

Del catolicismo espaiiol, tal como lo ve Leopoldo Alas, no se des-
prende ninguna nota que podamos calificar de positiva. Segin nuestro
autor, los elementos auténticamente cristianos que contrastan con la falta
total de espiritualidad en la institucion catélica solo se encuentran en
algunas personalidades. La institucién catélica toma su poder, no de su

. proyeccién como religion, sino de su fuerte organizacion y sobre todo de
~ su presencia, a todos los niveles, en todos los sectores de la vida espa-
. fola. A pesar de sus divisiones, la Iglesia juega aun un papel determi-
‘ nante en la vida politica y, sean cuales sean las corrientes que la sacuden,

. el sentido de su intervencién sigue orientindose hacia el pasado; con-
. serva la viva nostalgia de la dominacién absoluta que antes ejercia y que

cada vez ve mis discutida. Exalta, siempre que puede, la grandeza de

. Espafia con acentos imperiales que parecen venir de aquella época en
" que el cetro y la cruz partian, en estrecha alianza, a la conquista del

Nuevo Mundo. En una palabra, contimia rigiendo la conciencia de toda
la nacién mediante una ensefianza dogmatica y escoldstica contraria al
espiritu de apertura del mundo moderno y sobre todo mediante una
préactica puramente exterior y social de la religién, que perpetia unas

! costumbres vacias de toda espiritualidad, de las cuales algunas rayan en

! Ja supersticién y no se distinguen del paganismo.\Resumiendo, para Cla-

" EI Solfeo, 343, 15-X-1876. Clarin politico I, pp. 228-235.
w [ g Hustracién Espafiola y Americana, 8-101-1897; Siglo pasado, pp. 121-122.
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rin, de la palabra viva de la Iglesia no queda mas que una doctrina que
sOlo es el «alma» del espiritu reaccionario, es decir, como afirma Clarin,
no queda mds que una abstraccién que funciona como en tiempos del
«colectivismo primitivo», 0 sea, para decirlo de otro modo, que funciona
como una ideologia en simbiosis con la ideologia reaccionaria.

El catolicismo espaiiol aparece hasta tal punto como el enemigo de
todo progreso que, durante anos, Clarin defendi6, enérgicamente, la
idea de que catolicismo y liberalismo eran irreconciliables. Incluso en
1878 las propuestas abiertas y conciliadoras de Leén XIII no le hacen
olvidar el Syllabus y critica a los liberales espafioles de EI Imparcial y El
Globo que aplauden el cambio de tono de la Santa Sede. Acuerda que
las cosas sean claras, dice, y que los terrenos estén bien delimitados:
«La libertad de conciencia es incompatible con quien la niega, y en
esta parte El Siglo Futuro tiene razén: el Papa podra no ser ultramon-
tano, pero no puede ser liberal». En esta época, Alas considera que las
abdicaciones del.poder de la Iglesia en favor de las ideas modernas
pueden verse como un avance, pero seria absurdo y pernicioso para la
causa de la libertad pensar en una asimilacién. La unién entre el libe-
ralismo y el catolicismo que antiguamente podian sofiar los liberales

_es una utopia.™. Sin embargo, un librepensador, mejor atin, un catélico
liberal, cuando piensa en la ciudad ideal deberia poder imaginar el
encuentro en la puerta del Sol de varias procesiones de cultos diferen-
tes. jDesgraciadamente, sélo puede ser un suefo! Y Clarin se entregara
con humor a tal posibilidad en un articulo que transcribimos*.

** El Solfeo, 792, 27-111-1878. Idea que encontramos de nuevo en La Unién del 1-V-
1879: «Bien sé que hay cat6licos liberales, que todavia algunos insisten en conciliar la
autonomia de la libertad y la Iglesia».

¥ «Por la Carrera de San Jerénimo (estamos en Madrid) viene a desembocar a la
Puerta del Sol el cortejo pomposo y abigarrado de los sectarios de Buda; alli se ve el
imperturbable sant6n (en el buen sentido de la palabra), representado en sus diferentes
encarnaciones y agobiando bajo su peso de conservador a los miserables indios o chi-
nos, que sudan la gota gorda. Pero que suden, estin en su derecho: un trancazo por un
gustazo, y sarna con gusto no pica, aunque sea mala comparacién. Por la Calle de
Alcald desciende majestuosamente, y también en volandas un idolo otentote {en el cual
quieren ver los malintencionados un gran parecido con un célebre intransigente (Can-
dido Nocedal sin ninguna duda)}; por la calle de Carretas, y colocada en su correspon-
diente andamio, se ve venir una tortuga descomunal, modernisima diosa, adorada por
los empleados de Correos y, por tltimo, de la calle de la Montera, desgéjase una nube
de catélicos y catdlicas, (...). Esas cuatro procesiones se encuentran en mitad de la calle
de la Puerta del Sol; criizanse sus apifiadas filas... y nada; exhértanse, es cierto, al pasar
reciprocamente, con el fin piadoso de arrancar a sus semejantes de las tinieblas del
error, pero no pasa de ahi; a lo més, algiin distraido trueca las filas por equivocacién y
se va con los sectarios de Lad-Tseu en vez de seguir tras las hopalandas de San José (...)
iQué espectdculo mas edificantel» (E! Solfeo, 53, 22-X-1875; Preludios, pp. 26-28).
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Posteriormente, como veremos en los préximos capitulos, su posi-
cién se matizard, pues la necesidad de afiadir una dimensién espiritual
al liberalismo se le impone cada vez con més fuerza a partir de 1890.
Cree descubrir incluso, desde luego fuera de Espafia, en el movi-
miento general de las ideas hacia una mayor comprensién y una
mayor tolerancia las premisas de un mundo nuevo fundado en la con-
cordia. Habra que analizar en profundidad la naturaleza (y las causas)
de esta renovacion espiritualista que se detecta a fines de siglo en la
burguesia intelectual coincidiendo con el momento en que la Iglesia,
bajo el impulso de Leén XIII, se esfuerza por adaptarse a los cambios
del mundo moderno.

En Espaiia, por el contrario, tanto en 1893 como en 1875, se asiste
siempre al mismo especticulo de la Iglesia que brindan «espiritus
pequeiios, sumidos en el sensualismo de las formalidades vacias de un
culto oficial, haciendo alardes y vociferando desplantes de una piedad
pagana, oficinesca». Clarin condena con la misma contundencia, igual
en 1893 que en 1875, esa «religiosidad de papel timbrado, cristianismo
de librea y de congresos»'®.

Pero, si en 1893 declara, siempre con igual rotundidad, que hay
que combatir el aspecto medieval del catolicismo espafol, ese nacio-
nal-catolicismo que pretende acaparar una fe que no es, afiade ademas
que «no es el catolicismo en si mismo un obstdculo», la prueba estd en
que en algunos paises nuevos como los Estados Unidos el catolicismo
es «democratico y realmente moderno»'*'.

De hecho, la vena espiritualista siempre permaneci6 latente en él,
como lo demuestra su adhesién profunda e indefectible a la personali-
dad religiosa de Francisco Giner y, a través de €}, al idealismo espiri-
tualista krausista; y como también lo revelan sus juicios sobre algunas
novelas de Galdos o sobre Recuerdos de Italia, de Castelar'®. Estos jui-
cios aparecen como testimonio del ser profundo, cuya vigencia se
revela por la adhesién al pensamiento de Giner justamente cuando
Leopoldo Alas esta totalmente comprometido en la lucha por el libre

% La Publicidad, 5.244, 24-X11-1893.

& Vida Nueva, 71, 15-X-1899.

@ Con respecto a Gloria o La familia de Leén Roch, confiesa compartir con entusiasmo
la profunda religiosidad de Galdés, y a propésito de Marianela escribe que «el arte sdlo
permite alcanzar la espiritualidad humana» (?). (El Solfeo, 808, 14-1V-1876; Solos, p. 262;
Clarin politico If, p. 177).

En su critica sobre el libro de Castelar, exalta «esta palabra milagrosa que en el
mundo se llama Castelar y que siembra el espiritualismo sobre la tierra» (Revista Euro-
pea, 141, 5-X1-1876; Solos, pp. 99-97; Clarin politico I, pp. 56-57).
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examen y contra la reaccién, como ¢l dice'®. Si se muestra anticlerical,
no se declara jamas antirreligioso, y algunos arrebatos irreverentes
contra ciertos dogmas catélicos no van mads alld de una reivindicacién
del libre examen frente a una imagineria pueril y sin consistencia
racional'*. Por otra parte, rechazé siempre con la misma firmeza el
positivismo que pretende abstraccién de lo sobrenatural, y se muestra
bastante molesto —casi contrariado— con algunos aspectos positivis-
tas del pensamiento de Renan, al que Clarin venera, sin embargo,
como a un «padre espiritual».

Todas estas caracteristicas del pensamiento filoséfico y religioso de
Leopoldo Alas son las que analizaremos en el siguiente capitulo.

' Vid. Clarin politico I, pp. 30-52, y Clarin politico II, pp. 137-148.

* Sin embargo, él laments, al menos una vez, y oralmente, esta actitud radical y sus
primeros afios como periodista. «Haciendo justicia de lo que alguna vez combati arras-
trado por el psitacismo de mis amigos, confieso paladinamente que existen grandezas
espirituales superiores a todo lo que podamos inventar nosotros» («Teorias religiosas de
la filosoffa novisima», El Globo, 1-X11-1897. Vid. Apéndice).



