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Religion y Sociologia

1.1
1.2
1.3

1.4 Religion y trascendencia

1.1 Dos dimensiones de la Iglesia

La Iglesia catdlica es una realidad sobrena-
tural, trascendente, divina v, por ello, invi-
sible y a-histérica, pero a la par constituye
también una realidad que vive los tiempos y
lugares, la forman personas concretas que
participan de una misma fe en Cristo y la
viven en las culturas y contextos en que ha-
bitan.

En esta doble dimensién de la Iglesia ca-
tolica radica gran parte de su grandeza y, en
buena medida, también parte de sus proble-
mas. Como muy acertadamente seiala Karl
RAHNER, la Iglesia es «la permanencia his-
térica de Cristo a través de la comunidad de
los que creen en El y en la profesién de fe
lo aprehenden explicitamente como este me-
diador de la salvacién» '. La comunidad de
creyentes en Cristo vive esa misma dualidad
de «estar en el mundo pero no ser del mun-
do». La Iglesia o pueblo de Dios integrado
por quienes han aceptado por la fe el men-
saje de Jesucristo y han recibido en el bau-
tismo el espiritu que les une a lo que San
Pablo denomina el Cuerpo mistico del que
Cristo es cabeza, por ser «pueblo» viviente y
operante en un lugar y tiempo, €s una co-
munidad histérica y visible, pero, por ser el

" RAHNER, Karl: Curso _fundamental sobre la fe. Introduccion
al concepto de Cristianismo, Ed. Herder, Barcelona, 1979,
pag. 375.
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cuerpo de Cristo y estar unida a El mediante
el Espiritu, es también una comunidad so-
brenatural e invisible. Esta Gltima dimensién
tiene su fuente en Cristo, Hijo de Dios, que
por la accién del Espiritu une a los fieles con
Dios, Padre de todos, y entre si con el vincu-
lo de la fe, la esperanza v el amor-caridad.

La otra dimensién externa y visible de la
Iglesia se basa ¢n la realidad encarnacional
de la salvacién y se expresa en un caracter
societario propio. Porque cada persona es un
ser corpéreo y no un espiritu puro, la sal-
vacién tiene que ser ofrecida, no impuesta,
mediante signos sensibles, comprensibles a
cada ser en el contexto general en el que
habita. Tal es la razén de la encarnacién del
Verbo v de la visibilidad de la lglesia cato-
lica, universal, fundada por Cristo para ser
signo e instrumento de salvacion para todos
los hombres.

Como en el caso de Jesucristo, las dimen-
siones invisible y visible estdn en la Iglesia
catélica intimamente unidas, nunca separa-
das. Por un lado, la dimensién sobrenatural
tiene que reflejarse en el comportamiento
externo de todos los fieles: el vinculo de la
fe se traduce en la profesion piblica de un
simbolo comin; el de la esperanza, en una
vida centrada en la cspera del reino final y
total; el de la caridad, en la préctica cotidia-
na del amor fraterno. Por otro, la organiza-
cién externa de la Iglesia esta al servicio de
la dimensién espiritual o sobrenatural.




LLIL1  Misién y mensaje de la Iglesia

La misién de ser signo e instrumento de la
salvacién compcte a la comunidad entera de
los catélicos, y a todos y cada uno de sus
miembros, que reciben en el bautismo una
participacién en la funcién sacerdotal, pro-
fética y real de Cristo. El bautismo crea,
pucs, la igualdad radical de todos los miem-
bros de la Iglesia: 1gualcs cn la dlgmdad de
hijos de Dios y en la misién de ser smn() e
instrumento de salvacion. Pero, sin perjuicio
de esta igualdad radical, se da en la Iglesia
catélica una jerarquia que, siendo inherente
a cualquier organizacién societaria, en este
caso fue introducida por el mismo Jesucristo
al instituir el ministerio de la palabra, el mi-
nisterio de los sacramentos v el ministerio de
«las llaves». En razén de esta institucién he-
cha por Cristo en su Iglesia, los ministros,
legitima y divinamente consagrados, deben
realizar de un modo mds especifico la fun-
cién eclesial de ser signo e instrumento de
la salvacién: anunciando autorizadamente la
palabra de la «buena nueva», administrando
los sacramentos y dirigicndo la comunidad.
Esta dualidad jerarquia-fieles, cualitativa-
mente diferente de la anteriormente sena-
lada, es sin embargo significativa c¢n la Igle-
sia, pero no implica, ni mucho menos, falta
de unién. La dnica y sola Iglesia catdlica la
forman todos los creyentes, aunque existan
algunas responsabilidades diferenciadas.
Hay otro aspecto de la Iglesia catdlica que
consideramos convenicnte explicitar para en-
cuadrar y comprender mejor lo que mas ade-
lante senalaremos desde un enfoque socio-
légico. En lo referente al anuncio de la pa-
labra, el Colegio episcopal presidido por el
Papa, sucesor de Pedro v cabeza visible de la
Iglesia, v el propio Papa por si, cuando habla
ex cathedra, gozan de infalibilidad. Pero hay
que tener muy presente que la infalibilidad
se refiere exclusivamente a la conservacion e
interpretacién del mensaje biblico, de la bue-
na nueva que ¢l Catolicismo aporta al mun-
do. Ese mensaje no cs directamente ni ético,
ni politico, ni social, m econémico. Sin em-
bargo, de ese mensaje catélico pueden deri-
varse consecuencias de distinto tipo, que
afectan a diferentes dreas del quchacer hu-
mano. La Iglesia catélica intervienc a veces
scfialando algunas de esas consecuencias,
aunque hoy es controvertido ¢l titulo por el
que la Iglesia puede intervenir y el grado de

autoridad de sus intervenciones en esos as-
pectos dcl distinto quehacer de los hu-
manos ’

En cualquier caso, no sélo por la libertad
que como scres humanos tienen los creventes
catélicos, sino también desde la verdadera
«libertad de los hijos de Dios», estos catélicos
pueden opinar sobre las cosas del mundo v
de su propia Iglesia, v asi lo han hecho siem-
pre, con mayor o menor acierto, siguiendo la
maxima cvangélica de que «a verdad nos
hace libres». En definitiva, como dijo Juan
Pablo 1 a los participantes en el congreso
«Iglesia v economia», celebrado en Roma en
1985: «La misién consciente de la Iglesia es
brindar su aporte a la formacién de ese hom-
bre que vive de una espiritualidad central
que lo hace sentirse responsable de cooperar
en la solucién de grandes desafios que en-
frenta la humanidad y que no se deja vencer
por la desilusion v la amargura, porque siem-
pre vive de la esperanza. Para poder realizar
esta tarca, la Iglesia necesita el didlogo con
este mundo, en especial con quienes cjercen
las responsabilidades econémicas, sociales,
politicas y culturales» ’, aunque «no es fun-
cion de la Iglesia proponer soluciones con-
cretas al respecto» '. Pero, como afirmé ¢l
Concilio Vaticano 1I' al referirse al apostola-
do de los laicos, «la obra de la divina reden-
cion de Cristo va aspira de por si a salvar al
hombre. Pero también comprende la estruc-
tura de todo el orden temporal. Por tanto,
la mision de la Iglesia no sélo es acercar al
hombre el mensaje v la gracia de Cristo, sino
también penetrar y perfeccionar ¢l orden
temporal con el espiritu del Evangelio» ”.

¢ Cfr F. Bockwr: Valores v fundamentacion de normas, en
«Fe cristiana v Sociedad moderna», vol. 12, Ediciones
SM, pags. 98-101.

P JuaN Pawsro I, Justicia y mds humanizacion para todos.
Mensaje a los 400 participantes de 40 paises en la
conferencia sobre «lglesia y economia: responsabilidad
para el futuro de la cconomia mundial», organizada
por la Fundacion Konrad Adenaucr, en colaboracién
con el Instituto de Economia, el Conscjo pontificio de
Laicos y la Asociacion internacional de Universidades
catdlicas (21 al 24 de noviembre de 1985). Cfr Josef
TuesiNG (ed.), Iglesia y economia. V. Hase & Kochler
Verlag, Mainz. Traduccion CIEDLA (Buenos Aires). Edi-
cién en (spal'ml, 1987, pag. 20.

* Idem, pag. 18.

* fdem. Cfr Card. Agostino CASAROLL, Didlogo entre Tgle-
sia y economia, pig. 29.



1.1.2  El catélico v las realidades temporales

La Iglesia, pues:

e Es una realidad sobrenatural ¢ invisible,
pero también histérica v visible.

e Los catélicos forman una Iglesia tnica vy
universal, pero c¢n ella se dan funciones
diferenciadas con una jerarquia cuva ca-
beza la ostenta el Papa.

e La Iglesia quicre vy tiene necesidad de dia-
logar con el mundo en el que se inserta;
este didlogo comprende un intercambio v
aportaciébn mutuos.

e Los catdlicos desde su fe, individual v co-
munitanamente, interviecnen en los asun-
tos temporales, con mayor o menor inten-
sidad v con diferentes resultados, v pueden
v deben opinar sobre las realidades tem-
porales y sobre su propia Iglesia en su di-
mension externa v visible, sin que por ello
tenga que existir alejamicnto de la misma
v mucho menos de la jerarquia eclesiasti-
ca, aunque algunas opiniones puedan ser
mas o menos acertadas o coincidan en ma-
vor o menor grado con las opiniones dc
otros catélicos.

1.2 Sociologia de la Religion: objetivo
¥y campo

Consideramos que estas sencillas reflexiones
son pertinentes cuando vamos a abordar, en
las paginas que siguen, algunas opiniones
aportadas por catélicos, sacerdotes v laicos, y
por no-creyentes, sobre una serie de aspectos
relacionados con ¢l catolicismo entre los es-
pafioles v sobre la propia Iglesia catélica en
la Espana actual, lo que harcmos basicamen-
te desde la Sociologia, que tiene su campo,
sus enfoques y sus posibilidades propias, v
también sus limitaciones.

La Sociologia, que obviamente difiere de
la Teologia ®, es una ciencia que no parte de
ninguna fe religiosa. Trata de estudiar «lo
social». Aborda lo religioso, no sélo en sus
('xpresloncs externas y visibles, sino que pro-
curara también, en alguna medida, entender
y procurar «comprehender» los contenidos
" No es éste el lugar de tratar hasta qué punto es asi
para unos u otros pensadores.

que los creventes tienen de su religion, lo
que ésta significa para cllos v para otros se-
res humanos, v las consecuencias que de ello
se derivan. La Sociologia también ha sido v
es usada por las diferentes comunidades de
creyentes para cstudiar su propia organiza-
cién, sus logros, asi como sus formas de pre-
sencia 0 actuacién en el mundo’

El punto de partida de la Sociologia ecs,
pucs, mas bien lo wvisible v externo que lo
invisible v sobrenatural que entrafa toda re-
ligién, pero desde su dptica, eminentemente
social, la Ciencia socioldgica ba dado tam-
bién su vision de lo que «es» lo religioso. lo
sagrado y lo profano. Incluso algunos autores
han llegado a postular el culmen de su so-
ciologia como una «religion»  secularizada.
Tal fue, por cjemplo, el sucho final de Au-
gusto COMTE, uno de los «padres» de la So-
ciologia v el que dio nombre a esta ciencia.

En muchos casos, Ia Sociologia no solo tra-
16 de «explicar» 1o religioso, sino que intento
convertirse en una especie de «religion» para
el hombre moderno, v, en esa medida, en un
algo sustitutivo de las religiones. Vano inten-
to que ho}' va no se I)relcfnd(‘., pcro, en sus
origenes, ciertamente la Sociologia tuvo cier-
ta ambiciéon de ocupar el lugar de la religion,
perspectiva que es atil recordar.

1.2.1

Enfoques y corrientes

Los enfoques sociolégicos de lo religioso, de
la religién, han sido varios. Casi tantos como
las corrientes sociolégicas que se han ido su-
cediendo.

Una primera linea, que podriamos deno-
minar «filosoéfico-positivista», tendria su prin-
cipal representante en Augusto COMTE que,
sobre todo al analizar la «fase teoldgica» de
la humanidad, acomete el ¢studio de tres
«edades» religiosas: la fetichista, la politefsta
y monoteista, para, al final de su vida, plan-
tear una «nueva religién» basada en el nuevo
dogma positivo, que conducira a la humani-
dad al «nuevo bien supremos.

 Algunos socidlogos denominan cso como Sociologia de
la Religion, mientras aplican ¢! término de Sociologia
religiosa a la que intenta entrar ¢n ¢l contenido de lo
religioso, de su origen v de sus relaciones con la cul-
tura u otras dimcnsiones del saber v actuar de
seres humanos.

los



El enfoque siguiente, que denominariamos
de «antropologismo religioso», no exento de
un positivismo algo evolucionado, estaria so-
bre todo representado por Emile DURKHEIM,
quien, desde su concepcién de la sociedad
como algo sui generis, superior a la suma de
los individuos componentes, aborda la reli-
gion, de acuerdo con su metodologia, como
un hecho social, diferenciando la experiencia
sagrada v profana. Asi, lo religioso para
DURKHFEIM es una experiencia grupal, no in-
dividual. La religién es, fundamentalmente
en los pueblos primitivos, el sentido de per-
tenencia y solidaridad con la tribu, con el
grupo, considerando el credo totémico fun-
damentado en un principio 0o «mana» que
subyace en todo. El hecho religioso sera, por
tanto, «obligatorio» para todos los hombres,
y tiene como funcién la solidaridad entre
ellos. Venerar al tétem es venerar al grupo
de pertenencia. La base de la religién es,
pues, la pertencncia al grupo social, y Dios
una nocién nacida de ese mismo sentimiento
tribal. Su obra bésica en este terreno es la
conocida Formas elementales de la vida religiosa,
que realizé utilizando sus investigaciones an-
tropoldgicas sobre los primitivos pobladores
de Australia. En esta misma linea antropo-
légica, y no tanto sociolégica, estan las apor-
taciones del que fue profesor de etnosocio-
logia en la Universidad de Londres, Borislav
MALINOWSKI, que, diferenciando lo «magico»
de lo «religioso», estudia esto dltimo desde
el contexto social del que procede, conside-
rando las necesidades humanas como el ori-
gen de los fenémenos religiosos que, a su
vez, «ayudan» a los hombres a supecrar sus
dudas e incertidumbres ante la naturaleza
que les rodea. Su obra sobre Magia, ciencia y
religion es va un cldsico, incluso en la socio-
logia.

Ludwig FEUERBACH ve la religibn como
algo simplemente humano, una proveccién
del ser humanoe en un «mundo» diferente al
rcal, en un intento por superar las desgracias
y los aspectos no deseables de la realidad que
rodea la humana existencia. La religién asi
Hevara al hombre a marginarse mas que a
realizarse, al perderse cn «abstracciones» di-
vinas v no cnfrentar sus verdaderas rcalida-
des. En cierto modo, por ese proceso, la re-
ligién «infantiliza» al hombre. Pero hav que
mantener la religién para procurar «recon-
vertirla» en una indagacién, no del hombre
con Dios, sino en una afirmacién del hombre
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enfrentado a si mismo. La religién, en el fon-
do, surge del hombre y debe servir al hom-
bre, porque no es algo diferente del mismo
ser humano.

Karl MArxX aprovechara esta concepcién de
FEUERBACH, pero tratard de llevarla mas le-
jos y de «depurarla». Para el marxismo, la
religién es un producto, una supra-estructura
social, una forma espirea del entramado de
rclaciones sociales que se montan desde la
estructura econémica viciada por la clase
burguesa explotadora. La religién es una
realidad alienante, fruto de unas circunstan-
cias sociales concretas y deterioradas que ac-
tda como «conciencia» ideolégica, creada, y
sobre todo mantenida, por y para salvaguar-
dar los intereses de la clase dominante, con
lo que se convierte en coartada para man-
tener las relaciones politicas y sociales crea-
das, existentes en el periodo de capitalismo
burgués. Es sélo una parte ocultadora de lo
real y de la totalidad de las relaciones so-
ciales.

La funcién de la religién es alicnar, extra-
far a la persona real, unica forjadora de la
verdadera historia y de la totalidad de lo
existente. Como ideologia, la religion oculta
la realidad y actia como opio del pueblo pro-
letario, sirviendo a la burguesia, opresora de
la realidad humana. Pudo contribuir, en una
época primitiva, a que la persona se situara
mejor en el mundo, pcro en el proceso del
devenir histérico se convirtié en un elemento
negativo, enmascarador del progreso real del
ser humano, al ocultar los antagonismos de
proletarios y burgueses, al ir cosificAndose
como conciencia social espirea de épocas his-
téricas posteriores, que deberdn ser, y seran,
superadas por la dialéctica materialista-his-
térica.

La religién desaparecerd al ser superada,
al modificarse las estructuras econémicas y
las superestructuras sociales anadidas, al
cambiarse radicalmente las situaciones socia-
les y no tener ya papel alguno que cumplir
la idcologia religiosa. El hombre real, ver-
dadero constructor de la historia, superaré la
conciencia parcial de lo religioso no necesi-
tando, liberandose de ello.

Max WEBER inicia otro enfoque sociolégico
de la religién. Su perspectiva podemos de-
nominarla «histérico-comprehensiva», y con-
cibe la religién como un importante factor
cultural que incide en un proceso de evolu-
cién social propio de cada sociedad. Deter-



minadas «acciones sociales» originadas en
ideas religiosas dcben ser comprehendidas
desde experiencias subjetivas y «significan-
tes» de las personas. WEBER analizara dife-
rentes concepeiones religiosas para estudiar
su impacto en las conductas y acciones hu-
manas. Su famoso estudio sobre La ética pro-
testante y el espiritu del capitalismo pondra de
manifiesto ¢c6mo una ética derivada de la
concepeidn calvinista reforzard, coincidente-
mente con una determinada evolucion social,
las bases del sistema econémico capitalista
emergente e¢n aquella Europa central. El
mundo, «desencantado» por la racionaliza-
ci6n creciente, conduce al desplazamiento de
valores «religiosos» por valores «racionales»,
alterando las relaciones hombre-Dios.

La rcligidn, segiin WEBER, va también ex-
perimentando una racionalizacién, imponién-
dose la «Religion del Libro». Analizando el
«Sermon de la Montanar, tipico de una mo-
ral de conviccién, de principios, Max WEBER
se¢ plantea fundamentalmente cémo las con-
cepciones v vivencias religiosas afectan los
comportamientos humanos, ecspecialmente
las conductas cconémicas, concluyendo al fi-
nal de su analisis histérico-comparativo que,
cfectivamente, lo religioso ha incidido, en al-
gunos casos, decisivamente en lo econémico.

La linca sociohistorica de TROELTSCH, espe-
cialmente con su obra Las doctrinas sociales de
las iglesias y los grupos cristianos, estudia, sobre
todo, ¢l impacto que en lo social van a tener
las concepciones teolégicas de los grupos re-
ligiosos, distinguiendo los tipos de grupos en
las llamadas iglesias v en las sectas.

1.3

Sociologia de la prdctica religiosa

Una corriente principalmente francesa ha in-
tentado sobre todo «medir» las conductas re-
ligiosas en sus aspectos mas externos, espe-
cialmente en ¢l sentido del «cumplimiento»
de las normas cclesiales. Es un enfoque em-
pirico, sociométrico, muy enraizado en lo ob-
jetivo, empirico-comprobable, cuantitativo.
Asi se han realizado unas tipologias tipicas
(misalizantes, pascualizantes, etc.), se han
construido «mapas» de cumplimiento de
practicas religiosas, como los desarrollados
en Francia por F. BOULARD y J. REMY, y se
ha tratado de comprobar el vitalismo de las
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creencias religiosas por la participacién de
los fieles en los actos, especialmente en los
«prescritos» por la Iglesia. Esta linea, desa-
rrollada, entre otros, por L Bras, Pix, Hou-
TART, ha tenido imitadores también en otros
paises.

La corriente psicologicista tuvo en Sig-
mund FREUD su principal impulsor, v sus
obras Totem y tabu, El porcenir de una ilusion v
especialmente Moises ) la religion monoleista,
fueron las aportaciones mas significativas. Al
considerar la rehgion como neurosis colecti-
va, enfoca mas su origen v filogénesis que su
contenido, su ontogénesis, v reduce casi todo
¢l hecho religioso a pura ilusién. La curiosa
y sorprendente interpretacion de un Moisés
egipcio, descendiente de Akenaton, v la lle-
gada al monoteismo via «asesinato» del pa-
dre, muy en ¢l contexto freudiano, no ha te-
nido mucha significacién en los estudios so-
ciolégicos posteriores.

Desde un enfoque fenomenoldgico, socié-
logos como Milton YINGER adoptan una pos-
tura mas particularizadora para estudiar el
fenéomeno religioso, considerando, sobre todo,
las conexiones funcionales que en cada caso
se encuentran ligadas en la realidad social a
los hechos o vivencias religiosas. La religion
es, pues, un fendmeno social, originado, en
muchas de sus caracteristicas, en la interac-
cion de los individuos que viven agrupados
en sociedades diferenciadas. En la perspec-
tiva funcionalista, T. PARSONS contempla las
religiones como respuestas al problema de
significados claves que el hombre se plantea,
v considera que las «respuestas religiosas»
conticnen unas obligatoriedades morales v
normativas para los creyentes que  tienen
como consecuencia un cfecto integrador, tan-
to para los individuos como para las so-
ciedades *.

La corriente del empirismo en la Sociolo-
gia religiosa experimenta un desarrollo im-
portante tras la Segunda Guerra Mundial ¢n
el area anglosajona, especialmente en Nor-
teamérica. Asi, I.. Porr analizard cémo, al
cambiar el estatus econdmico de los fieles
de las sectas, éstos van derivando hacia el
denominacionalismo religioso *, v W. HER-
BERG, siguicndo en parte la idca de la cultu-
ra norteamericana como «crisol» (melting pot)
* Cfr Parsoxs, T.: Sociologia de la religian v la moral, Fd.
Paidds, Buenos Aires, 1968,

* Pore, L.: Millhand and Preacher, Yale University Press,
NY, 1942



de diversas corrientes culturales, planteard
la cristalizacién de las concepciones religio-
sas curopeas predominantes (]udalsmo—
protestantismo - catolicismo) en una especie
de nueva amalgama religiosa, la «rcligion de
las religiones» . GLOCK, hacia 1965, analiza
la evolucién de diversas sectas, uniéndolas a
la cultura predominante y a las «privacio-
nes»; sobre todo a la necesidad de una ética
que dé sentido a los marginados sociales.
Junto con STARK, estudiard la integracién
que produce la religién socialmente, pero
también las tensiones sociales que crean los
creyentes en las sociedades '

En la década de los sesenta se inicié con
rclativa fuerza, desde Alemania (Kéilner
Zeitschrift fiir Soziologie und social Psychologie)
una serie de trabajos teéricos sobre la Socio-
logia de la Religiéon. Asi, D. GOLDSCHMIDT
trata de analizar lo religioso en el marco ge-
neral de lo social con un sentido claramente
interdisciplinar, procurando relacionar las
perspectivas teolégica y psicoldgica. La co-
nocida ESCUELA DE FRANKFURT, especialmen-
te M. HORKHEIMER, ADORNO, MARCUSE y Ha-
BERMAS, desde su tcorfa critica y con diferen-
tes enfoques personales, dentro de la relativa
unidad de pensamiento de esa Escuela, tam-
bién abordé el estudio de la Religion, apor-
tando visiones esclarecedoras en algunos as-
pectos.

Finalmente, por su originalidad, intento de
globalidad y aportaciones, hay que citar los
trabajos que, tanto conjuntamente como por
separado, han realizado y siguen realizando
Peter BERGER y Thomas LUCKMAN, quienes,
desde su «construccion social de la realidad»,
también exponen la existencia de un «uni-
verso simbélico» de cardcter «sagrado» como
marco referencial significante de otras rea-
lidades humanas.

1.4 Religion y trascendencia

Toda religion hace referencia y se funda-
menta en una divinidad, en Jo sobre-natural
y, por ello, manticne siempre una vocacién
de algin «mas alli» que trasciecnde lo hu-

" HERBERG, W.: Prolestant, catholic, jew, Ed. Doubleday,
NY, 1970.

" Grock, Charles, v STARK, R., Religion and Seciety in
tension, Ed. Rand MacNally, Chicago, 1965.
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mano. De ahi que aporte algin mensaje de
«salvacién» para las personas, que las liga,
en cierta forma, a un «mundo» cualitativa-
mente diferente del «mundo» en el que se
desarrolla su humana existencia. Para un
creyente, ambos «mundos» no estan total-
mente separados, y debe en «este» mundo
ser signo va del «otro», hacia el que camina
en su cotidiano existir. Por ello, para el ser
humano creyente, religioso, su visiéon de
«este mundo» estara influenciada por su es-
peranza en el mundo de «més alld», al que
aspira a llegar, y su conducta «aqui» tiene
que reflejar sus creencias religiosas en su
Dios, en su mensaje de salvacién y en el rei-
no trascendental, pero real para él, al que
se dirige.

La Religién, asi, no se reduce a una nueva
«visién del mundo», pero claramente, para
los creyentes, lo religioso informa y conforma
su «visién de este mundo». Por otra parte,
toda religién implica una serie de normas
morales que deben ser tenidas en cuenta por
los creyentes que la profesan. El grado y ma-
nera que la norma moral exija y en la me-
dida en que el creyente haya violado dicha
norma moral, constituird el «pecado», en el
que puede incurrir el crevente. Dicho de otro
modo: toda comunidad de creyentes tiene vy
se mueve en un contexto moral marcado por
sus creencias religiosas. De ahf se deriva un
sentido de pecado y un sentimiento de culpa
que se puede cometer contra su Dios y su
comunidad de «hermanos en la fe».

Para soci6logos como R. N. BELLAH vy
GEERTZ, la visién del mundo y la moral o
ética son las componentes esenciales de la
religién, aunque sea sin referencia a la «di-
vinidad», lo que hace que otros sociélogos no
compartan esa idea de lo religioso, si éste no
ticne un referente divino o sobrenatural %

La Iglesia catélica porta su mensaje moral
propio, y sus fieles, si lo transgreden, peca-
ran, pero pueden ser perdonados si se arre-
pienten de su pecado y reciben el perdén de
su comunidad eclesial por medio de los mi-
nistros legitimamente consagrados, quienes
administran ese perdén de los pecados. La
religién catélica es, pues, una religién, po-
driamos decir, de «pecadores», pero que pue-

" Cfr PErez DIz, Victor: El retorno de la sociedad civil,

Instituto de Estudios Econémicos, Madrid, 1987, pags.
412 ss.



den recibir el perdén. No estan, pues, irre-
misiblemente condenados o salvados. Este sa-
cramento del «perdén de los pecados» es par-
te de una seric de «sacramentos» propios del
catolicismo, que contiencn, bajo signos visi-
bles, una realidad mvmble, que relacionan
las dimensiones divina y humana de la Igle-
sia cat6lica, lo sobrenatural v lo natural,
mas alla con el aqui y ahora.

La Sociologia no podra saber de lo sobre-
natural, de lo divino que se incluye en ecsa
«sacramentalidad», pero si podra indagar en
qué medida los fieles cumplen o no y qué
«significado» otorgan a sus creencias. WEBER
se ocupd especialmente de este «problema
del significado» de las creencias religiosas ya
que, como indica Thomas F. O’DEea, «con
este término ¢él (Max WEBFR) se referia al
hecho de que los hombres necesitan no sélo
un ajuste emocional, sino también una se-
guridad cognitiva cuando cncaran los pro-
blemas del sufrimiento y de la muerte» .

" O'DeA, Th.: The Sociology of Religion, Alex Inkeles

(edit.), Prentice-Hall, NY, 1966.

21

Este parrafo nos sitda cn otro aspecto que
aborda la Sociologia con respecto a la reli-
gion: las funciones que la religién cumple
en la sociedad, scgun tiempos v lugares, v,
a su vez, las demandas que lo social hace
a la religién.

Sirva esta introduccién para resefiar bre-
vemente en qué medida la Sociologia se in-
troduce en ¢l estudio de lo religioso, sin pre-
tensiones maximalistas, pero a la par sin
complejos simplistas de que la religiéon no
pucde abordarse por su propia entidad. Des-
de lo socioldgico se puede y se debe estudiar
lo que es posible de las opiniones, actitudes
y comportamicnto de los que se dicen cre-
ventes o no, de lo que para todos «significa»
lo religioso, v de la organizacién v estructu-
ras de los aspectos historicotemporales de las
instituciones religiosas, aunque todo ello no
agote la extensién y profundidad de las re-
ligiones.



