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Introduccion

Las relaciones de la religién con el mun-
do moderno (y posmoderno) conforman,
probablemente, el tema central de los
estudiosos actuales de la sociologia del
hecho religioso. Una doble corriente atra-
viesa gran parte de los trabajos cientifi-
cos. Por un lado, la tesis, ampliamente
compartida, aunque no unidimensional-
mente analizada, del proceso de seculari-
zacion. Por el otro, el llamado retorno de
lo religioso, la vuelta de lo religioso.

Asi se sostendra, por los mentores de
la secularizacién, que la religién es cada
vez menos importante en la sociedad
moderna, menos influyente en la sociali-
zacion de actitudes y valores, y que, en
general, los agentes religiosos, sea indivi-
dualmente considerados como los curas y
obispos, sea como institucién, la Iglesia,
tienen cada vez menos arraigo, menos po-
der, una menor impronta. En consecuen-
cia, parecera normal que, en las encues-
tas de opinion, se lleve produciendo un
descenso en los parametros socio-religio-
sos habitualmente utilizados: practicas re-
ligiosas, creencias religiosas, papel de la
Iglesia-institucién, etc.

Por contra, se hablara del resurgir de
los monasterios, de los movimientos pen-
tecostales, asi como del papel de las ins-
tancias religiosas en fenémenos socio-po-
liticos, como los acontecimientos en Hai-
ti, Filipinas y en América Central,
propiciando un relativo mentis a la tesis
de la privaticidad de lo religioso defendi-
da en los afnos sesenta y setenta por emi-
nentes soci6logos de la religién. Asimismo

el éxito de concentraciones religiosas,
también entre los jovenes, como Chartres,
Taizé, Santiago, etc.; el sentimiento de
los sacerdotes mas dinadmicos de no dar a
basto; el aumento, lento pero real, de vo-
caciones religiosas tras varios afios de
descenso, son otros tantos factores que
presentan los defensores del «retorno» de
lo religioso.

No podemos, en el marco de este In-
forme, «probar» la veracidad de estos
planteamientos, ademas, probablemente,
mas complementarios que contrapuestos.
No podemos porque trabajamos solamen-
te con ocho preguntas propiamente socio-
religiosas, bien que cruzadas con otras
muchas mas, pero el anterior plantea-
miento ha estado siempre presente en la
redaccién de nuestro capitulo. Ademas, el
hecho de que bastantes preguntas hayan
sido formuladas en informes y estudios
anteriores permite contrastar lo que ha
sido la evolucién de los parametros socio-
religiosos en los dltimos anos. De ahi el
numero, relativamente elevado, de tablas
en las que presentamos dicha evolucién.

El fenémeno religioso en la juventud lo
hemos estudiado teniendo en cuenta los
siguientes aspectos. En primer lugar, la
practica religiosa del joven bajo el indi-
cador de su asistencia a la iglesia. Des-
pués, el nivel de creencias v el asociacio-
nismo juvenil en organizaciones de indole
religiosa. Estos tres parametros, junto a
su confianza en la Iglesia y el papel que
otorgan a la misma, serviran para darnos
una idea de la importancia del fenémeno
religioso desde la vertiente mds institucio-
nalizada. Pero, y aunque de forma muy
somera, también hemos intentado contro-
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lar la impronta del fenémeno religioso en
los jovenes, no necesariamente institucio-
nalizado, no medido por los parametros
ligados a la Iglesia-instituciéon. Es el jo-
ven orante, meditante...

Hemos dedicado también un capitulo,
breve, al dato autonémico, pues sostene-
mos la tesis, ya vieja, de que las regiones
socio-culturales —no necesariamente idén-
ticas a las actuales autonomias— son fac-
tores bdsicos para entender los datos bru-
tos.

En fin, y de forma algo mas prolonga-
da, hemos querido estudiar la importan-
cia del factor religioso, esta vez como
variable explicativa, a la hora de com-
prender comportamientos, actitudes y va-
lores de la vida cotidiana de los jévenes.
Nuestra hipétesis basica es que este fac-
tor es mas discriminante, mas explicativo
que otros muchos factores, mas estructu-
rales, mas sociodemograficos, como la
clase social, el status ocupacional, el ha-
bitat, e incluso, en mas de un caso, la
edad vy el sexo.

I El joven practicante

Vamos a privilegiar en este apartado la
practica dominical, la asistencia a la igle-
sia, que puede, sin temor a equivoco,
identificarse con la asistencia a misa. (En
otra parte de este capitulo, presentaremos
algunos resultados referidos a la eleccién
en el modo de administrar el matrimo-
nio.)

La importancia del indicador «practica
religiosa», si bien aparece en todos los es-
tudios socio-religiosos (con pretensiones
cuantitativas), ha sido puesta en duda
como indicador valido de la religiosidad
de una comunidad o de un colectivo. No
tanto en la literatura cientifica cuanto en
la accién y prioridades pastorales de los
agentes de pastoral. Esto es especialmen-

te cierto en los anos inmediatamente pos-
teriores al Concilio Vaticano 11, como
reaccion a otro modelo de religiosidad,
preconciliar, que privilegiaba la practica
religiosa como indicador de adscripcién
religiosa. El hecho es que frases del estilo
de «muchos van a misa s6lo para que les
vean», «mucho ir a misa, pero luego en
la vida cotidiana es un sinverguenza»,
«y0 NoO vOy a misa, pero esto no me pa-
rece fundamental», etc., eran moneda co-
rriente en los anos setenta. Y entre los
propios autodenominados catolicos.

Es cierto que en el periodo pre-conci-
liar existia una cierta coaccion social para
ir a misa. Especialmente alli donde el
control social era mas facil: en las pobla-
ciones pequenas. Esto introduce, en la
validez del indicador «practica religiosa»
de esas fechas, serias dudas. Pero, justa-
mente, este tipo de argumentaciéon da va-
lidez al indicador cuando la presién ha
disminuido o se ha hecho inexistente,
como es el caso en la sociedad espanola
de finales de los ochenta. Es mas, en al-
gunos ambientes, que un joven vaya a
misa resulta «raro». Esto hace que el in-
dicador tenga hoy otra connotacion y
otra validez diferente a la que tenia hace
algunos anos, lo que a la postre sugiere
que las series estadisticas que vamos a
presentar mas abajo, interesantes por
mas de un motivo, deben ser leidas con
tiento, pues la validez del indicador, con-
secuencia de las relaciones religion-socie-
dad, asi como la importancia que los pro-
pios agentes de pastoral deban al mismo
indicador, han variado sustancialmente.
En otras palabras: la juventud de hace
treinta anos no era necesariamente mas
religiosa que la juventud actual porque
hubiera una mas alta proporciéon de j6-
venes asistentes a misa.

El indicador es justamente eso: un in-
dicador de que algo ha pasado en la lec-
tura que la juventud hace de lo religioso
en la sociedad espanola de los anos cin-
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TABLA 1
Evolucién de la prictica religiosa de los jévenes esparioles (Porcentaje)

1960 ' 19682 1975° 1981+ 1984 ° 1989 ¢
Edades (varones) (15-29) (15-25) (18-24) (15-24) (15-24)
Van todos los domingos 426 -_ 25,3 A Y B’
No van nunca 10,1 Y 4 a4
N 1.214 1.931 2.642 543 3.943 4548

——__—__—__—__-—_————_———_-——'—_————-—_—————_——————____—_______
FUENTES. ' Primera encuesta de 1a juventud (los datos refendos a 1960, 1968 v 1575 los transcribimos de Ia tabla elaborada por José Juan ToHARIA CORTES,
para el capitulo titulade Los jovenes y Ia reliqion en el colectivo «Informe socioldgico sobre la juventud espafiola 196082». Fundacién Santa Maria. Edicio-
nes SM. Madnd 1984. pdg 84. * Segunda Encuesta de Ia juventud * Tercera Encuesta de la Juventud * Francisco ANDRES Orz0, Esparia entre la apatia
y el cambio social Ed Mapfre. Madnd A partir de 198., la secuencia es muy Ngurcsa. pues ia pregunta es ia musma {(ver cuestionano adjuntc a la
nvestigacion de 1988, prequnta n° 30) y proviene del European Value Systems Study Group  © Juventud espariola 1984, Fundacion Sarta Maria, Ediciones

SM. Madnd 1985. pag. 255 ¢ La presente investigacion

Cuenta, sesenta y setenta y en la de fina-
les de los ochenta.

En tablas que presentamos en las pa-
ginas que siguen, observaremos que los
diferentes parametros que utilizamos para
controlar la variable religiosa (creencia,
autoadscripcién, reflexiones sobre el sen-
tido de la vida, tener momentos de ora-
cion y meditacién, etc.) tienen compor-
tamientos diferentes cuando los cruzamos
con el indicador prictica religiosa, lo que
nos ayudara a clarificar las «diferentes re-
ligiosidades» de los jévenes espafioles de
finales de los ochenta.

1.1 Evolucion de la prdctica
religiosa juvenil
en los ultimos afios

Hay muchas encuestas con datos referi-
dos a la practica religiosa de los jévenes,
pero las preguntas no han sido siempre
formuladas de la misma manera exacta-
mente, lo que hace la comparacién un
tanto arriesgada. Asi pues, vamos a pre-
sentar una tabla comparativa, pero limi-
tandonos a los puntos extremos: porcen-
taje de jovenes que dicen ir todos los
domingos a la iglesia y porcentaje de jé-
venes que dicen no ir nunca a la iglesia.
(Ver Tabla 1.)

La lectura de la Tabla I es obvia. Des-
censo continuado y sensible de la practica

religiosa habitual asi como un aumento,
también continuado y no menos sensible,
de los que han dejado toda practica reli-
giosa, siendo en ambos casos el afio 1984
el punto algido, que es cuando se da el
mas bajo porcentaje de jévenes practican-
tes habituales y el mas alto de los que no
van nunca a la iglesia. Parece evidente
que la aceleracion en el descenso de la
practica dominical habitual coincide con
el periodo justamente posterior al Conci-
lio Vaticano 11, y que el desenganche to-
tal —no ir nunca a la iglesia— ha conti-
nuado hasta el ano 1984.

Como hemos dicho antes, el indicador
«practica religiosa» tiene validez distinta
en la época preconciliar que en la post-
conciliar. Ademas, la pregunta y los
items de respuesta eran distintos en los
cuestionarios. Asi que vamos a limitarnos
ahora a analizar la evolucién de la pric-
tica religiosa en los Gltimos siete afnos en
Espafia, controlados por la misma pre-
gunta (n.” 90 del Cuestionario). Los resul-
tados aparecen en la Tabla 2.

La primera lectura que hay que hacer
de dicha Tabla es la siguiente: el conti-
nuado descenso de la practica religiosa
que venia produciéndose desde hace mu-
chos anos se ha interrumpido. El porcen-
taje de jévenes que van normalmente a la
iglesia es casi idéntico en 1989 al de 1984
(un punto superior incluso), aunque sin
volver al punto de partida de 1981. La
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TABLA 2
Evolucion de la frecuencia con que se va a la iglesia

(18-24 anos)
198l 1984 1989

® Semanalmente 23 17 18
Una vez por mes B .8 9
Por Navidad/Semana Sta. 5 6 6
Con ocasion de otras

fiestas concretas 1 1 10
® (Ocasionalmente 25 22 25
Unavezalafio § 4 I
Con menos frecuencia 8
® (Casi nunca 13 12 16
® Nunca 40 47 40
N 543 2238 3019

segunda reflexion que hay que formular
inmediatamente es la interrupcién del de-
senganche total (no ir nunca a la iglesia),
interrupcion que ademas en este caso pa-
rece senalar un cambio de tendencias,
volviendo a la situacién de 1981. No con-
cluyamos, sin embargo, a la vista de estos
datos, que la tendencia al descenso en la
practica religiosa regular y el aumento de
la separacion total de los asistentes a la
iglesia se haya interrumpido definitiva-
mente, que se haya «tocado techo» o, in-
cluso, que estos datos, sin mas, sean in-
dicadores del «retorno de lo religioso».
No sea mas que por una sencilla razén.
A falta de mas datos, no podemos saber
si se trata verdaderamente de un punto
de inflexiéon que indica un cambio de ten-
dencias o, simplemente, un pico en una
grafica que en su continuidad ira, sea
descendiendo en el caso de la practica
dominical, sea aumentando en la secuen-
cia del desenganche. Para ello necesita-
mos conocer la evoluciéon futura. De to-
dos modos, tampoco hay que minimizar
el dato: la caida, a veces en picado, ob-
servada en los ultimos anos, se ha dete-
nido.

El analisis detallado de la evolucién de
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la practica religiosa es irregular y permite
ademas algunas consideraciones de inte-
rés. Asi, la estabilidad de la practica re-
ligiosa limitada a circunstancias de gran-
des fechas litiirgicas (Navidad, Semana
Santa). También, la estabilidad de los
que van una vez al mes (practica habi-
tual, pero no semanal), asi como la de los
que van con una frecuencia menor a la
anual (de dificil interpretaciéon, pues no
se olvide que se ha excluido de la pre-
gunta la asistencia a la iglesia por moti-
vos de fallecimiento, boda, etc., en el
computo de la practica religiosa). Asi
pues, cabe hablar de una estabilizacién,
tanto de los practicantes habituales como
de los que han dejado del todo la prac-
tica religiosa, asi como los practicantes
irregulares habituales. Tendencia espa-
fiola que se da también en otros lugares
(Y. LAMBERT, en L’année sociologique,
1988, pag. 55).

Pero hay un item en el que hay au-
mento de la practica religiosa en 1989
respecto a 1984 y también respecto a
1981. Es la practica religiosa «con oca-
si6on de otras fiestas concretas» y «una
vez al ano». Las diferencias —a este nivel
de analisis— son importantes: 3 puntos
mas para el item «con ocasiéon de otras
fiestas» y 2 o 3 puntos mas «una vez al
ano solamente». Estos datos supondrin
una apoyatura a favor de la hipétesis (y,
en algunos casos, tesis) sostenida aqui y
alla del «ocaso de la civilizacién parro-
quial» ', si se confirmaran en estudios
posteriores, pues apuntan a practicas re-
ligiosas que se dan en algunas ocasiones
concretas, en relacion a festividades con-
cretas, a veces una sola vez al ano. ;Es
mucho aventurar que estamos en presen-
cia de celebraciones o citas devocionales,
ante un Santo o Virgen concreta, el San-

' Ver, por ejemplo, GONZALEZ-ANLEO en «Vida Nueva», 12

noviembre 1988, pag 33, que titula asi el pliego de VN sobre
algunas causas de las crisis religiosas en Espafia, con referen-
cias a otros autores.



to patron de tal localidad, la fiesta de tal
Virgen, etc.? Una vez mas la hipétesis
exige comprobaci6n posterior, pero el au-
mento de esta forma de religiosidad
—religiosidad popular?— no es privativo
de Espafia y se da en otros lugares del
mundo catdlico. Son el 20 % de los j6-
venes espafioles de 18 a 24 afos los que
acuden sdlo a estos actos religiosos.

1.2 Comparacién con datos
internacionales

La comparacién con los datos internacio-
nales mds préximos a la realidad espa-
nola, como los europeos, nos ayuda a si-
tuar en una perspectiva mas amplia los
porcentajes que acabamos de presentar,

TABLA 3

Porcentaje de jovenes de 18 a 24 arios que no van
nunca a la iglesia (aro 1981)

Europa (occidental) 43
Francia 63
Cran Bretafia 59
Irlanda del Norte 20
Eee 5
Holanda 3 44
Bélgica . 41
Espana 40
Dinamarca =~~~ 8
Alemaria occidental ) 31
ltalia 2

Fuente: HARDING. 1986 %

* En Contrasting Values in Western Europe, de S. HARDING y D).
PHILLIPS con M. FOGARTY, MacMillan Press, London 1986,
pag 42. Los resultados corresponden a una vasta encuesta que
el European Value Systems Study Group llevé a cabo en nue-
ve paises europeos el aio 1981. Este grupo de trabajo. del que
formamos parte, en la actualidad. dos de los redactores del
presente Informe (ANDRES ORiZO, siéndolo ya desde los ini-
cios, v el que escribe, desde el afo 1988), prepara para el aio
1990 otra encuesta, esta vez en 12 paises europeos, Espafa
incluida. La pregunta que ahora estamos comentando se man-
tendra intacta en la exploraciéon de 1990 v entonces tendremos
un dato mids en la serie de a Tabla 2.
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pero las conclusiones a formular no son
simples, y no sélo porque los instrumen-
tos de medida sean, a veces, dificilmente
equiparables.

Aunque el dato es sélo relativamente
reciente (1981), en la Tabla 3 ofrecemos
el porcentaje de jévenes que no van nun-
ca a la iglesia en varios paises europeos.

Espana se sitia, pues, rondando la me-
dia europea (tres puntos por debajo),
pero las diferencias entre los paises son
considerables °,

Mas cerca en el tiempo, la edicién de
1988 de L’année sociologique, centrado en la
soctologia del catolicismo, presenta un ca-
pitulo dedicado exclusivamente a los J6-
venes bajo el titulo, harto significativo, de
Retour ou recul du religieux chez les jeunes *.
Entre los 18 y los 24 aros, la practica
religiosa regular, el afio 1984, en Francia,
cada domingo o una o dos veces al mes
(luego contabilizando de forma menos
exigente que nosotros), se sitta alrededor
del 10 % (en 1961 era del 28 %). En Es-
pana, la cifra es del doble exactamente.

La explicacién de estas cifras exige un
estudio de las diferentes evoluciones de la
relacién entre la religién y la sociedad en
los paises respectivos, pues la practica re-
ligiosa es un indicador de esa relacién.
Imposible llevar aqui a cabo ese estudio.
Senalemos, solamente, que las evolucio-
nes en la practica religiosa no han sido
homogéneas en todos los paises, ni han
tenido las mismas connotaciones cualita-
tivas, denotando en ello, justamente, las
diferentes relaciones de la sociedad con lo
religioso a lo largo de los distintos paises
y épocas °.

' Ademas de HARDING, ya citado, en castellano disponemos
del primer volumen publicado por el European Value Systems
Study Group, redactado por J. STOETZEL, ;Qué pensamos los
europeos” Ed. Mapfre, 1982 Ver el capitulo tv, pags. 93-134.
* Por Yves LAMBERT. P.U.F. Paris 1988, pigs 49-62. Ver es-
pecialmente para ¢l tema que nos ocupa las pags 54-56.
* He aqui algunos elementos bibliograficos sobre la evolucion
de la préctica religiosa:

— En Fspana el documento base es el de Francisco Azcona: La



TABLA 4
Evolucién de la practica religiosa segun la edad y el sexo

_ EDAD ~ - _
1981 1984 1988 1984

Practica religiosa* 1820 2124 1517 1820 2l24 1517 1820 224 VMV M
Semanal 21 19 28 20 14 21 19 16 13 2 16 25
Ocasional 2 15 25 24 11 21 26 25 23 28 W 30
Casi nunca 13__ 13 12 3 12 16 17 16 G . Y 16
Nunca 35 4 35 43 51 30 31 2 48 37 4 30
N 242 301 1104 1021 1218 1469 1373 1706 1700 1643 2306 2242

* Para la especificacion de lo que hava que entenderse por practica «ocasionals y «cas; nunca», ver la Tabla 2

1.3 Factores relacionados con la
prdctica religiosa

Volviendo al caso espanol, veamos ahora
algunos factores que pueden dar cuenta
de la tasa de practica religiosa que hemos
presentado mas arriba. Veamos en un
primer momento la evolucién por edades
y sexos (Tabla 4), para detenernos mas
adelante en otros factores, pero solamente
ya para el ano 1989.

LLa lectura de la Tabla 4 confirma, a

prdctica religiosa aver ¥ hav en «Catolicismo en Espana: Andlisis sociolo-
gicon. Instituto de Sociologia Aplicada de Madrid, Madrid 1985, pégs.
37-70.

—- ‘También dirigido por Francisco AzcONa, Estadistica de la glesia
espariola 1989. Oficina de Estadistica v Sociologia de la Iglesia. Secre-
tariado General de la Conferencia Episcopal Espanola. Ed. Edice. Ma-
drid 1989, pags. 221 v sig. Este libro es una auténtica mina de infor-
macion religiosa y socio-religiosa. Desgraciadamente. hay didcesis gue
no contestan. de ahi ¢l caracter fragmentario de no pocas tablas. Ade-
mas la presentacion de resultados segin las didcesis, y no segin las
circunscripciones civiles, hacen las comparaciones un tanto dificiles. Asi
y todo. la documentacién que presenta AZCONA es imprescindible para
un estudio en ¢l tiempo de {a religiosidad del pueblo espaiiol.

—- Para Francia, recomiendo para este y otros capitulos de los que
me ocupo mas adelante, ¢l libro de Daniele HERVIEU-LEGER (con la
colaboracion de Francoise CHAMPION)Y, Vers un nouveau christianisme: In-
troduction d la sociologie du christianisme occidental. Ed. du Cerf 1986. EI
capitulo 1 se titula «Fl fin de los practicantes?».

— También en Francia, el Atlas de la pratique religicuse des catholiques
e France. de F. A. INsAMBERT v ]. P. TERRENOIRE. CNRS 1980, pero
algunos datos son mucho mas antiguos.

— En Francia también, el va clasico de F. BoULARD y Jean REMmy,
Pratiques religieuses et régians culturelles. Paris, Ed. Ouvriéres 1968 v la
recension critica de E. POULAT en «Archives des Sociologies des Reli-
gions», n." 29, 1969, asi como la respuesta de BotiARD v REMY en el
mismo namero de «Archives..»

— Para Bélgica, la aportacién de Liliane VOVE al nimero especial
ya citado de £.'Année sociologique 1988, ademas de su tesis doctoral Socio-
logie du geste religieux. De l'analyse de la pratique dominicale en Belgique @ una
interpretation théorique. Bruxelles, Vie Quvriere, 1973,

primera vista, la tendencia generalmente
admitida de que a medida que se avanza
en edad, en la franja de edad juvenil, dis-
minuye la practica religiosa habitual. Asi-
mismo aumenta el porcentaje de alejados
absolutos de la practica religiosa.

También la lectura de estos datos con-
firma, a primera vista, la tests, comin-
mente admitida, de que las mujeres son
mas practicantes (y, en general, mas re-
ligiosas) que los hombres.

Pero estas dos tesis exigen serias mati-
zaciones. Ciertamente, tanto en 1981,
1984, como en 1989, los mas jovenes son
los mas practicantes, y los menos jovenes
son los que menos practican, pero las di-
ferencias entre ellos tienden a hacerse
menores. En 1981, la diferencia en la
practica religiosa entre los jovenes de 18
a 20 anos y los de 21 a 24 era de 12
puntos. En 1984, esta diferencia es de 6
puntos, y en 1989 es sélo de 3 puntos.
Ademas, la diferencia en el desenganche
total es de 9 puntos en 1981, 8 puntos en
1984 y sélo 5 en 1989.

De la lectura de la Tabla 4, controlando
esta vez (manteniendo constante) la va-
riable edad y observando cémo evolucio-
na la préctica religiosa a lo largo de los
anos de nuestras encuestas, comprobare-
mos que siguen habitualmente la ténica
que podemos constatar en la Tabla 3,
pero con una ligera diferencia que seria
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significativa si se confirma en otras inves-
tigaciones: los jovenes de 21 a 24 anos de
1989 tienen una practica religiosa supe-
rior a la de los jévenes de 1984 de la mis-
ma franja de edad, siendo exactamente lo
contrario en las otras franjas de edad (15
a 17 anos y 18 a 20). donde, en ambas,
los jovenes de 1984 dan unos porcentajes
ligeramente superiores de practica religio-
sa a los de 1989.

De todo esto concluimos que hay indi-
cios serios para afirmar que la tesis «a
mds edad, menos practica religiosa» exige
una puesta entre paréntesis, pues el peso
del factor edad estd haciéndose cada vez
menos importante y, ademds, no parece
ir siempre en el mismo sentido.

Respecto de la variable sexo, sucede
algo por el estilo. En 1989, como en
1984, las mujeres son mds practicantes
que los hombres, y los hombres dejan de
ir absolutamente a la iglesia en mas alta
proporcién que las mujeres. Pero la dife-
rencia en la practica habitual se hace me-
nor (14 puntos en 1984 y 9 en 1989) y
ademas y principalmente, la practica ha-
bitual semanal entre los chicos ha au-
mentado en 1988 respecto a 1984 en 3
puntos, mientras que la de las mujeres ha
descendido en 2 (bien que aumenta entre
las mujeres la practica ocasional, quedan-
do estable entre los chicos).

Varios autores espafoles y extranjeros
(GONZALEZ-ANLEO, TOHARIA, Y. LAM-
BERT, AZCONA, HARDING, nosotros mis-
mos...) hemos ya senalado el acercamien-
to de los chicos a los indices de religiosi-
dad que dan las chicas. Los datos de
1989 confirman plenamente esta afirma-
cién y apuntan, timidamente, a una hi-
potesis algo mas arriesgada: la seculari-
zacién, medida aqui como descenso en la
practica religiosa, parece haberse deteni-
do ya en los chicos, pero no asi en las
chicas (aunque si el desenganche total).
Claro que las chicas venian de un nivel
de practica religiosa bastante mas eleva-
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do que el de los hombres. En conclusién,
la idea de la practica religiosa como cosa
de nifos y mujeres hay que ponerla entre
paréntesis, en espera de nuevos datos de
futuras investigaciones.

En la Tabla 5 presentamos algunos fac-
tores relacionados con la practica religio-
sa: estrato poblacional, clase social, v sta-
tus ocupacional, asi como los estudios que
estdn realizando los estudiantes.

La lectura de la Tabla correspondiente
al estrato poblacional (5.A) confirma, sus-
tancialmente, la tesis de que el tamano
de la poblacién donde se vive se correla-
ciona negativamente con la practica reli-
glosa: cuanto mds pequena es la pobla-
cidén, mas alto es el porcentaje de practi-
cantes. Dos ideas subyacen a esta tesis.
Por un lado, la importancia del factor
ambiental (la presion social incluida) en
la practica religiosa catélica. STOETZEL,
entre otros, lo senala en su comentario a
la  Encuesta europea de Valores de 1981,
cuando dice que «las observaciones tal
vez mas interesantes sobre la practica re-
ligiosa conciernen a los efectos del medio
religioso nacional o regional» y concluye
lineas mas abajo que «para la asiduidad
de los catélicos, el medio es muy impor-
tante» °.

En Espana, Rogelio DUOCASTELLA se-
nala, con apoyatura de datos empiricos,
la impronta del ambiente: «Un grupo de
inmigrantes del sur de Espana (Andalu-
cia, Extremadura y Murcia) se trasladan,
durante la década de los anos sesenta, a
una citudad industrial de Cataluna (Te-
rrasa). La préctica religiosa, en su regién
de origen (zonas rurales), oscilaba alre-
dedor del 25 % v, en el lugar de destino,
proyectan una practica del 9.5 %. Otro

® Jean STOETZEL, Qué pensamos los eurapeos? Encuesta sobre los
valores morales, sociales, politicos, educativos v religiosos en
Alemania Federal. Bélgica. Dinamarca, Espafia. Francia, Gran
Bretafia, Holanda. Irlanda e ltalia. Ed. Mapfre. Madrid 1982,
pag 104.



TABLA 5
Variables explicativas de los diferentes niveles de prdctica religiosa (En porcentajes que deben leerse

horizontalmente)
Practica religiosa

Semanal Ocasional Casi nunca Nunca Total
Todos 21 26 16 31 4548
® Estrato poblacional )
Mas de 200.000 habitantes . 26 16 44 1.3713
50.000-200.000 habitantes 22 25 16 31 932
10.000-50.000 habitantes 2l 24 17 31 921
Menos 10.000 habitantes 24 31 16 28 1.322
® (lase social ocupacional B B
Alta y media-alta 32 28 12 30 155
Media R 2l 28 14 36 1600
Baja 16 25 19 39 2.193
® Clase social subjetiva o
Alta y media-alta 26 21 4 32 1298
Media-baja i 19 26 17 38 1.378
Trabajadora 16 21 17 40 1717
® Stawsocupacional ]
Trabaja cuenta propia .16 28 14 4l 261
Trabaja cuenta ajena jornada completa 13 24 18 45 165
Trabaja cuenta ajena jomada parcial 1] a8 26 39 234
Parado, busca 1. empleo 11 2l 15 46 465
Muerenelhogar % 8 17 28 1B
Estudiante 26 21 14 32 2.419
® Lstudios que estdn realzando
Primarios 21 ) 8 6 3% 365
Secundarios 8 26 18 ) 1.514
Primer ciclo superior 19 ® 7 38 %8
Segundo o tercer ciclo superior 26 21 13 34 548

grupo similar de emigrantes de las mis-
mas zonas rurales se dirige a una zona
industrial del Pais Vasco (Vitoria) y alli
proyectan una practica del 33,9 %» ’. El
mismo DUOCASTELLA arguye, mas ade-
lante, que uno de los factores de esta dis-
paridad de comportamientos es que «el
mayor nimero de asistentes a la misa do-

” Rogelio DUOCASTELLA, Sociometria del cambio social en Espasa
(AAVV.). Ed. Fontanella, Barcelona 1975, pag 88 y ss.

minical entre los vasconavarros influye
indudablemente en el hecho de que el in-
dice de practica de los inmigrantes sea
tres veces mayor entre los que se han es-
tablecido en Vitoria que en Terrasa».

La otra idea que subyace en la afir-
macioén central de que cuanto mas peque-
na sea la localidad donde se vive mas
alta es la practica religiosa, es la idea de
la ruralidad versus la urbanidad, la pri-
mera manteniendo en mayor medida que
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la segunda la sociedad tradicional en la
que el referencial es el religioso. Clasica
idea en la teoria de la secularidad. El
mismo DUOCASTELLA, en el trabajo men-
cionado, senala la importancia del tama-
no poblacional (menos de 5.000 habitan-
tes), incluso en el cinturén de
Barcelona °, bien que ¢l introduce otro
elemento distinto cual es el de la inmigra-
cién, menor en las localidades pequenas.

Pero ya en la década de los sesenta, F.

BOULARD vy J. REMY habian puesto en

duda la linealidad de la correlacién, co-
muan y persistentemente admitida, entre
el tamano de la poblacién y la practica
religiosa °, introduciendo un nuevo ele-
mento, cual era el de las regiones socio-
culturales, y en ellas la historia de la cris-
tianizacién, de la evangelizacion. Hay re-
giones que historicamente son religiosas,
lo que quiere decir, segin BOULARD vy

" R. DUOCASTELLA, o.c., pig 92.

" F. BOULARD v ], REMY, Pratique religieuse et régions culturel-
les, o.c. El autor de estas lineas. que estudié Sociologia con el
profesor REMY. tuvo ocasién de trabajar los materiales de esta
publicacion y la calidad v cantidad de los mismos eran real-
mente impresionantes. En Fspana. en el libro de P. GoNzaLEZ
BLASCO, Estudio socio-religioso de la dibcesis de Osma-Sora (Ed. de
la diécesis de Osma-Soria. 1982), se introduce. entre otros mu-
chos factores. el del tamano pohlacional, llegando el autor a
consideraciones analogas a las de BOULARD v REMY. Ver en
lo referente a la relacion entre el tamano poblacional v la
prictica religiosa. pags. 148 v sig., asi como la pag. 267.

Nivel de practica religiosa en 1984 y en 1989

1989

Todos los domingos

Nunca

Ocasionalrr snte

L]

Fuente: Tabla 2

REMY, que la evangelizacién en esas re-
giones ha sido fructifera, por causas in-
ternas al propio agente de cristianizacién.
En estas regiones, tanto en la ciudad
como en las zonas rurales (pero, asi y
todo, mas en las zonas rurales) la préc-
tica religiosa es superior que en otras re-
giones donde la historia religiosa ha con-
ducido a unos parametros de religiosidad
mas bajos.

Fuente: Tabla §

28

Practica religiosa, segun nivel de estudios

g

Primarios I Secundarios

|

L 1.” ciclo superior 2.° ciclo superior

Ocasional

D Semanal

Muy escasa «| Nunca
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Las tesis de BOULARD y REMY fueron
objeto de no pocas controversias, y quiza
hay que citar aqui a E. POULAT, quien
pone el énfasis no tanto en los factores
internos al propio proceso de evangeliza-
cién y al peso de lo religioso en el ambito
cultural cuanto, a la inversa, en el peso
de los diferentes factores socio-culturales
en los propios parametros religiosos ',

En todo caso, lo que resulta claro es
que es imposible reducir la practica reli-
giosa, de forma mecanicista, al tamano
de la poblacién y que, sea como variable
dependiente, sea como variable explicati-
va, la historia cultural de las regiones es
un factor central para entender la préc-
tica religiosa. Y no sélo la practica, sino
también las creencias y el sentido y valor
de lo religioso en general. Todo esto lleva
a conceder una gran importancia para
comprender la realidad socio-religiosa ac-
tual de un pueblo al estudio de su histo-
ria religiosa, mediata y lejana '', sin pre-
tender sin embargo explicarlo todo a tra-
vés vy exclusivamente de la historia.

PASEMOS ahora a otro factor habitual-
mente utilizado para explicar los para-
metros religiosos, cual es la clase social.
(Ver Tabla 5.B v 5.C.) Que controlemos

la clase social de forma «objetiva» (segin
la ocupacion del cabeza de familia) o de

forma «subjetiva» (por autoposiciona-

v E. PovLAaT. Catholicisme urbain el pratiques religieuses. o.C.

" En Francia se han publicado iltimamente varios trabajos
en este sentido que no nos resistimos a citar aqui. En el 4m-
bito estrictamente historico los, hasta ahora, dos volumenes
titutados Histoire religieuse de la France contemporaine, vol 1, 1800-
1880. v vol 11, 1880-1930, de G. CHOLVY ¢ Y.-M. HILAIRE,
Ld. Privat, Toulouse 1985 y 1986. En el ambito etno-sociol6-
gico. el fascinante libro de Y. LAMBERT, Dieu change en Bretagne,
Ed. du Cerf, Paris 1985, donde estudia la evolucién religiosa
de una pequeina localidad de Bretana de 1900 a nuestros dias,
utilizando para ello no solo la lectura de toda la documenta-
cion local existente (siempre mds de lo que se supone), sino
la escucha paciente y discreta de la gente ordinaria y no so-
lamente de los notables del lugar. Dedicacion y tiempo, la
competencia dandose por supuesta. El trabajo fue dirigido por
P. BOURDIEL, de quien se distancia Y. LAMBERT en sus con-
clusiones...

miento en una escala), los datos son cla-
ros e inequivocos: la practica religiosa es
mas elevada entre los jovenes espanoles
que pertenecen a las clases sociales altas.
Asi mismo, el «desenganche total» es ma-
yor cuanto mas «descendemos» en la es-
cala de la clase social. Los estudios exis-
tentes al respecto en Espana confirman
esta 1dea de que la practica religiosa es
mas elevada cuanto mas nos «elevamos»
en la escala de la clase social . Anada-
mos inmediatamente que no siempre ha
sido asi y que no es asi en todos los si-
tios.

Los estudios de G. LE BRras, con la im-
portancia que él concedia a la historia en
la explicacion de los fenémenos socio-re-
ligiosos, han mostrado las variaciones de
la practica religiosa a lo largo de los si-
glos. Trasladamos aqui el resumen que
hace de este punto, para Francia, Daniele
HERVIEU-LEGER, basidndose en los tra-
bajos de LE BRAS:

En dos siglos, las tendencias se han inver-
tido. El siglo XvIIT constata el descenso
progresivo de la practica entre los nobles
y los burgueses, mientras que el pueblo en
su conjunto sigue profundamente ligado a
la Iglesia, después de las grandes sacudi-
das de la Reforma. Después de la Revo-
lucién, el escepticismo se expande en la
burguesia, mientras que un cierto resurgir
religioso se manifiesta en la nobleza. Pero
una vuelta acelerada de las clases supe-
riores a la practica de antano se opera en
el siglo X1X, mientras que las masas obre-
ras abandonan las iglesias, seguidas en el
siglo XX por las masas rurales ".

Pero no sélo esta relacién entre practica
religiosa mas alta a medida que «ascen-
demos» en la escala social, que nos reve-
lan los datos globales de la investigacién

¥ AZCONA en Catolicismo en Espana, o.c., pag 57.

" Daniele HERVIEU-LEGER, Vers un nouveau christianisme, o.c.,
pag 34. Ver también CHOLVY e HILAIRE, Histoire religieuse de
la France Contemporaine, vol 11, o.c., pags. 178 y sig. sobre los
«progresos de la desercion cbrerax.
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TABLA 6
La religiosidad sequin el status socio-econdmico en Catalunia

oo _CLAsESOCIAL

Religiosidad Alta y media-aita  Media-media Media-baja Baja Total
Calico practicante 3 B 4 44
Caldlico no practicante % 4@ 4 w4
Nocalico .~ .~ % 2 18 1§ 1§
Total (100 %) 221 809 646 179 1.861

FuenTe Estudi sociolegic de ia Joventut de Calalunya, pag. 147 .

entre los jovenes de 1989, ha sido diferen-
te a lo largo del tiempo. También lo es
hoy en dia, segun los lugares, las zonas,
los territorios histéricos. En la Tabla 6 se
puede ver, como ejemplo y prueba, la re-
lacién que se da en la Cataluna juvenil
de los anos 1981-82 entre religiosidad v
status socio-econdémico.

Salta a la vista que los datos —sélo es-
tos datos— de la Cataluna de finales del
siglo XX, en lo que a la relacién entre
practica religiosa y clase social se refiere,
es mas equiparable a los que nos describe
LE BRAS para la Francia del siglo XviIi
que los que nos resultan a nosotros de las
investigaciones de la juventud espanola
de 1989 que estamos comentando: la
practica religiosa es mds elevada entre las
clases populares que entre la burguesia.
Asimismo, el desenganche es mas elevado
entre los burgueses que entre las clases
populares.

Si nos vamos a otro territorio de muy
distinta historia religiosa —pero cuya re-
ciente historia exige un estudio detalla-
do—, cual es el caso de Navarra, cons-
tatamos un desdibujamiento de las tesis
unilaterales (cuanto mas alta es la clase
social, mas altos los pardmetros religio-
sos; y la contraria: cuanto mas baja es la
clase social, mas bajos son los parametros

* Ricard ROMERO DE TEJADA y colaboradores. Instituto Ga-
llup, Ed. Generalitat de Catalunya. Direccié General de Jo-
ventut. Barcelona 1985.
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religiosos). En efecto, la autoadscripcién
religiosa del creyente (estadisticamente
muy fuertemente correlacionada con la
practica religiosa, aunque no se confun-
den en absoluto) es mas elevada en el es-
trato social «medio» y «medio-alto», para
descender v situarse al mismo nivel tanto
en los estratos sociales «bajo», «medio-
bajo», como al otro extremo, en el estrato
social «alto». Por contra, la autoadscrip-
cion de ateos aumenta a medida que au-
mentamos en el estrato social (dato muy
significativo, sobre el que habremos de
volver, pues no se da s6lo en Navarra) .

Y podriamos multiplicar los ejemplos.
Solo el estudio paciente de la historia, pa-
sada y reciente, permite entender las dis-
tintas relaciones que se dan entre la clase
social y la practica (y, en general, los pa-
rametros) religiosa. En este campo, como,
en general, en todos los campos de la so-
ciedad religiosa, las generalidades, los
«valores medios», pueden ocultar mas
que desvelar la realidad profunda de la
impronta de lo religioso en los pueblos y
colectividades. Volveremos mas adelante,

~ La situacion de los jivenes en Navarra. 1. encuesta sobre la
Juventud de Navarra. Gahriel HuaLDE, Margarita AGINAGA,
Josefa IRIBARREN, Juan Carlos MARTINEZ v Javier LEsaca.
Fundacion Bartwolomé de Carranza, diciembre 1937, Pamplo-
na. El trabajo de campo es de 1985/86. con una muestra de
1.668 jovenes. No deja de ser una pena que un trabajo de
Campo tan importante (aungue sUpONCmMOS UE CON £SCasos
medios, dadas las diferentes modalidades de obtencion de da-
tos) haya sido tan escasamente explotado en ¢/ momento del
andlisis de resultados.



en el capitulo de las autonomias y los pa-
rametros de religiosidad, mds en detalle a
este punto, pero continuamos en este ca-
pitulo de la praictica religiosa, relacionan-
dolo con el status ocupacional. Es lo que
podemos ver en la Tabla 5.D.

El dato mas significativo es el de la
ruptura existente entre el mundo del tra-
bajo v el mundo estudiantil. Parece como
si la practica religiosa fuera cosa de es-
tudiantes, y que una vez en el mundo del
trabajo se abandona la misma. Pero aqui,
el factor edad es antecedente, por lo que
seria preciso neutralizarlo para avanzar
con mas tranquilidad en el analisis.

Veamos, para concluir este apartado de
la pracuca religiosa, la relacién existente
entre los estudios que estan realizando y
la préactica religiosa. Es el apartado E de
la Tabla 5. Como podra observar el lec-
tor, no hay correlacién entre ambas va-
riables, confirmando asi la tenaz tesis de
que, a medida que se avanzaba en los es-
tudios, disminuia la practica religiosa, vy,
en general, los parametros religiosos.
Pero los datos que presentamos en la 7Ta-
bla 5.E son también interesantes por otros
motivos. En primer lugar, porque son re-
veladores, mas alla de la edad, y en se-
gundo lugar, y especialmente, porque los
indices de practica religiosa son particu-
larmente elevados en los ciclos 2.° y 3.°
de ensenanza superior (practicamente del
2., pues en el 3. hay muy pocos estu-
diantes: no se olvide que la encuesta tiene
como limite superior de edad los 24
anos), lo que viene a desmentir una idea
generalizada de que la practica religiosa
es mas elevada entre los niveles de ense-
nanza primaria que entre los de ensehan-
za superior.

Para ahondar en este dato presentamos
en la Tabla 7 la relacion existente entre la
autoadscripcién religiosa y los estudios
completados, controlando la variable edad
(léanse con cuidado los porcentajes, alli
donde los valores totales son reducidos).

La lectura de esta Tabla confirma lo que
deciamos en la Tabla 5.E, en la que re-
lacionabamos los estudios que estdn realizan-
do con la practica religiosa, a saber: que
no se puede afirmar que a medida que
aumenta el nivel de estudios disminuye la
practica religiosa. Ahora podemos anadir
que tampoco la autoadscripcion religiosa,
relacionada esta vez con los estudios
completados.

Nétese que para el conjunto poblacio-
nal el porcentaje de ateos mas alto lo dan
los jovenes que, o sélo tienen estudios
primarios terminados (o sin terminar,
pues en esta categoria deben incluirse a
todos), o los que tienen terminados los
estudios superiores de 1. ciclo y no estdn
prosiguiendo estudios de 2. ciclo universitario.
¢Quiénes son? Los que tienen sélo estu-
dios primarios incompletos son los que no
han terminado 5.° de EGB segiin la clasi-
ficacion que se ha elegido en esta inves-
tigacién a la hora de presentar los resul-
tados, por un lado. En cuanto al més alto
porcentaje de ateos entre los que tienen
estudios terminados de primer ciclo su-
perior (diplomaturas), la explicacién hay
que verla en el alto porcentaje de ateos
que dan los profesores de EGB, lo que, si
se confirma con tamahos muestrales mas
amplios, explicaria mucho de lo que pasa
en este pais en lo que a la socializacién
religiosa se refiere.

En este orden de cosas, senalemos tam-
bién que los que han terminado estudios
universitarios de 2.° grado (licenciados)
se sefnalan por dar un bajo porcentaje de
ateos (5 %), pero también un bajo por-
centaje de catdlicos practicantes, engro-
sando las filas de catdlicos no practican-
tes y especialmente de los indiferentes.

En resumen, un mosaico variopinto,
que desdibuja estereotipos y que aleja en
todo caso la idea del catélico como el no
instruido y el que menos estudios tiene, y
la del ateo como el més instruido. La rea-
lidad es mas compleja.
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TABLA 7

Relacion de estudios completados y la autoadscricion religiosa controlando Ja edad * (En porcentajes que
deben ser leidos horizontalmente)

Catolico Catélico no Catélico no

® Total practicante muy practicante practicante Indiferente Atec Total

Primarios 20 s v 4 8 i

Secundarios 1 ciclo v 8 818 5 1758
Secundaros2°cclo 2l % .8 A9 T 200
Superores 1% ciclo 18 2l 3w 8 183
Superiores 2.° ciclo 19 23 30 21 6 326

® [5i7ats e
Pomatos % 2w w11 8 B
secundarios 1%cico @ 8 @ 15 4 18
Secundarios 2°ciclo 29 . S  JEN N
Superiores 1" ciclo - e S I
Superiores 2.° ciclo — — — — — i

® BMatos
Pamaos 1w a4 n§ s
Secundarios Lciclo 16 ® % 7 8 85 _
Secundarios 2°ciclo 18 2% 2 s 8 660
Superores 1%cico % 8 ® 18  — 4
Superiores 2.° ciclo 27 25 31 12 5 85

® 21-24 anios e e
Pomaros .8 2o 3 B 8 8
Secundaros 1% eico 18 2 8 0§ 54l
Secundamos 2°ciclo 6 @ 30 % 6 680
Superiores 1* ciclo _ e 0 W 4 U 1%
Superiores 2.° ciclo 17 22 30 24 7 241

* Los datos estén expurgados, habiéndose eliminado en los resultados tanto los que se autoadscriben a otra religion (53 jovenes) como los que nc contestan
(8 Yovenes)

2 El joven crqyente que no hay sistemas admitidos para co-

lectividades grandes (estado, naciones), e

incluso en una sociedad en la que se pre-
El sistema de creencias de una persona y tende que estos sistemas sean débiles,
de una colectividad no es simplemente posmodernos. Queremos decir que «lo»
consecuencia, efecto, o imagen de su sta- que se cree, el universo simbdlico en el
tus social (MARX) o de sus hdbitus (BOUR- que se invierte intelectual y emocional-
DIEU), aunque no pueda decirse que no  mente, «lo» que conforma el universo re-
haya relacién entre ellos, incluso influen- ferencial, en suma, va a ser, al mismo
cia. El sistema de creencias tiene también  tiempo que indicador de posiciones y hd-
una incidencia comportamental, sobre  bitus y socializaciones diversas recibidas,
todo en una época como la nuestra en la  también instancia inductora de socializa-
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ciones, de estructuracién del sistema de
valores y de los comportamientos concre-
tos. El sistema de creencias tiene su pro-
pia autonomia y como tal no es reducible
a condicionamientos sociolégicos basicos,
v por contra, tiene poder predictor de
comportamientos, actitudes y valores
(pero sin buscar aqui mecanicismos ab-
solutos vy correlaciones elevadisimas entre
creencias y comportamientos).

No podemos, en el andlisis de un ca-
pitulo de un cuestionario, que pretende
abarcar muchas mas dimensiones que la
proptamente religiosa, presentar un «sis-
tema de creencias del joven espanol»,
pero si cuales son algunas creencias reli-
giosas (de otras se ocupan otros capitulos
del presente informe), asi como su evo-
lucién y su relacién con otras variables,
lo que nos permitira ver algunos atisbos
de su universo simbdlico religioso.

En la Tabla 8 presentamos los porcen-
tajes de jovenes creyentes en diferentes
instancias o situaciones religiosas, tanto

en Espana

europeos ',

El nivel de creencias de los jovenes es-
panoles es algo mas elevado que el de la
media de los jévenes europeos, pero entre
éstos hay muy sensibles diferencias. Des-
de el mas alto porcentaje de los jovenes
irlandeses, al notablemente mas bajo de
los holandeses v daneses, que hacen bajar
la media europea a las cifras que apare-
cen en la 7abla 8.

A nivel europeo, v hasta 1981, el nivel
de creencias habia ido decreciendo, v de
forma generalizada para las diferentes
creencias, pero, como senala STOETZEL,
hay retornos de creencias y también in-
troduccién de nuevas, como la creencia
en la reencarnaciéon, indicador evidente
de una demanda no satisfecha

como en algunos paises

* Ver HARDING ET ALIL, o.c.. pigs 46-47, donde da todos los
datos para los nueve paises europeos de la encuesta del
EVSSG para el ano 1981, pero para el conjunto poblacional,
no solo para los jovenes.

" Ver HARDING ET ALIL o.c.. ibid, y STOETZEL, o.c., pags 102

v osig.
TABLA 8
Creencias religiosas de los jovenes esparioles en relacion a otros jévenes europeos
Espaia 85 Espana 84 Espara 81 Irlanda 8! Bélgica 8} Europa 81
Edad 18-24 18-24 18-24 18-24 18-24 Francia —30 anos
Dos oL oo .. % !’ 8 6l
Vida despues de la muerte 42 . LI S - . I
Alma 8 % % B R
Demonio_ 18 Y1 Mo M 8
Infemo S SO - SO 3 e
Clelo S et s ono s - .
Pecado e % A8 % s
Dospersonal 46 46 4 b6l o= - T
Espritu o fuerza vital 21 29 e = T
Nosape 18 e 16 15 e .
Ni espintu, ni Dios, ni
fuerza vital 9 10 1 2 — —

——

FUENTES:  Para Esparia, los informes de la Fundacion Santa Maria ya ctados Para Irlanda, FoGARTY. M., RYAN, L. y Lek. .. [nsh values and athmdes The
Insh report and European value systems studv Group, Domimcan Publicatiorss, Dublin 1984.  Para Bélqica. RezsoHAzY. R.. KERKHOFS, }.. L'Univers des belges.
Valeurs anciennes et vafeurs nouvelles dans les années 80 Ciaco Louvain 1986  Para Europa, SToETZEL. 0.c. Para Francia, [ Annde sociologique, 0.¢
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HARDING, trabajando con el conjunto
de ciudadanos europeos, lleva a cabo un
analisis factorial con las mismas siete va-
riables que aparecen en la Tuabla 8, mas
la «creencia en la reencarnacién», y se-
nala que seis de las anteriores creencias
forman un solo factor, quedando exclui-
das la creencia en Dios y la creencia en
la reencarnacién, por razones diversas.
En el caso de la creencia en Dios, pues,
al ser la més extendida, recoge todo tipo
de personas. De ahi la necesidad v con-
veniencia de la explicitacién del Dios en
quien se dice creer, y aqui el factor que
agrupa las seis creencias anteriores (Vida
después de la muerte, Alma, Demonio,
Infierno, Cielo v Pecado) se correlaciona
positivamente con la creencia en un Dios
personal.

Para la creencia en la reencarnacién, la
explicacion de HARDING es obvia, y ya la
habia dado STOETZEL: se trata de una
creencia importada a Europa y no se co-
rresponde con lo que se podria denomi-
nar una creencia tradicional en nuestros
pueblos .

Notemos, en fin, que el resultado del
analisis factorial denota la existencia de un
sistema de creencias bastante compacto
para todo el conjunto poblacional europeo.

La creencia en Dios es la creencia mas
extendida, y la creencia en el demonio e
infierno son las menos. Y esto parece ser
una constante no solo de los jovenes es-
panoles, sino también en los demas jove-
nes europeos, asi como entre los adultos.
Nosotros apuntdbamos el ano 1986, co-
mentado una 7abla similar a ésta, que
«parece como si el nivel de creencia reli-
giosa se acabara en el mundo de aqui. Se
cree en el mas all4, en lo no puramente
material (el Alma, Dios, el Pecado), pero
para nuestra vida aqui. Lo del mas alla,
lo que mas alld vaya a ocurrir después de

® HARDING ET ALHL o.C., pags 49-506 y las notas con los valores
del Analisis factorial.
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la muerte, resulta menos creible. Religion
trascendente si, pero para este mundo» ¥
Anadimos ahora, manteniendo plenamen-
te nuestras afirmaciones de hace tres
anos, que lo que vaya a ocurrir después
de la muerte resulta menos creible, por-
que es considerado como poco importan-
te, ininteresante, fuera de lo rentable
en el campo simbdlico. Las creencias en
Dios, en el Alma, en el Pecado, en la
Vida después de la muerte, etc., son «ne-
cesarias» en una sociedad vacia, introdu-
ciendo elementos espirituales, metamate-
riales, metaempiricos. Son como bocana-
das de aire puro, pero para este mundo.
La existencia de un mundo después de la
muerte libra al joven de la angustia de la
finitud, pero la posibilidad del infierno,
del demonio y, aunque en menor medida,
del cielo, reintroducen en el mas aca (de
tejas abajo) un mas alld sin aportarle
ninguna compensacion para su vida coti-
diana.

Andlisis similares he tenido ocasién de
leer en el excelente libro de Y. LAMBERT,
Dieu change en Bretagne, cuando estudia el
autor el universo de lo creible de los ha-
bitantes de una poblacién de la Bretana
francesa y su evolucion a lo largo del pre-
sente siglo XX. Y. LAMBERT constata
también que desciende la proporcién de
personas que creen en el Infierno, en el
Demonio, etc., y ello en parte imputable
a la propia Iglesia que ha adaptado su
mensaje, desde el momento que aceptd,
en la practica cotidiana, el principio de
que «fuera de Ia Iglesia también hay sal-
vacion». A partir de ese momento la 16-
gica de la salvacion a través de la confe-
sion de los pecados se derrumbaba total-
mente. (No hay que extranarse de que la
practica de la confesion penitencial esté

" EL2O (director). ANDRES ORIZO. AVESTARAN, AZURMENDL.
GONZALEZ DE AUDICANA, GONZALEZ BLASCO. JIMENEZ BLaN.
€O, TOHARIA, Juventud Vasca 1986. Ed. Gobierno Vasco. 1986,
pag 182



en trance de desaparicién, al menos en la
forma como se llevé a cabo hasta no hace
mas de veinte anos). La Iglesia, dice
LAMBERT, «pondra su acento en el Dios-
Amor, y en el Hijo de Dios, profeta de
una via de positivacién (la verdad sobre
el hombre y sobre el medio de realizarse
plenamente) de dominante intra-munda-
na, bien que manteniéndose orientada
hacia la realizacién supra-mundana (cuya
alternativa es la privacién de la plenitud
futura)» .

DETENGAMONOS un momento en los
datos globales, pero referidos exclusiva-
mente a los jovenes espafioles. Al igual
que en la practica religiosa de 1981 a
1989, la constacién mas evidente que se
puede hacer es que el descenso en el nivel
de creencias se ha detenido. Entre 1984 y
1989, los porcentajes de jévenes creyentes
0 bien son idénticos (creencia en Dios,
vida después de la muerte) o con ligeras
variaciones en un sentido u otro, pero de
escasa significacion, siendo la excepcién
la creencia en el cielo, que aumenta de
1984 a 1989 en cinco puntos, pero sin lle-
gar a los niveles de 1981.

Tan interesante, o mas incluso, es la
lectura de la parte inferior de la Tabla 8:
la clarificaciéon de la idea de Dios va ha-
ciendo su camino. Si de 1981 a 1984 au-
menta en cuatro puntos el porcentaje de
Jovenes que creen en un Dios personal
—dato alin mds importante si no perde-
mos de vista que en el mismo periodo el
porcentaje de jovenes que creen en Dios
ha descendido en siete puntos—, de 1984
a 1989 esta cifra se mantiene (sube inclu-
$O un punto), mientras decrece de forma
sostenida también desde 1981 a 1989 Ia
creencia en un indefinido Espiritu o Fuer-
za vital.

La lectura de estos resultados, mante-

® Y. LAMBERT, o.c., pag 405.

niendo constante —neutralizando— la
edad y el sexo en la secuencia que va de
1981 a 1989, suscita las siguientes consi-
deraciones principales. (Ver Tabla 9.)

El factor edad, aun manteniéndose la
correlaciéon «a mas edad menor nivel de
creencia», es cada vez menos importante.
Las diferencias en los porcentajes de j6-
venes creyentes en razon de su edad se
van haciendo menores.

Correlativamente con lo anterior, cabe
senalar que manteniendo constante la
edad, la evolucién a lo largo de los anos
81, 84 y 89 de los jovenes es muy signi-
ficativa. En los jévenes de 15 a 17 (sélo
entre los afos 84 a 89) aumenta el por-
centaje de los no creyentes, a la par que
disminuye el de los que no saben o no
contestan. Pero entre los jévenes de 21 a
24 anos, a lo largo de estos mismos afios,
los jévenes creyentes aumentan. Esto nos
impulsa a emitir la hipétesis de que la
socializacién primaria (familiar y escolar
hasta el final de EGB) no parece ir en el
sentido de un aumento en la transmisién
de creencias religiosas. Mas bien al con-
trario. Sin embargo, la socializacién se-
cundaria, la de los 15 anos en adelante
(BUP, FP, Mass Media, Grupos de pares,
etcétera) mantiene, y en algin caso au-
menta, el nivel de creencias religiosas
(comparando los afios 84 y 89). En todo
caso, lo que es innegable es que las dife-
rencias en razén de la edad se van hacien-
do menores, lo que parece dar mds peso
del que habitualmente se concedia a los
factores sociolégicos sobre los psicolégicos.

Siempre las chicas dan niveles de
creencia superiores a los chicos. Pero
aqui también, al igual que con la practica
religiosa, las diferencias se van reducien-
do. En algunas creencias, incluso de for-
ma espectacular. Creencia en que hay
vida después de la muerte: la diferencia
desciende de 13 puntos en 1984 a 4 pun-
tos en 1989. Creencia en el cielo: descien-
de de los 12 puntos de diferencia en 1984
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TABLA 9
Porcentaje de jovenes creyentes segin edad y sexo a o largo de los arios 1981, 1984, 1989

_._EDAD —e . SBXO
15-17 18w L 21-24 Varones Mujeres

Creencias B4 89 8 8 89 8 8 89 8 8 8 89
® Dios . o )
S 79 18 BN T 10 63 69 13 18
No 8 1l 1318 617 16 18 8 11
Ns/Nc 31 41 4 13 18 13 13 1l
® Vida después de la muerte )
S % 45 49 48 @ 0 2 @ 3 4 50 4
No 2 3L % % 3 % 29 35 3 3% a4 a1
Ns/Nc 20 25 19 31 21 23 29 26 32 24 2% o
® [Un alma 5
Si B4 82 53 51 43 50 48 41 48 44 58 55
No B 2 B 2B 0B B 30 29 3B 2 23
Ns/Nc 2. 220 14 24 21 15 2 2 2 20 20 2
® Demonio .
Si 2 2B B B2 20 17 11 15 18 2 2
No 85 5% 68 65 59 65 63 60 62 62 59 85
Ns/Nc 2 19 9 21 20 % 2 23 24 20 15 o
® [nfierno - B ~
st 2l 21 2B 15 18 17T 15 14 13 16 2 19
No 55 55 65 63 6l 65 64 62 62 64 60 5
Ny/Nc 24 2 12 2 2 11T 2 23 25 20 20 2
® Cielo
S 9 4 4 3 33 29 24 3 25 32 31 @
No 3% 36 49 41 46 55 83 48 49 48 43 39
Ns/Nc 24 21 1l 2 20 18 23 a2 % 19 2 2
® Pecado B L _ ) )
Si 52 50 45 8 4 38 3% 3 3% 3B 4 46
No % N 4 4 4 49 4 43 & 43 % B
NeNe 19 20 10 20 18 13 9 19 2 19 11 a2

N 1104 1469 242 1021 1373 301 1218 1706 1700 2306 1643 2242

a los 6 en 1989. Y asi sucesivamente. Se
mantiene practicamente inalterable
creencia en Dios.

Pero hay mas. De 1984 a 1989 el por-
centaje de mujeres creyentes disminuye
en todas las creencias (con la excepcién
de la creencia en el cielo, que sube un

la
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punto), mientras que el porcentaje de
chicos creyentes aumenta (excepto en la
creencia en el alma, que desciende un
punto). El lector que nos haya seguido
desde el comienzo, ya conoce nuestra hi-
potesis explicativa a este fenémeno que
ya se da (aunque no tan marcadamente)



en los niveles de practica religiosa: el fe-
noéomeno de secularizaciéon, medido por
este parametro socioldgico, se ha detenido
ya en los chicos, pero no asi en las chi-
cas. Si se recuerda que tradicionalmente
la fe religiosa se ha mantenido v trans-
mitido en la Iglesia a través de las mu-
jeres (la madre en casa, fundamentalmen-
te), es preciso constatar que el paisaje de
la socializacién religiosa esta cambiando
a ojos vista, lo que hace suponer una
nueva estructuracién del campo religioso
y de sus sujetos y agentes de pastoral. En
todo caso, un apasionante fenémeno so-
cio-religioso a seguir de cerca.

Introducimos en este capitulo de la
creencia religiosa la importancia que los
Jovenes conceden a Dios en sus vidas,
como otro indicador del peso de los refe-
rentes en los comportamientos y valores.
Los resultados més basicos, por edad y
sexo, vy su evolucion a lo largo de estos
tltimos siete afios, los presentamos en la
Tabla 10.

La primera constataciéon a realizar es
la del aumento global de la importancia
que los jovenes espanoles conceden a
Dios en sus vidas en 1989 respecto a 1984
e incluso respecto a 1981. Este es un in-
dicador claro de que el retroceso de lo
religioso se ha detenido, e incluso, en este
punto, todo hace pensar en una vuelta o
retorno, cuando no aumento. Periodisti-
camente hablando, diriamos que Dios es
un valor en alza. Y no sélo entre los jo-
venes espanoles *'.

El aumento de la importancia conce-
dida a Dios en su vida se da en todas las
franjas de edad, asi como en los chicos vy
chicas. Pero hay algunas matizaciones
dignas de resaltar.

En primer lugar, al igual que con la
practica y las creencias religiosas, se pue-
de constatar que, a medida que avanza-

¥ Ver, por ejemplo. el dossier Dieu en Europe. Pro Mundi Vita.
Bruxelles 1987, n.” 37, 28 pig. Ver, en concreto, la pagina 10

Creencias religiosas de los jovenes espaiioles en
1989 y en 1984

En Dios

{En un Dios personal)

En el cielo

Vida después de la
muerte

Alma

Demonio

Infierno

Pecado

[[J1989

B 1984
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mos en edad, la importancia que los j6-
venes conceden a Dios en sus vidas va
disminuyendo, pero aqui también esta
disminucién es menor en 1989 que en
anos anteriores: 0,50 puntos en 1984 y
0,36 en 1989. Ademas, manteniendo la
edad constante, el aumento en la consi-
deracién dada a Dios en su vida es ma-
yor en la edad menos joven: 0,46 puntos
en la franja de edad de 21 a 24 anos (en-
tre 1984 y 1989), 0,25 en los jovenes de
18 a 20 anos, v 0,14 entre los de 15 a 17
anos, con lo que aportamos otros datos a
la hipétesis de los diferentes pesos de los
agentes de socializacién primarios y se-
cundarios en la socializacién religiosa de
los jovenes, hipétesis que hemos emitido
mas arriba. El aumento en la importan-
cia de Dios en sus vidas; dindose mis
notablemente entre los j6venes mas adul-
tos de nuestra franja de edad, es licito
pensar en una socializacioén religiosa mas
alla de la socializacién propiamente fa-
miliar.

Hemos calculado las desviaciones es-
tandar para los datos de 1989. Permita-

Fuente: Tabla 9



TABLA 10
Evolucion de la importancia de Dios en sus vidas segtin edad y sexo *

e TOTAL

19811984 19893 1989 1517

1824 1524 1524 1824 1984 1989

. EDAD
_ 1820

e SBXO
Varones  Mugeres

- 21-24

1981 1984 1989 1981 1984 1989 1984 1985 1984 1989
Valor medio 524 821 585 544 562 5716 525 524 549 512 496 540 475 510 579 6,00
Desviacén estdndar — —  — 374 281 — 260 — — 276 — _ 283 — 286

215 2,66

* Escala de | a 10, donde | :ndicaria nula importancia v {0 mucha importancia.

senos recordar para el lector lejano al
campo de la estadistica que la desviacién
estandar es una medida de dispersién. A
mas alto valor de la desviacién estandar,
mayor dispersiéon, mayor desviacién de
los resultados respecto de la media. Este
valor es mads elevado, justamente entre
los jovenes mas adultos, lo que por otra
parte era esperable, pues a medida que
se avanza en edad, la autodefinicién reli-
giosa (y no soélo religiosa) se va afinando.
Ya es mas dificil hablar de los jovenes
como unidad y uniformidad sociolégica.
Ya son los jovenes mas distintos entre si.
Asi pues, este aumento de la desviacién
estandar quiere decir que, también en
este capitulo de la importancia concedida
a Dios en sus vidas, los jovenes se decan-
tan hacia posturas mas definidas. ;Qué
posturas? Ya hemos dicho que, global-
mente considerados, los jovenes de 21 a
24 anos de 1989 conceden mds importan-
cia a Dios en sus vidas que los de 1984
y 1981. Ya hemos dicho también que es-
tos jovenes de 21 a 24 anos de 1989 dan
menos importancia a Dios en sus vidas
que los de 18 a 20 y los de 15 a 17 (aun-
que estas diferencias se vayan haciendo
menores). Podemos ahora anadir que este
descenso se da por un aumento de los j6-
venes que conceden nula importancia a
Dios en sus vidas, al pasar de los 18-20
anos a los 21-24, manteniéndose practi-
camente inalterable la proporcién de j6-
venes que conceden mucha importancia a
Dios en sus vidas. En otras palabras, li-
gero aumento de los que no consideran
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en absoluto a Dios en sus vidas, en de-
trimento de la masa central, que ni con-
sideran ni dejan de considerar a Dios en
sus vidas sin aumentar el porcentaje de
los que lo consideran de forma notable.

Dos lineas para la variable sexo. Siem-
pre las mujeres conceden a Dios méas im-
portancia en sus vidas que los hombres,
tanto en 1984 como en 1989, pero una
vez mas las diferencias se van acortando.
Tanto las mujeres como los varones, a di-
ferencia de lo que ocurria con las creen-
cias religiosas, aumentan la importancia
que conceden a Dios en sus vidas. Mis
los varones (0,35 puntos) que las mujeres
(0,21 puntos).

Por ultimo, en este punto, cabe obser-
var que las diferencias mas llamativas en-
tre los hombres v las mujeres se dan en
los puntos extremos de las escalas. El
22 % de chicos conceden una nula im-
portancia a Dios en sus vidas (puntos |
y 2 de la escala) frente al 13 % de mu-

jeres. Asimismo, el 12 % de chicos con-

ceden mucha importancia a Dios en sus
vidas (puntos 9 y 10 de la escala). Entre
las chicas, este porcentaje sube al 18 %.

2.1 Las creencias religiosas segin
otras variables sociologicas

En la Tabla 11 presentamos los niveles de
creencias religiosas de los j6évenes espa-
noles en funcién del nimero de habitan-
tes de la localidad donde viven (4), la
clase social objetiva (B), status ocupacio-



TABLA 11

Porcentajes de creyentes en diversas creencias religiosas en funcién de mimero de habitantes del municipio
donde viven, clase ocupacional, status ocupacional y lo que estin estudiando

A B
N~ habitantes localidad donde viven (en miles) Clase social ocupacional
Més de De 50 a De l0a Menos
Total 200 200 g0 de 50 Alta Media Baja

Dis . .1 68 S Y (: .| MU
Vida desp. de la muerte 43 40 49 43 42 54 43 39

Ama 1 8 50 i 81 48 46
Demomo . @ 16 L L 2 S N BN B -
Infiermo .18 B 2 19 5 a4 16 1T
Cieo I 3 B 4 B u

Pcado & ® W& 6 % %4
N 4548 1313 932 %2 1322 755 160 2193

~_S_1§;};$_ ocupacional

'Praba};m I‘rabajacuema rI‘rabaja cuenta Paradb o
cuenta ajena jomada ajena jomada busca 1* Estudiante
Total propia completa partida empleo

Dios N 8 69 i

Vidadesp delamuene 43 41 38 4 ;s
54

Ama %8 4 R B T T
Demonio 0 oo i S Aroooooel
Infierno SO S L S S 18 15 20

o 5w B TR T
Pecado ) 37 % i

N 4568 267 234 45 2419

Estan estudiando ]

Swerior  Supenor
Total Primarios Secundarios 1 cclo 2% aclo
Dios w0 16 N (R
Vida después de la muerte 43 S B . SO
Ame 49 4 8 48 61
Demonio . 19 _ 22 11 20

Infierno 18 18 2 19
Cielo 35 40 40 8 37
Pecado 42 45 48 34 45

N 4548 %5 1514 268 548




nal (C) y el nivel de estudios en el que
estan los estudiantes (D).

La lectura atenta de la Tabla 11.A de-
biera servir para erradicar la idea de que
la religiosidad estd positivamente relacio-
nada con las poblaciones de pocos habi-
tantes. Este supuesto se cumple exclusi-
vamente en el caso de la creencia en
Dios, pero, en las demas, los porcentajes
mas elevados de jovenes creyentes los en-
contramos en las localidades de 50 a
200.000 habitantes y de 10 a 50.000 ha-
bitantes. Tanto como decir que no hay
relacién entre ambas variables.

Los jévenes cuyo origen social es la
clase alta dan los mds altos parametros
de creencias religiosas, en todas las creen-
cias, sin excepcién. Pero no son los jove-
nes de las clases sociales bajas los menos
crédulos en todas las creencias religiosas
puestas a su consideracion, pues en cua-
tro de ellas (demonio, infierno, cielo y pe-
cado) los jévenes de las clases medias
dan niveles de creencia menores que los
de las clases bajas. Si aceptamos nuestra
hipétesis mas arriba formulada de que el
mundo moderno (y posmoderno) acepta
las creencias religiosas en proporciones
importantes, pero en mucho menor me-
dida las que se refieren al castigo o
premio en el mds alld; v emitimos otra
hipétesis diciendo que los cambios de va-
lores en la sociedad espafiola son susten-
tados preferentemente por las clases me-
dias, los resultados anteriores tienen
plena légica. La clase social alta sigue
siendo depositaria de la religiosidad (y
sus parametros) mas tradicional, y con
ella la clase social baja (por motivaciones
diferentes, ciertamente), y en la clase
social media se apuntarian los rasgos
emergentes de la nueva relacién entre la
sociedad y los referentes religiosos. Pero
anadamos inmediatamente que las dife-
rencias porcentuales de creencias entre
las clases sociales, aun siendo consisten-
tes, no llegan a las que vamos a encon-
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trar, por ejemplo, cuando crucemos las
creencias religiosas con el autoposiciona-
miento politico, e incluso con la region
autonémica en la que vive el joven. Con
otras palabras: aun no siendo desprecia-
ble la variable clase social como explica-
uva de los diferentes niveles de creencias
religiosas, mucho mas explicativo va a ser
el autoposicionamiento politico, e incluso
la comunidad auténoma en la que vive el

joven.

En el status ocupacional (Tabla 11.C), lo
realmente discriminante es el hecho de
ser estudiante o no. En todas las creen-
cias, los estudiantes dan niveles mas ele-
vados que las diferentes categorias de j6-
venes insertos en el campo del trabajo/
paro. Probablemente el factor edad da
buena cuenta de este hecho, aunque no
de forma exclusiva. Las creencias religio-
sas son asumidas mds ficilmente en el
ambito estudiantil que en el del trabajo/
paro, como si la dimensién religiosa tu-
viera menos que decir a los que han de-
Jado los estudios y se han incorporado a
las relaciones laborales.

Limitindonos al mundo del trabajo/
paro, las diferencias son menos acusadas.
Lo mds destacado a decir es que no hay
diferencias estadisticas significativas entre
los jovenes parados y los jovenes que tra-
bajan, globalmente considerados. En mu-
chas creencias, los j6venes «parados o
buscadores del primer empleo» dan ni-
veles de creencia superiores a los jévenes
que «trabajan por cuenta ajena v a jor-
nada completa». Por contra, los jovenes
que trabajan «por cuenta propia» dan, en
general, los mas altos niveles, estudiantes
excluidos.

La Tabla 11.D, relacionando los estu-
dios que estan llevando a cabo los jéve-
nes y sus creencias religiosas, confirma
plenamente nuestro comentario a la 7abla
similar, pero referida a la practica religio-
sa, e incluso permite ir algo mads lejos.
Ciertamente es insostenible, con esta in-



vestigacion, la tesis de que las creencias
religiosas estan positivamente relaciona-
das con el bajo nivel de estudios, como
podra comprobar el lector leyendo la
Tabla 11.D. El 39 % de j6venes que rea-
lizan estudios primarios creen en «una
vida después de la muerte». Esta cifra as-
ciende al 50 % en el caso de los estudian-
tes de 2. ciclo superior (licenciaturas vy
similares). Lo mismo cabria decir de la
creencia en el alma: el 47 % para los jo-
venes que realizan estudios primarios, el
61 % para los superiores del 2.° ciclo. La
excepcion es la creencia en el cielo, pero
aqui las diferencias son de solo tres pun-
tos. Y el dato es mas importante que en
la practica religiosa, pues en esta uliima
se trata de comportamientos v en el caso
de las creencias hay una componente cog-
nosciiva mas cercana al ambito de los
estudios.

Notese, también, en la Tabla 11.D. el
bajo nivel de creencias religiosas de los
jovenes que estan estudiando el 1.“ ciclo
universitario. La explicacién hay que ver-
la en la composicion de este colectivo.
Son jévenes que estudian Ingenierias téc-
nicas y Magisterio fundamentalmente *.

La Tabla 12, sobre las relaciones entre
el autoposicionamiento politico v las
creencias religiosas, es suficientemente
clara. Hay una correlacion positiva entre
el autoposicionamiento a la derecha y el
nivel de creencias religiosas. Los «jovenes
de derechas» dan porcentajes mas altos
de creyentes que los «j6venes de i1zquier-
das». Y eso en todas las creencias religio-
sas. No podemos entrar con detalle en la
explicaciéon de este fendmeno *, por lo

“ En el dossier Dieu en Europe se sostiene la misma tesis que
aparece en la presente investgacion. referida a la poblacion
holandesa adulta. O.c. pags 7-8.

? Aunque el libro tiene ya varios aios, v la realidad social ha
evolucionado como los mismos autores constatan en sus con-
clusiones. un estudio empirico muy riguroso sobre el tema es
el de Guy MicHELAT v Michel SIMON, Classe. religion et com-
portement politigue. Presses de la Fondation nationale de Scien-
ces politiques, Paris 1977, pag 498.

demas suficientemente atestado en el 4m-
bito de Europa occidental, y especialmen-
te alli donde hay dominancia catélica.
Solamente dos apuntes. En primer lugar,
decir que la razén hay que buscarla en la
historia socio-religiosa de la Iglesia prac-
ticamente desde Lutero hasta nuestros
dias: una sospecha continuada y genera-
lizada de todo lo que de novedoso iban
haciendo o proponiendo los hombres y
mujeres. Y lo novedoso —sin juicios de
valores absolutos— ha sido y es patri-
monio de lo que cominmente es estimado
por la izquierda. En consecuencia, el con-
flicto es inevitable entre la izquierda v la
Iglesia catdlica.

Ahora bien, y sera el segundo apunte,
estas diferencias parecen ir reduciéndose,
0 mas exactamente, hay excepciones cada
vez mas numerosas en las correlaciones.
Esto es, cada vez es mas frecuente encon-
trar catolicos de izquierda, asi como j6-
venes de derechas, que no se dicen caté-
licos. Dentro de una ténica general en la
que la i1dea de la catolicidad va unida a
la derecha, las excepciones van siendo
cada vez menos excepcionales —valga la
redundancia— y empiezan a adquirir
peso especifico. En la lectura de la 7abla
anterior se puede comprobar esto. Mds
alla del 44 % de jovenes espanoles que,
autoposicionandose en la extrema izquier-
da (puntos 1 y 2 de la escala), dicen
creer en Dios, cifra por otra parte nada
despreciable. Hay un 24 % de jévenes de
ese colectivo autoposicionados en la ex-
trema 1zquierda, que creen que hay una
vida después de la muerte. Un 25 %
creen en el pecado, etc. Por contra, hay
un 37 % de jovenes de extrema derecha
(puntos 9 y 10 de la escala) que no creen
en el pecado, un 43 % no creen que haya
vida después de la muerte, un 40 % no
creen en el cielo y un 71 % en el infier-
no...
En la parte inferior de la Tabla 12 he-
mos presentado los datos referidos al
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TABLA 12

Autoposicionamiento politico y creencias religiosas

STl e 4 s 81 g
Dos Mo 4 s 89 8 8 %
Vida después de la muerte #woooow B ¥ 5 m o8
Ama A B - DU < . & 67
Demomo % 8 18 4 8% 30
Infiemo LN SR I t AR N S B
Ceo $ B8 28 % B 46 60
Pecado SR/ SRR T/ A (R )
Un Dios personal TSR R SRR, | S R T (N
Unespiftuo foerzavil 26 20 8 2% 2 % SR
Nosequepensar 19 2 @ B Y R
N 4548 424 598 6l4 1233 746 357

«modelo de Dios» en el que creen los jo-
venes segun su autoposicionamiento poli-
tico. La regla general se cumple. Los j6-
venes, cuanto mas a la derecha se sitdan,
mas creen en un Dios personal, aunque

Fuente: Tabla 8

Creencias religiosas de los jovenes espafioles
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aqui también las excepciones no son ex-
cepcionales tampoco.

Observe el lector de esta Tubla que el
27 % de los jovenes que se autoposicio-
nan en la extrema izquierda responde
que «no sabe qué pensar». (No es el so-
corrido no sabe/no contesta, pues el item
estd explicitamente senalado en el cues-
tionario. Véase la pregunta 94.) Esta ci-
fra disminuye paulatinamente hasta lle-
gar al 9 % entre los que se autoposicio-
nan en la extrema derecha.

3 El joven asociado

Es frecuente oir decir a responsables po-
liticos y religiosos, asi como a padres de
familia, que hay que fomentar el asocia-
cionismo juvenil, dando a entender en ese
deseo que la actual tasa de jGvenes aso-
ciados es pequena. Y los mavores afioran
las asociaciones juveniles de la época
franquista:  Accién  Catélica, Scout y
—aunque en menor medida— las asocia-
ciones del Movimiento. Pero los datos
que poseemos, escasos ciertamente pero



asi y todo suficientes, nos dicen que los
Jovenes de los anos sesenta tampoco eran
muy dados al asociacionismo. Ademas,
como ya senala Miguel BELTRAN, eso
«no es de extranar, pues la cultura adulta
espanola tampoco es muy amiga de las
asociaciones voluntarias, tan comunes en
otros paises y tan cantadas como factor
de madurez social y politica» **. El mis-
mo BELTRAN, comentando lineas mas
adelante la evoluciéon del asociacionismo
juvenil espanol entre los afos 1960 vy
1982, sitia el papel de las asociaciones
religiosas en el ranking de preferencias de
los jovenes espanoles con estas palabras:
«... las organizaciones religiosas ocupan
el segundo puesto en las preferencias ju-
veniles en la década de los sesenta, per-
diendo incluso el 3.° en la de los setenta,
volviendo a aparecer en el tercer puesto
en 1982» **. Asi pues, bajo nivel de aso-

* Juventud espariola 60/82. Fundacién Santa Maria, o.c., pagina
170.

» BELTRAN, ibid, pig 171.

ciacionismo juvenil comparado con el eu-
ropeo y, dentro de este bajo nivel, las
asociaciones religiosas ocupando, con
fluctuaciones, un —llamémosle asi— ho-
norable lugar *.

Nos limitamos aqui a los datos referi-
dos al asociacionismo juvenil espafiol de
1989, y en algunos casos comparativa-
mente al de 1984, pues en ambos estudios
las preguntas son rigurosamente las mis-
mas. En la Tabla 13 se recogen los por-
centajes de jovenes que pertenecen a una
serie de asociaciones juveniles segin edad
y sexo.

La lectura de esta Tabla es muy simple:
hay una gran estabilidad en los datos glo-
bales con resultados practicamente calca-

™ Es una manera de decir. El mismo BELTRAN habla de «es-
casa entidad», comparando el nivel de asociacionismo juvenil
con el de jovenes que se dicen catélicos practicantes. Nosotros
hemos presentado en Juventud vasca 86, o.c., pags 167-169, unas
tablas sobre la evolucién de asociacionismo espanol, donde he-
mos tenido en cuenta algunos datos referidos a autonomias y
ciudades concretas. En Juventud vasca 86, también son muy in-
teresantes los andlisis que hace TOHARIA en el capitulo sobre
«Ocio y tiempo libre».

TABLA 13
Asociaciones a las que se pertenece, segin sexo y edad
EDAD
Total 1517 1820 a4
1984 1989 1984 1989 1984 1989 1984 1983
Clubes deportivos Y 16 20 19 16 15 15 14
Grupos educativos, culturales T 5 4 1 S 1 )
Iglesias, organizaciones religiosas 6 5 6 6 5 5 5 5
Trabajo grupos juvenles 5 5 6 6 6 5 4 4
Grupos ecologistas, conservacion
_ naturaleza 2 2 2 2 2 2 2 a
Sociedades benéficas | 2 1 2 2 1 2
Sindicatos L l l * * l 1 2 1
Partidos politicos 1 | | 11 1 2 2
Organizacién derechos humanos | 1 * 1 * 1 1 1
Ninguna 61 69 65 68 68 68 66 70
NC 1 3 ] 2 1 4 2 3
Total N 3343 4548 1104 1469 1021 1313 1218 1.706

Porcentaje superior al 100% por respuestas miltples. - * Indica que €l porcentaje es inferior a 0.5 %.

278



Asociaciomsmo deportivo

17 16

‘Asocia('ionismo educativo-cultural

~)
d

Porcentaje de asociacionismo juvenil en 1984 y 1989

Wl ios: [ Jioso

f=]
2
B
B>
=
< v
& 2 g -
2 2 g 5
2 = 53 =
g > < 2
< ®r [
S & T 2 =%
3 = 2 = &
< 5 z R <
N O = = =
o = i
5 5 < 9] a

Ninguna

67 2

dos entre 1984 y 1989, con un punto de
baja (en grupos deportivos y asociacionis-
mo religioso), dos en grupos educativos v
culturales y un punto en alza en asocia-
ciones benéficas como tnico cambio, es-
tadisticamente irrelevante, y dentro de los
margenes de error admitidos.

La evolucién, controlando el factor
edad, no nos depara ningin cambio re-
senable. Tanto en 1984 como en 1989, los
Jovenes, al avanzar de edad, descienden
su participaciéon en asociaciones deporti-
vas y juveniles (lo que es obvio en el se-
gundo caso; en el primero cabe pensar en
que muchos jévenes entienden como aso-
ciaciones deportivas las de sus colegios y
centros de ensenanza en general).

En las mujeres se constata un descenso
en el nivel asociativo, y son la causa de
que se dé un descenso global en las aso-
ciaciones educativas, culturales y religio-
sas en las que los chicos mantienen, sin
aumentar, los niveles de 1984. Por lo de-
mas, las diferencias en los niveles asocia-
tivos entre chicos y chicas son escasas
(con la excepcién de las asociaciones o
clubes deportivos) y esta diferencia, tam-
bién en este punto, se va reduciendo.

Fuente: Tabla 13

En la Tabla 14 presentamos el porcen-
taje de jovenes que prestan trabajos vo-
luntarios en las diferentes asociaciones.
Los resultados entre 1984 y 1989 son per-
fectamente equiparables y las diferencias
minimas. Lo mds interesante en todo
caso es la «ratio» entre el porcentaje de
Jovenes que pertenecen a alguna asocia-
cion y el porcentaje de los mismos que
prestan trabajos voluntarios. Los datos de
1984 estan calculados simplemente sobre
los datos porcentuales. Los de 1989, con
los valores absolutos, con lo que ganamos
en exactitud.

De modo global, y excepcién hecha de
los jovenes asociados a los clubes depor-
tivos, lo que cabe decir es que la «ratio»
prestar trabajo voluntario/pertenecer a un grupo
es muy elevada, lo que viene a indicar
que si bien el porcentaje de jovenes que
estan asociados no es muy elevado, los
que estan tienen algin tipo de participa-
cién en trabajos voluntarios. Mas intere-
sante aun, en algunos casos esta «ratio»
es superior a la unidad, lo que quiere sig-
nificar que hay mds jévenes que prestan
trabajos voluntarios en determinadas aso-
ciaciones que los que dicen pertenccer a
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TABLA 14
Asociaciones en la que prestan trabajo voluntario segin edad, afios, sexo

Total 15-17 18-20 21-24 1984 1989 Ratio

1984 1989 1984 1983 1984 1989 1984 1989 V MV - M 194 1989
Clbesdeportivos 8 8 10 10 8 8 § 7 18 5 13 3085 08
Cruposeducatartist 6 4 5 4 5 4 6 5 5 6 4 4 008 094
lglesias oigrellg. 4 4 5 4 4 4 4 4 3 6 3 5066 06
Tabyogmuposjwv. 4§ 5 6 5 4 4 4 5 4 4 508 09
Grupos ecologistas, con- 2 2 2 2 2 1 4 2 3 2 2 2 — 1
servacién naturaleza,
mmales S
Sociedades beneficas &% 2 2 3 2 38 2 2 2 2 — l4
Sindicatos S SR S SRR St Y . 3
Partidos polfticos 1 1 1 1 1 1 1 2 1 1 1 1 — 08
Org. derechos humanos 1 1 * 1 1 1 1 1 1 1 2 1 — 13
Ninguna RS IR SO - SO S I N C T Y A ¢ G (R - E
NC 3 6 4 6 3 8 3 6 3 3 7 5

3943 4548 1104 1469 1021 1373 1218 1706 1700 1643 2306 2242

M

Porcentaje supernor ai 100% por respuestas miltiples. - * Indica un porcentaje iferior al 0.5 %

las mismas. Este es el caso de las «socie-
dades benéficas interesadas por el bienes-
tar de la gente» y el de las «organizacio-
nes interesadas por los derechos humanos
a nivel nacional o internacional». La ra-
zon de este fenomeno es doble. A veces
estas organizaciones no requieren crite-
rios estrictos de pertenencia para los jo-
venes que se acercan a las mismas, y ade-
mas muchas de sus acciones pueden tener
un caracter esporadico, cuando no pun-
tual (campana de Amnesty International
sobre la tortura, por ejemplo).

Vayamos, ya exclusivamente, al asocia-
cionismo religioso. En la Tabla 15 presen-
to algunos resultados segin el estrato po-
blacional (A4), clase social ocupacional
(B), status ocupacional (C), estudios que
esta realizando (D) y autoposicionamien-
to politico (E).

Las tres primeras tablas hacen pensar
inmediatamente en la importancia del
factor status ocupacional: el asociacionis-
mo religioso juvenil es cosa de estudian-

tes y previsiblemente de colegios religio-
sos. Esto parece deducirse también del
hecho de que este asociacionismo sea su-
perior en las localidades de mds de
50.000 habitantes y que sea menor en las
de menos de 10.000, asi como en el hecho
de que hava mas alta proporcién de j6-
venes en asociaciones religiosas prove-
nientes de la clase social alta y media
alta, caracteristicas ambas que se dan en
mayor cuantia alli donde la presencia de
los colegios privados es superior. Sin em-
bargo, es preciso atemperar esta relacién
con dos 6rdenes de factores. En primer
lugar, hay que constatar que la relacién
que hemos visto que se da entre el status
ocupacional, la clase social objetiva y el
estrato poblacional, por una parte, v el
asociacionismo religioso, por otra, no es
privativa de este modo de asociacionismo,
sino que también se da en los demas mo-
dos de asociacionismo. Por ejemplo, un
20 % de jévenes estan asociados en clu-
bes deportivos en poblaciones de mas de
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TABLA 15

Perfil socioldgico del joven asociado a un organismo
religioso y del joven que presta algun trabajo
voluntario (En % horizontales)

Presta

}__S._s_qcxac_i_q _zrab '_Jol.__ N
Total 5 4 4548
® FEstrato poblacional (en miles de habitantes)
Mesde200 =~ T & 1318
0200 1 49w
Menos de 10 4 3 1.322
® Clase social ocupacional
Mlaymedaala 8 6 155
Medabaja 8 5 160
Baja 4 3 2.183
® Statusocupacional
Tabyo 38 2 16
Parado. Busca " empleo 4 3 465
Estudia 7 5 2419
® b5 estudiando ahora
Pmaro 2 2 365
Secundario 8 8 154
Superior 17ciclo 5 5 288
Superior 2.° ciclo 8 1 548
® Autoposicionamiento politico o
lya 22 4
s 21 598
4 4 3 64
5. B 5 1o
6y71 8 1. 146
810 9 7 357

20.000 habitantes. Esta cifra desciende al
12% en las localidades de menos de
10.000. La explicaciéon es banal. La in-
fraestructura deportiva es mavor en las
grandes ciudades que en los pueblos pe-
quenos.

Lo mismo cabe decir de la clase social.
Hay mads jovenes pertenecientes a las cla-
ses sociales alta y media-alta asociados en
todas y cada una de las diferentes mo-
dalidades_de asociacionismo que jévenes
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provenientes de las demas clases sociales.
Esto va, pues, més alld del asociacionis-
mo religioso ligado a los colegios privados
religiosos.

Pero en la relacién que veiamos mis
arriba entre el asociacionismo religioso v
el status estudiantil (ligado al colegio re-
ligioso) hay que introducir otro dato que
viene a matizarlo. Si el lector vuelve a la
Tabla 15, esta vez a la Tabla D, en la que
s0lo tenemos en cuenta los jovenes que
estan estudiando en el momento de rea-
lizar la encuesta, constatara que el aso-
clacionismo religioso es el mas elevado
entre los estudiantes que estan en ense-
nanzas medias (luego se mantendria la
hipotesis de la ligazén entre los colegios
privados religiosos y el asociacionismo re-
ligioso) y entre los estudiantes de las en-
sefianzas superiores, universitarios de li-
cenciatura en su gran mayoria, y aqui los
colegios religiosos apenas tienen nada que
ver.

Esta Tabla 15.D ofrece alguna otra sin-
gularidad que nos parece necesario des-
tacar. Notemos el escasisimo nivel de aso-
clacionismo religioso entre los escolares
de la ensenanza primaria, que ademas no
guarda relacién con lo que vimos en la
Tabla 13 al comparar el nivel de asocia-
cionismo con la edad, donde constatiba-
mos que descendia ligeramente a medida
que avanzan los j6venes en edad. Esto
quiere decir que el asociacionismo religio-
so de los jévenes de 15 a 17 anos se nutre
preferentemente de jovenes de ensefanzas
medias, y que los jovenes de esas edades
que aun siguen en ensenanzas primarias,
luego con fracaso escolar, no estin en
asociaciones religiosas, al menos en pro-
porcién equivalente a su peso en la franja
de edad.

En fin, en la Tubla E, ofrecemos los
resultados del asociacionismo religioso
relacionado con el autoposicionamiento
politico. Como se puede comprobar de
forma palmaria, la relacién es clara v ne-



tamente superior y mas discriminante
que la que se daba en las demis tablas.
Cuanto mds a la derecha se autoposicio-
na el joven, mayor es su asociacionismo
religioso y viceversa.

4 El joven orante

Hasta aqui hemos trabajado con para-
metros de religiosidad institucional o en
referencia a la religiosidad institucional.
Lo que en el caso espanol quiere decir
Iglesia catdlica de forma abrumadora.
Tanto la practica religiosa como las
creencias (a excepciéon de la creencia en
la reencarnacién, y quizd también la
creencia de una vida después de la muer-
te) y el asociacionismo estin relacionados
con la institucién religiosa por excelencia
en Espana, la Iglesia catélica.

Sin embargo, la dimensién religiosa no
se limita a la dimension eclesial o insti-
tucional. Eso puede ser cierto en las for-
mas elementales de la vida religiosa
(DURKHEIM), pero es cada vez menos
cierto en las sociedades modernas y pos-
modernas. Una hipétesis de trabajo muy
rica es, justamente, la de la extensién del
campo de las intervenciones simbélicas,
dadoras de sentido y de totalidad con un
referente meta-empirico, mas alld de la
religiosidad institucionalizada en deno-
minaciones confesionales. El estudio so-
ciologico del fenémeno religioso ha estado
hasta el presente, y probablemente con
razén, muy cernido al estudio de la pre-
sencia de la religiosidad institucionaliza-
da —en sus diferentes variantes— en el
todo social. Pero el llamado proceso de
secularizacién tiene entre sus diversas
acepciones y contenidos el de la dismi-
nucién de la presencia e impronta de la
Iglesia y confesiones religiosas, tanto en
la conciencia individual del hombre mo-
derno como en las instituciones colecti-
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vas, y en general en la marcha de la his-
toria. Este hecho incontestable e incontes-
tado —aunque, en nuestra opinién, con
menor relevancia real que la que muchas
veces se da comparativamente hablando
respecto de otros momentos histéricos—
ha impulsado a decir a més de uno que
era el hecho religioso como tal el que ha-
bia sufrido un bajén en la consideracién
y estima en los ciudadanos. Nosotros pre-
tendemos que: /) es dificil probarlo, por
falta de datos contrastables fidedignos de
otras €pocas; y 2) que en el mundo mo-
derno y posmoderno la dimensién religio-
sa, no necesariamente ligada a la mani-
festacion institucional de esa religiosidad,
aunque tampoco necesariamente la exclu-
ya, esta positivamente presente y con ni-
veles estadisticos significativos. También
en los jovenes.

Evidentemente, una gran dificultad
tedrica, luego también practica, estd en la
raiz del problema: la propia definicién de
lo que haya de entenderse propiamente
por fenémeno religioso, aun limitandose
al propio campo sociolégico. No podemos
entrar en profundidad en el marco de
este capitulo en esa cuestién, pero tam-
poco podemos sustraernos totalmente al
mismo. Valgan las lineas que siguen
como autoposicionamiento ante el tema,
no sea mas que para situar al lector ante
nuestra interpretaciéon de las tablas.

Siguiendo a K. DOBBELAERE, podemos
distinguir una definicién exclusiva (y ex-
cluyente) de la religion de otra
inclusiva . Una definicién exclusiva pri-
vilegiaria la autoadscripcién religiosa y
en general el aspecto institucional de la
pertenencia religiosa. Es lo que funda-
mentalmente tiene en cuenta, por ejem-
plo, J. STOETZEL al comentar los resul-
tados de la Encuesta europea de valores de
1981 *. Pero podemos adoptar otra di-

* DOBBELAERE en L 'Univers des belges, o.c., pags 69 y sig.
® J. STOETZEL en ¢Qué pensamos los europeos?, o.c., pigs 93 vy
sig.



mensién de la religion, cual es el aspecto
existencial, «funcional», no sustantivo,
que FOX delimita como todos los «po-
werful, pervasive and long lasting
moods» *. Es este segundo aspecto el que
vamos a tener en cuenta en este epigrafe
del «joven orante». Aspecto que, como
veremos inmediatamente, mantiene fuer-
tes correlaciones con las del joven prac-
ticante creyente y asociado, pero que lo
sobrepasa en gran medida.

Esta dimensién, no sustantiva sino
existencial de lo religioso, como dadora
de sentido, como referente metaempirico
mas alld de las denominaciones y confe-
siones religiosas, es preciso acotarla asi y
todo para no dar lugar a incursiones den-
tro de lo religiosoc de manifestaciones
existenciales, que desbordan lo propio vy
pertinentemente religioso. Es el caso, por
ejemplo, de la extensién de lo religioso a
algunos movimientos e ideologias politi-
cas como el marxismo o el nacionalismo,
que en algin caso son presentados como
una «religién» *. Nosotros «delimitaria-
mos el marco de lo religioso en funcién
del referente. Este referente no puede en
ningun caso estar en el mas aca (ideolo-
gia politica, movilizaciones para cambiar
el mundo, aspiraciones nacionalistas, et-
cétera), sino que tiene que ser trascen-
dente, pero no necesariamente limitado a
un Dios mas o menos personal, entendido
como tal por las denominaciones confe-
sionales, pues caeriamos en la definicién
excluyente anterior» *',

En el cuestionario de Jovenes esparioles 89

® R. C. Fox, «Is religion important in Belgium», en European
Joumal of Sociology, 23 (1982), pags 3-28. citado por DOBBELAE-
RE, o.c., pag 69. Ver también, Th. LUCKMANN: Social recons-
truction of transcendence, en «Actas de la X1X Conferencia Inter-
nacional de Sociologia de las Religiones». Tubinga, 1987, 25-
29 agosto. Ed. CISR, Lausana 1988. pags 23-31.

* Sobre la problematica de la definicién sociolégica del fend-
meno religioso, ver Dani¢le HERVIEU-LEGER, Faut-il définir la
religion? Questions prealables & la construction d’une sociologie de la
modemité religieuse, en «Archives des Sciences Sociales des Re-
ligions», n." 63.1, 1987, pags 11-30.

" J. EL20, en Juventud Vasca 86. o.c., pag 138.
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una pregunta adoptada del European Va-
lue Systems Study Group en su estudio
de 1981 —y que se mantendri en el de
1990, que aborda este campo con varias
preguntas nuevas— se asomaba a este
punto. Dice sencillamente asi: «;Tienes
momentos de oracién, meditacién o con-
templacién o de algo parecido?» *2. Dis-
ponemos de datos europeos, bien que de
1981. Para situar, aunque imperfectamen-
te, los valores actuales, presentamos en
primer lugar los datos de 1989, en rela-
cion con otros de 1981. (Ver Tabla 16.)

* La pertinencia de la pregunta ha sido puesta en duda, por
cjemplo. por |. SUTTER, con estas palabras: «8i la oracién
tiene claramente una significacién religiosa, no se puede decir
necesariamente lo mismo de la meditacion o contemplacién
(traducido por recueillement, en francés, lo que, cvidentemente,
no es exactamente lo mismo: contemplation. en inglés. de donde
se hizo la traduccién espanola). Este ensamblaje de compor-
tamientos similares desde ¢l punto de vista de la actitud corre
el riesgo de introducir un sesgo en la medida del fenémeno
propiamente religioso. Si uno de cada cinco ateos convencidos
responden positivamente a esta cuestion, ello no es forzosa-
mente expresién de su religiosidad». {Archives des Sciences
Sociales des Religions. Religions et statistiques. Vol 61.2,
abril-junio 1986. pig 194). Justamente. pensamos nosotros,
SUTTER adopta una definicion sustantiva en este caso. No es
legitimamente pensable que mas de un ateo (ese 20 %, por
ejemplo) se hava declarado tal, en oposicién al item de «per-
sonas religiosas» que aparece en la misma pregunta a la que
hace referencia SUTTER? Esto es, personas que ante una auto-
adscripeion sustantiva —muy importante ciertamente, como
veremos en el epigrafe 6 de este capitulo— ante una definicién
excluyente de lo religioso, se decantan por denominarse ateos;
sin embargo. ante una realidad explicitamente religiosa, «tener
momentos de oracion, meditacion o contemplacién», responde
que si, no supone necesariamente contradiccién. sino otra iec-
tura o posicionamiento ante el referente religioso.

TABLA 16

Tiene momentos de oracion, meditacion,
contemplacion... (Comparacion con datos europeos,
en porcentajes que deben ser leidos
horizontalmente) *

Pais Ano Edad ~ %si  Towl
Espafia 8L 184 60 54
Irlanda 8l 1824 10 3w
Bloca 81 1832 8l 3%
Ewopa 8 1530 46 %3100
Cran Bretafia 8l 33
Espafia 89 1824 44 454

* Los datos europeos estan tomados de las publicaciones del EVSSG



Pese al escaso tamano muestral del
estudio de Espafia 1981 (en realidad, era
una submuestra del estudio dirigido a
todo el ambito adulto), no cabe la menor
duda de que en estos siete anos se ha
producido un neto descenso en la «reli-
giosidad existencial» de los jovenes espa-
noles. La diferencia de 16 puntos es sufi-
cientemente amplia como para que que-
pan en ella todos los margenes de errores
posibles debido al tamano muestral.

El proceso de secularizacién en el con-
Jjunto poblacional juvenil espaiiol, contro-
lado mediante este indicador de religiosi-
dad no institucional, ha sido muy fuerte
durante estos dltimos anos. El dato es
tanto mas importante si se tiene en cuen-
ta que con los parametros de la religiosi-
dad institucional este proceso, este «des-
censo» parece haberse interrumpido,
como hemos senalado reiteradamente en
las paginas precedentes. Es como si el
conjunto juvenil espanol continuara en la
rampa descendente de secularizacién,
mientras que los jovenes hubieran reali-
zado ya un «stop» en su desafeccién de
los parametros de la religiosidad institu-
cional que, no se olvide, en el caso espa-
nol quiere decir, en un 95 % de los casos,
la Iglesia catélica.

Por lo demas, comparativamente con
Europa, es dificil decir nada con cierta
seguridad. El ano 1981 Espana daba ni-
veles netamente mas elevados que los de
la media europea. ¢;En 1989? Habra que
esperar hasta 1990 para decirlo, pero no
dudamos en avanzar la hipétesis de que
en Espana el proceso de secularizacién en
estos ultimos anos ha sido mucho mayor
que en Europa, sobre todo en la compa-
racién con los paises de confesién protes-
tante, que son los que hacen bajar la me-
dia europea global.

En la Tabla 17 presentamos algunos re-
sultados limitados a la encuesta de 1989.
El joven orante o meditante es mas fre-
cuente entre las chicas, lo que parece

TABLA 11

Tiene momentos de oracidn, meditacion o de algo
parecido (En porcentajes horizontales)

Si No No sabe

Total 4548 44 46 8
®SeX0
Varon __ 2306 38 52 8
Mujer 2242 80 39 9
® Edad e .
51T 1469 45 45 9
820 1318 4 41 8 _
21-24 1706 45 46 8

® Estudios que estdn realizando
Primaro 35 4 41 8
Secundario 1514 47 43 8
Superior 1% ciclo 208 46 41 12
Superior 2.° ciclo 548 55 36 7

® Satusocupacional
Trabyja . l266 40 S 8
Parado S R
Estudiante 2419 48 42 8

® Clase social ocupacional -~
Alaymedia-alta 785 83 3 8
Medabaja 1600 45 #4 9
Baja 2.193 41 50 7
® Autoposicionamiento politico
2 4430 5 6§
S o 583 8 9
Sl o4ara3 9
61 M6 8 3 9
8-10 37 61 33 5
® Autoposicionamiento religioso o
Catdlico practicante 86 78 17 8
Catdlico no muy practicante 1170 50 37 11
Catélico no practicante 1330 35 &3 9
Indiferente 8% 25 61 7T
Ateo 281 18 16 5

confirmar la imagen tradicional de la ma-
yor religiosidad de las mujeres, religiosi-
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dad entendida en su dimensién mas in-
trospectiva y existencial.

Obsérvese por contra que no hay dife-
rencia alguna en razén de la edad.

El nivel de estudios (Tabla C) aparece
como un factor muy determinante. Mai-
xime cuando sabemos que el factor edad
no entra en liza. Son los jévenes que es-
tan realizando estudios superiores de 2.°
Ciclo (licenciaturas...) los que dan los
mas altos pardmetros de j6venes orantes,
meditantes, etc. Ademas, si leemos la ta-
bla correspondiente al status ocupacional
(Tabla D) comprobaremos que los jovenes
estudiantes dan también los mds altos
porcentajes, siendo por contra nula la di-
ferencia que separa a los jévenes traba-
jadores de los jovenes parados. Aparece,
en consecuencia, bien claro que la religio-
sidad existencial estd mas fuertemente
presente en el campo intelectual, y cuan-
to mas elevado sea el nivel intelectual,
mayor es la presencia entre los j6venes de
este modo de religiosidad.

La correlacién entre la clase social ocu-
pacional y el nivel de religiosidad existen-
cial es clara (Tabla E). Maés alto es el ni-
vel de religiosidad cuanto mas alta es la
clase social. Aqui la confluencia con el ni-
vel de estudios parece clara.

El autoposicionamiento politico y la re-
ligiosidad existencial confirman lo que
deciamos con la religiosidad institucional.
El 61 % de los jovenes autoposicionados
en la extrema derecha se declaran jévenes
orantes o meditantes, frente a un «solo»
30 % de jovenes de la extrema izquierda.
¢Sélo un 30 %? Dejemos al lector la va-
loracién subjetiva de ese 30 %. En todo
caso, es un porcentaje del que se puede
pensar todo, excepto decir que sea mar-
ginal.

Dejemos para el final el comentario,
breve, de la Tabla G. La correlacién entre
la religiosidad institucional y la existen-
cial. Parece de libro, hasta tal punto es
perfecta. Casi el 80 % de jévenes auto-
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posicionados como catélicos practicantes
tienen momentos de oracion, meditacion
0 contemplacién frente a un -—gsélo>—
18 % de ateos. Y la linealidad de la re-
lacién es absoluta. Dos conclusiones ma-
yores cabe resaltar de la lectura de esta
tabla, conclusiones que pueden parecer
contradictorias, pero que nosotros esti-
mamos complementarias. Por un lado,
constatar que la religiosidad institucional
y la existencial no son dos departamentos
estancos, ni mucho menos. El joven ca-
tolico practicante es, al mismo tiempo,
orante o militante. Pero las dos realida-
des de toda evidencia no se solapan.

Recuérdese: 19 % de catélicos practi-
cantes, 44 % de jovenes orantes. Y ese
18 % de jovenes autoposicionados como
ateos y que se dicen «orantes, meditantes
o algo parecido». Ciertamente, aunque
haya fuerte correlacién entre ambos, es-
tamos midiendo dimensiones distintas de
religiosidad.

INTRODUCIMOS en este capitulo una
serie de cuestiones sobre la frecuencia con
que los jovenes piensan sobre el «signifi-
cado y objeto de la vida», sobre si tienen
el «sentimiento de que la vida carece de
sentido». En fin, sobre «si piensan alguna
vez sobre la muerte».

Estas preguntas provienen de los cues-
tionarios del Grupo Europeo de Valores
donde han sido objeto de diversos anali-
sis. Sefialemos, de entrada, que segun el
punto de vista previo que se adopte po-
demos llegar a conclusiones diferentes en
lo que a la religiosidad se refiere *.

® Es el caso del informe del Centro de Investigaciones Socio-
légicas, redactade por Miguel REQUENA vy Jorge BENEDICTO,
bajo el ttulo de Relaciones interpersonales: actitudes v zalores en la
Esparia de los ochenta. C18, junio 1988. Asi, en las pigs 96-97.
podemos leer: «Si aceptamos el supuesto de que una mayor
frecuencia de reflexion sobre el significado de la existencia es
sintoma de una menor adhesién a su solucion tipicamente re-
ligiosa. la distribucién de las respuestas a estas preguntas nos
permite detectar los colectivos mds impermeables a la influen-
cia de las representaciones de indole religiosa, y por ende me-



Limitémonos aqui a presentar las ta-
blas para los jovenes espanoles. La Tabla
18 nos da la evolucién en los jovenes es-
panoles, entre 1981 y 1989, de los tres te-
mas que estamos trabajando. «Pensar en
el significado y objeto de la vida» y en si
«tienen el sentimiento de que la vida ca-
rece de sentido» dan los mas altos valores

nos integrados en la esfera de la religiosidad. Asi, en esta pri-
mera aproximacion, los hombres frente a las mujeres, los mas
Jovenes frente a los mas viejos, los mas instruidos frente a los
menos, aparecen como los grupos sociales mds distanciados de
la esfera religiosa en virtud de que el problema del sentido de
la vida es para ellos més acuciante». Esta afirmacién es ine-
xacta, tanto para los adultos espanoles (ver Espana ante la apa-
tia y cambio social, o.c., pig 248) como para los jovenes. como
veremos en estas paginas. Ademas. la correlaciéon nivel de es-
tudios y religiosidad no es la que dan REQUENA y BENEDICTO
para los jévenes. Jean STOETZEL, en el comentario a esta pre-
gunta (ver /Qué piensan los europeos? o.c., pags 209 y 237, sobre
todo), relaciona positivamente interesarse por el sentido y fi-
nalidad de la vida con una necesidad de lo divino, con un
nivel superior de instruccién, con el ejercicio de actividades
gratuitas y con el hecho de haber tenido experiencias sobre-
naturales. ANDRES ORIZO (Espana ante la apatia..., pag 152) re-
laciona positivamente preguntarse por el significado de la vida
con las convicciones religiosas, afios de estudio y nivel socio-
ocupacional.

en 1984, respecto de 1981 y 1989. Cabria
pensar, en consecuencia, en una relacién
negativa entre estas variables y la religio-
sidad institucionalizada, que recuerde el
lector, da sus cotas minimas en el estudio
de 1984. Pero la realidad es mas compleja.
En primer lugar, constatemos que las
respuestas a las tres preguntas estin co-
rrelacionadas entre si (Ver Tabla 19).
Pensar en el significado de la vida se co-
rrelaciona positivamente con el senti-
miento de que la vida carece de sentido,
y ain mas con el pensamiento sobre la
muerte. La relacién es atin mds elevada
si leemos las tablas desde su polo nega-
tivo. El 80 % de los que «rara vez» o
«nunca» piensan en el significado de la
vida, «rara vez» o «nunca» tienen el sen-
timiento de que la vida carece de sentido.
La proporcién es del 75 % cuando cruza-
mos con el pensamiento sobre la muerte.
Esto nos hace pensar en la importancia
de variables de orden psicolégico o exis-

TABLA 18
Evolucién de Ia frecuencia con que los jovenes piensan sobre la vida y la muerte (16-24 afios)
198] 1984 1989 -

® Frecuencia con que piensa en el significado y objeto de la vida
A menudo 25 33 21
Algunas veces 43 % 45 7 44 1
Raras veces 23 17 22
Nunca 1 %0 5 2 1 29
® Si tiene el sentimiento de que la vida carece de sentido .
A menudo 11 14 11
Algunas veces 33 - 40 s 34 4
Raras veces 34 30 34
Nunca 20 o 15 45 20 i
® S piensa alguna vez en la muerte
A menudo 11 14 12
Algunas veces 38 9 39 53 41 53
Raras veces 31 34 33
Nunca B 19 %0 12 % 14 4

N 543 2,239 3.079

%
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TABLA 19
Pensar en el significado de la vida, y a) tener el sentimiento de que Ja vida carece de sentido, b) pensar en

la muerte (1989)
— . Pemaenelsguficadodelavida
Rara vez
_ Total A menudo _ _______A_ygges________»_______Ny_n_ca__ B
® Tiene el sentimiento de que la vida carece de sentido L o -
A menudo 10 27 1 2
Algunas veces 34 # 36 83 44 ol 18 2
Rara vez 34 20 35 45
Nunca 21 & 15 45 IS i 35 8
®Pensaenlamuere e
A menudo 11 28 8 3
Algunas veces 4] % 45 & 51 ® 24 o
Rara vez 32 19 32 44
. —| 4
Nnca | T B [
N 4.548 1.118 1.991 1.425
M

tencial, del modo de abordar la vida, in-
cluso mas alld de variables relacionadas
con la religiosidad institucional, a la hora
de explicar estas Tablas. Léase la Tabla 20
donde cruzamos el hecho de pensar en el
significado de la vida con una variable
psicolégica (sentirse solo), con variables
religiosas institucionales (autoadscripcién
religiosa y creencia en un Dios personal)
y con variables religiosas existenciales
(tener momentos de oracion, meditacién,
contemplacién e importancia concedida a
Dios en su vida).

Es muy clara la relacién existente entre
el hecho de pensar en el significado de la
vida y las variables de orden existencial,
sean simplemente psicolégicas (sentirse
solo) o religiosas (tener momentos de me-
ditacién, etc.). El 57 % de jévenes que
piensan a menudo en el significado de la
vida, se sienten solos con alguna frecuen-
cia. Asimismo, el 60 % de jévenes que
piensan en el significado de la vida tienen
momentos de oracién. En ambos casos, el
30 % se sitdan en el polo contrario. Do-
ble a sencillo. Cabe también pensar que

los momentos de oracién, meditacion, et-
cétera, estin positivamente relacionados
con la soledad. (Toda la tradicién mo-
nastica esta detrds para atestiguarlo.)

También es significativa la relacién
existente entre la importancia concedida
a Dios en su vida y el preguntarse por el
significado y objeto de la vida. Cabe,
pues, concluir que el sentimiento religioso
no esta ausente de este preguntarse por
la vida y por el objeto de la misma, lo
que ya STOETZEL y ORIZO habian cons-
tatado. (Ver nota 33.)

Sin embargo, la relacién se hace menor
cuando cruzamos nuestras variables con
la religiosidad institucional. Observe el
lector las Subtablas B y D. La proporcién
de catdlicos practicantes y ateos entre los
que piensan a menudo en el significado y
objeto de la vida es superior a su peso
especifico en la distribucién global.

En la Subtabla D, se podrd comprobar
que no hay diferencias en los porcentajes
de )6venes que piensan en el significado
de la vida cuando los analizamos en re-
lacién a la creencia en un Dios personal,
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TABLA 20
Plensa en el significado de la vida y otras variables

Rara vez

. Total A menudo A veces Nunca
4 Sentz’rge solo ) e
Con frecuencia 1 14 6 4
Algunas veces 37 H 43 o 41 " 26 30
Rara vez 35 25 35 43
Nunca 20 % 17 4 17 % 26 69
® Autoadscripcion religiosa - . L -
Catélico practicante o 18 22 19 - 7
Catolico no muy practicante . S - S %
Catdlico no practicante 29 28 28 30
Indiferente 8 18 18 R
Ateo 6 7 6 6
® Tener momentos de meditacidn, contemplacion e
Si _ ) 4 60 46 30
No o € 34 44 57
No sabe 8 4 9 11
[ _Qz_gué Dios cree i ) o
Dospersomal a7 41 41 48
Espiritu o fuerza vital _ 26 30 o 20
No sé que pensar 18 16 17 2
No existe nada 3 6 8 12
® Importancia de Dios en su vida. e i ,
1 {nula) 10 (méxima) 8,55 6,08 5,66 4,99

_-_'__"-——_——=-—_—“'—————__—_——__—__——______——_————_

manifestacion por excelencia de una
creencia institucionalizada. Pero donde si
aparecen diferencias es cuando lo anali-
zamos con la creencia en un Espiritu o
fuerza vital, y mds ain cuando el analisis
se hace en relacion a los jévenes que di-
cen no creer en nada, ni Dios ni Espiritu
ni fuerza vital. En definitiva, pensar en el
objeto y significado de la vida esta rela-
cionado con personas de cierto talante
psicologico y en todo caso con valencias
positivas de religiosidad, aunque no ne-
cesariamente con los de la religiosidad
institucional (pero no se puede en abso-
luto decir que se correlacionen negativa-
mente con la religiosidad institucional,

288

como afirman REQUENA y BENEDICTO).
(Ver nota 33.)

¢Cual es el perfil sociolégico de los jo6-
venes que piensan a menudo en el senti-
do y significado de la vida?

En la Tabla 21 hemos cruzado las tres
cuestiones del sentido de la vida, el sen-
timiento de que ésta carezca de sentido y
el pensamiento sobre la muerte con la
edad y el sexo. En todos los casos, las
mujeres dan mas altos porcentajes, como
ya apareciera en los estudios del EVSSG vy
de ANDRES ORIZO.

La explicacién es obvia, si se admite
que estas variables son indicadores indi-
rectos de religiosidad y en todo caso in-



TABLA 2]
Frecuencia con que Jos J6venes piensan sobre la vida ¥ la muerte por edad y sexo

—____SEX0 e ___EDA
__Toal _ Hombre _ Mueres L - s
® Con qué frecuencia piensas en el Significado y objeto de la vida
0 1 T e e e
A menudo 25 24 26 | 72 20 28 26
Algunas veces 44 o 42 % 46 T o @ 2_‘_‘@ 10
Rara vez 23 24 221 29 26 22 22
Nunca 8 3 ) . I 10 * T & 8 0
® Con qué frecuencia tienes el sentimiento de que la vida carece de sentido e
A menudo 10 10 1] 47 9 12 10
Alqunas veces - 34 f‘* 3| T 3% % 3|
Rara vez 34 35 315 ;|- 3 |
Nunca T TH e 25 | T T | | 8
® Prensas alguna vez sobre la muerte
e e e S
A menudo 11 10 12 1 54 1 12 11
5 4 —— 54—
Algunas veces 4] 2 39 & 42 39 % 42 5 4] %
Rara vez 32 K 331 45 32 3] 34
Nunca BT % 12 g || 8 Tk
Total _ 4548 2.306 2.242 1.469 1.373 1.706

dicadores claros de lo que denominamos
interés por el campo meta-empirico. Y
aqui las mujeres se han destacado de los
hombres.

Por razén de edad, la diferencia se da
en el paso de la adolescencia a la Jjuven-
tud (entre los 16 a los 19 anos). Después,
los resultados son estables (a diferencia
de los indicadores de la religiosidad ins-
titucional que decrecian con la edad). Asi
y todo las diferencias no son enormes,
aunque significativas.

En definitiva, edad Yy sexo tienen una
real incidencia en la explicacién de estas
variables, pero mucho menos que otras
de corte menos estructural, como el sen-
tirse mas o menos solo o tener momentos
de oracién, meditacion, dando a entender
que lo que estd en liza es el factor psi-
cologico o el religioso no institucionali-
zado.

Para intentar clarificar algo mas el
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perfil de este joven, hemos procedido a
analizarlo cruzandolo con otras variables
segliin nuestras hipétesis basicas. Ofrece-
mos en la Tabla 22 algunos de estos cru-
zamientos, significativos por diferentes
motivos.

Las Subtablas C v D son significativas
por su escaso (o nulo) valor discriminan-
te. Ni la clase social ni el autoposiciona-
miento politico son explicativos de los ni-
veles de demanda del sentido de la vida.
La clase social ya hemos visto que es sig-
nificativa en el caso de la religiosidad ins-
titucionalizada (pero con notables excep-
ciones, segiin Comunidades auténomas:
recuérdense los datos de Catalufa y Na-
varra), asi como en la cuestién referida a
«momentos de oracién y meditacién». No
lo es aqui, y nuestra hipétesis va en el
sentido de que dejara de serlo también en
los parametros de religiosidad institucio-
nal —y de cualquier religiosidad— a me-



TABLA 22
Piensa en el sentido de la vida y otras variables (En porcentajes horizontales)

Rara vez

N A menudo A veces Nunca
Total 4.548 25 44 31
® (ué estd estudiando
Primario 365 2l 38 40
Secundario o 1.514 23 46 31
1. ciclo supenor 268 33 41 25
2.° ciclo superior 548 33 47 20
® Dinero gastado en libros los ilimos doce meses 4.548 63710 5410 4670
® (Clase social ocupacional L )
Alta y media-alta o 188 26 49 B
Media-baja . 1.600 20 40 3
Baja 2.193 25 42 33
® Autoposicionamiento poliico .
1-2 _ i 424 26 37 ¥
3 - 598 24 43 3
4 614 23 46 31
5 ) 1.200 26 46 29
6-1 746 25 46 29
8-10 357 26 46 30

dida que vayamos entrando en la socie-
dad llamada posmoderna.

El dato referente al autoposicionamien-
to politico nos obliga a ser cautos en las
generalizaciones de las relaciones politica-
religién, cuando salimos de los senderos
de la religiosidad institucionalizada.

La Subtabla B es muy interesante, ha-
bida cuenta de la escasa incidencia de la
clase social de la prediccién de esta varia-
ble, como acabamos de ver. El pregun-
tarse por el sentido de la vida esta posi-
tivamente relacionado con el dinero que
se gastan los jévenes en libros, mas alld
de su clase social de origen. Esta relacion
entre el interés por los libros y el pregun-
tarse por el sentido de la vida lo podemos
corroborar con la Tabla A. Son los jove-
nes universitarios los que en mayor me-
dida se preguntan por el sentido y el
objeto de la vida, tanto los del primer
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ciclo como los del segundo, donde estos
ultimos dan los mas bajos niveles de «no
interesarse nunca o casi nunca» por el
sentido y objeto de la vida. Y aqui las
diferencias son importantes: 20 puntos
respecto de los jévenes estudiantes de en-
sefianza primaria (y no se vea la expli-
cacion en la diferencia de edad, pues ya
hemos visto que el factor edad no es muy
discriminante en esta variable).

En conclusién: joven intelectual, lector
de libros, con situaciones de soledad mas
frecuentes que los de la media poblacio-
nal, abierto al ambito religioso, incluso
al institucional, pero con escasa diferen-
cla en este punto respecto a su polo
opuesto en la escala de la religiosidad
institucional, el ateo. Estas variables se
correlacionan muy positivamente con las
que denotan la religiosidad no institucio-
nalizada, pero no se puede decir que se



correlacionen negativamente con los va-
lores de la religiosidad institucionalizada.
Seria exacto afirmar que si se correlacio-
nan negativamente con los valores medios
de la religiosidad institucionalizada (ca-
télico no practicante, por ejemplo), pero
no con los extremos, catélico practicante
e incluso ateo. Este punto es importante,
pues impide el solapamiento de ambas
dimensiones de la religiosidad, pero no
presupone su enfrentamiento. En fin, ni
la clase social, ni el autoposicionamiento
politico parecen tener gran poder discri-
minante en estas variables.

5 Actitudes ante la Iglesia

En este epigrafe presentaremos la visién
que los jovenes espafoles ofrecen de al-
gunos aspectos relacionados con la Iglesia
catdlica. Visién obviamente limitada a las
preguntas formuladas en el cuestionario y
que van en el sentido de conocer la con-
fianza que les merece la Iglesia como ins-
titucién —entre un abanico de institucio-
nes para las que se requiere también su
grado de confianza—, por un lado, asi
como a la validez y pertinencia de las ac-
tuaciones de la Iglesia, por otro. Intro-

duciremos en este epigrafe, también, la
cuestion de la eleccién o no de la iglesia
para casarse.

3.1  Confianza

en la Iglesia-institucion

La pregunta 82 del Cuestionario decia asi:
«... dime, para cada una de las institucio-
nes de la lista, cudnta confianza tienes en
ella: mucha, bastante, no mucha o nin-
guna». En la Tabla 23 presentamos la
evolucién de resultados a la misma du-
rante los afos 1981-1984 y 1989.

No podemos sustraernos a un breve co-
mentario a la totalidad de la Tabla, aun-
que en otra parte de este informe se vol-
verd a la misma con mis detalle. El des-
censo marcadisimo en la confianza en las
Fuerzas armadas es la nota dominante de
esta Tabla, junto al aumento en la consi-
deracién del Sistema de ensefianza. El
antimilitarismo reinante —al menos en
las manifestaciones publicas— encuentra
eco en esta Tabla, pero no asi el descon-
tento frente al Sistema de ensefianza, de-
nostado por doquier. Pero quizi habia
que comenzar sefialando que en ninguna
de las instituciones hay un 50 % de J6-
venes espanoles para decir que confian en

TABLA 23

Evolucién de los porcentajes de jévenes de 18 a 24 asios que dicen tener mucha y bastante confianza
en diferentes instituciones

Diferencias entre

1981 1984 1989 1988-198]
Prensa % 4 8 -2
Policia & ) 6 B
Fuerzas armadas 43 30 8 -4
Sistema de leyes y codigos 36 40 B e
Sistema de ensefanza % 4l # 49
Parlamento del Estado 34 37 R e
Parlamento auténomo B — 30 32 +2 (1989-1984)

28 33 +4

Iglesia 29
\—————%————_m_————_—-—___——_—__
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ellas mucho o bastante. Estos niveles de
confianza son algo inferiores a los que da-
ban los jovenes europeos en 1981 *.

En el ranking de niveles de confianza,
ranking al que hay que dar una impor-
tancia relativa, pero asi y todo revelado-
ra, llama la atencién el primer puesto
ocupado por el sistema de ensenanza
(ademds los estudiantes y los jévenes que
ya trabajan por cuenta propia son los que
en mas alto grado muestran confianza en
el Sistema de ensefianza, siendo los pa-
rados los que menos, todo dentro de es-
casas diferencias. Pero entre los estudian-
tes, y aqui las diferencias son notorias,
los que realizan estudios superiores de 2.°
ciclo son muy criticos con el Sistema de
ensenanza frente a los que estan en estu-
dios primarios, que manifiestan un mayor
grado de confianza en la ensefianza). La
prensa ocupa un honorabilisimo segundo
lugar. El pelotén de cola lo ocupan las
Fuerzas armadas, descartando de este lu-
gar a la Iglesia, que sube incluso por en-
‘cima de los Parlamentos del Estado y de
las Comunidades auténomas, en un calcu-
lo medio para todos los Parlamentos de
las Comunidades autonémicas del Esta-
do. Pero dejando a un lado estos detalles
del ranking, hay un dato que en este ca-
pitulo sobre la religiosidad de los jévenes
puede ser muy importante. En la Tabla
de correlaciones internas que F. ANDRES
ORI1ZO presenta como resultado del estu-
dio de 1981, es significativo que la mas
alta correlacién de la institucion eclesial
se dé con las Fuerzas armadas y después
con la policia ®. Ciertamente esta corre-
lacién tiene como base la totalidad de la
poblacion espanola, no sélo la juvenil.
Pero nosotros mismos *, trabajando con
los datos de la juventud vasca, llegaba-

* Ver Jean STOETZEL, o.c., pag 295, cuadro 9.1.

* ANDRES ORIZO, o.c., pag 40.

* Ver ELzO, Juventud vasca, o.c., pag 524 para el Factorial de
Componentes Principales, y pag 204 para el de Corresponden-

cias.
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mos al mismo resultado aplicando un fac-
torial de componentes principales a esta
pregunta y un factorial de corresponden-
cias multiples junto a la variable auto-
posicionamiento religioso. Pues bien, la
Tabla anterior, aun sin calcular factoriales
o correlaciones, hace pensar que esta re-
lacién se ha debilitado fuertemente. Las
Fuerzas armadas descienden 14 puntos
en la consideracién de los jévenes. La
Iglesia sube cuatro. Otros ingredientes
entrardn en cuestién, entre los que se
puede aventurar el reciente y creciente
papel de la Iglesia-institucion, asi como
de bastantes grupos eclesiales, papel cri-
tico hacia las armas nucleares y, en ge-
neral, con la carrera armamentistica.
Limitandonos ahora a la propia insti-
tucion eclesial, transcribimos de entrada
el comentario que realizé6 Pedro GONZA-
LEZ BLASCO a esta misma 7Tabla en Juven-
tud espanola 1984, ante la evolucién expe-
rimentada en la confianza que tenian en

la Iglesia los jovenes espaiioles entre 1981
y 1984:

... pese a sus bajas cotas de confianza en-
tre la juventud, la Iglesia catdlica no ha
visto practicamente descender su indice de
confianza en los tres ultimos afos, si com-
paramos los jovenes de 18 a 24 afos entre
1981 y 1984, cuando la erosién, en la con-
fianza, ha sido muy notable para otras va-
rias instituciones. Puede ocurrir que la
propia evolucién de la Iglesia vaya ya mo-
derando su ritmo, o que se perciba como
tal y se vayan consolidando las posturas
de los j6venes hacia ella, lo que ahora no
se puede avanzar mas que como hipétesis
posible, pero que seria interesante contras-
tar dentro de unos aos *'.

Es evidente a la lectura de la Tabla 23
que la hipotesis de GONZALEZ BLASCO se
confirma. La Iglesia ha visto detenido el
proceso erosivo en la confianza de los jo-

% Pedro GONZALEZ BLASCO, Juventud espaiiola 1964, o.c., pagina
96.



TABLA 24
Conflanza en la Iglesia segun diferentes variables

- . EDA SO
Total 15-17 18-20 21-24 Hombre ~Muger
® (Confianza _
Mucha 9 1 7 8] 1., ul.
Bastante B T T T “al® e
No mucha 4] 67 42 43 39 42 40
Nada 2 a2 2 30 e
N 4.548 1.469 1.373 1.706 2.306 2.242
Valor medio 1989 (1 = nula confianza: 4 = mucha 2,04 2,28
confianza) o 216 22 213 210 0@ o
Valor medio 1984 211 226 21 197 1.98 2.24
CLASE SOCIAL ______STATUS OCUPACIONAL
Altay Media-

__ Total media-alta ~_baja Baja Trabaja Pa_xe_aq_o_ h____gsnrvgci_@z}_r}t_g_
® Confanza _ S _
Mucha 9 I 8 8 1 8 10
Basae T al P TR TR 0 g B Y
No mucha 4] 67 38 42 42 41 39 4]

Nada 26 20 ®_ A 30 2 2
N 4548 155 1.600 1117 1.266 465 2419
Valor medio 1989 (] = nula confianza,
_4=_ r_nﬁhta_ gonﬁ_aim)_ 216 2,32 ______Zi L 2,12 2.06 2,03 e -
Valor medio 1984 211 221 212 2.04 — 194 214
. _ES’I'UDIOS QUE _REALIZA_____»__ o
_To_ta} ‘ Pnmanos Secundarios l-aﬂ@‘?_.,, 2° cicle
® Confanza e W . .
Mucha g 11 10 3 10
Bastante [ ¥ A R S LA o
No mucha 4] 61 44 39 46 42
Nada o 26 19 4 24 &
N 4,548 365 1.514 268 548
Valor medio 1989 (I = nula confianza;
4 = mucha confianza) 2,16 2.29 2.23 2.09 221 -
Valor medio 1984 211 22 221 191 20!
o AUTOPOSICIONAMIENTO POLITICO .
Toal 12 3 4 5 67 810
® (Confianza - . — T_
Mucha 9 2 5 5 8 12 20
4 46 59
Bastante IR 21 2? %1y T
No mucha 4] 67 38 39 46 45 4] 27
Nada 26 49 42 21 26 B 138
N 4.548 424 598 614 1.233 746 357
Vi = .
a;o;mr:m“;‘gsgn&wnma confanza 216 167 183 2,05 2.22 244 267
Valor medio 1984 211 1.54 (Qie?m
% —



venes espanoles. También en este indica-
dor constatamos que el «descenso», la
«pérdida» de los valores religiosos —en
este caso, institucibn— han sufrido un
«stop», cuando no, como en la variable
Iglesia institucién, un aumento. Pero sea-
mos nosotros también prudentes y espe-
remos, también en este indicador, a ver
si se trata de una punta de sierra o de
una tendencia a confirmar.

De todos modos, no perdamos de vista
el dato basico: el 33 % de jévenes espa-
noles tiene mucha o bastante confianza
en la Iglesia. Exactamente 1 de cada 3,
lo que quiere decir que 2 de cada 3 tie-
nen o «no mucha» (el 41 %) o «ninguna»
(el 26 %). En la Tabla 24 presentamos el
perfil del joven segin su grado de con-
fianza en la Iglesia:

A medida que avanzamos en edad, dis-
minuye la confianza en la Iglesia, pero
este descenso es minimo a partir de la
franja de edad de 18 a 20, a diferencia de
lo que ocurria en 1984, cuando el descen-
so era continuado hasta los 24 anos.

Las mujeres estiman mas a la Iglesia
que los hombres, pero esta diferencia es
ligeramente inferior a la de 1984, confir-
mando la tendencia general de la dismi-
nucién de comportamientos y actitudes
religiosas diferenciadas en razéon del
sexo *.

La clase social ocupacional refleja las
mismas tendencias que en 1984, con li-
geras pero significativas diferencias. En
efecto, al igual que en 1984 los jévenes
de las clases sociales «alta» y «media-
alta» tienen mas confianza en la Iglesia
que los jovenes de las clases sociales «me-
dia-baja» y «baja», pero entre las clases
sociales «media-baja» y «baja» apenas
hay-diferencias, y las diferencias entre los
extremos se han hecho menores. Asi y

* Ademas, la desviacion estandar (luego la varianza) es tam-
bién ligeramente superior en el caso de las mujeres: 0.92, fren-
te a los chicos, que dan 0,88. El colectivo masculino es mas
«compacto» que el femenino frente a la Iglesia.

todo es en este indicador religioso, el de
la confianza en la Iglesia, en el que la
variable clase social tiene un mas alto va-
lor discriminante.

El status ocupacional confirma, una vez
més, que lo realmente discriminante es la
situaciéon de estudiante o no, siendo la
variacion entre trabajar y estar en paro,
o desempleado, practicamente nula. Los
jovenes estudiantes son los que en mayor
medida confian en la Iglesia, y entre
ellos, la nota discordante respecto de la
media la ofrecen los estudiantes que cur-
san estudios superiores de primer ciclo.
Sélo un 3 % entre ellos confia «mucho»
en la Iglesia, cuando los estudiantes que
realizan estudios primarios, secundarios o
superiores de segundo ciclo dan la cifra
del 10 %. El triple. Como hemos tenido
ocasién de senalar ya, en este colectivo
sobresalen por su presencia cuantitativa
los profesores de EGB, que aparecen, de-
finitivamente, como el colectivo mas cri-
tico con los parametros religiosos y par-
ticularmente con éste de la confianza en
la Iglesia. Si estos datos se confirman con
una muestra mas amplia de profesores de
EGB, tendriamos aqui una de las claves
del llamado «descenso» de lo religioso en
los ultimos anos. La hipétesis, ademas,
no es muy arriesgada. Ya se ha visto en
otros paises,como en Francia, donde ha
sido objeto de no pocos analisis ™.

La subtabla referida al autoposiciona-
miento politico no nos ofrece novedades.
Cuanto mas se autoposiciona el joven a
la 1zquierda, menor es su grado de con-
fianza en la Iglesia. Y las diferencias
(aun haciéndose algo menores que en
1984) son considerables. El 13 % de los
jovenes de la extrema izquierda confian
mucho o bastante en la Iglesia. Esta cifra

* Ver, por ejemplo, la entrevista a Gerard DEFOIS, rector del
Instituto catélico de Lyon y antiguo secretario de la Conferen-
cia episcopal francesa, que bajo el titulo de L’Eglise catholique
est-elle capable d'imagination?, publica «Esprit» en su namero de
abril-mayo de 1986, pags 245-253.
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