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Introduccion

El trabajo del ano 1994 lo realizamos atenién-
donos, como hilo director, a la disunciéon entre
la modalidad existencial de la religion v la mo-
dalidad institucional de la misma. Concluimos di-
ciendo que «no sc trata, en absoluto. de dos mo-
dalidades contrapuestas aunque si perfectamente
diferenciables v que los datos arrojan, de hecho,
una correlacion positiva entre ambas modalida-
des, en la mavor parte de los indicadores. Esto
quiere decir, entre otras cosas, que la religiosidad
existencial no viene a cubrir un hueco dejado
por la dimension existencial v que los jovenes
que se adhieren a la dimension existencial no
parecen hacerlo por desarraigo, despecho o ex-
clusion de la dimension institucional de lo reli-
gioso» (ELz0 94: 177).

En parte consecuencia de lo anterior, en parte
por la ausencia de estudios sobre determinadas
cuestiones referentes a la actitud de los jovenes
ante la Iglesia catolica, este ano hemos querido,
ain sin descuidar la polaridad rehigiosidad exis-
tencial versus institucionalizada, ahondar en la di-
mension mas institucionalizada, lo que, en el
caso espaiol, quiere decir. obviamente, Iglesia
catolica.

En efecto, algunas cuestiones como la evalua-
cion que los jovenes hacen de sus c’xperi(‘n(‘ias
con la Iglesia, saber si en alguna ocasion han
pensado en la poslbllldad de una vida consagra-
da a la accion eclesial ', sus juicios respecto de la

" Es una pequena cuestion, inédita, cuvo andlisis practica-
mente no abordamos, pues pensamos que escapa a los 1i-
mites de un trabajo que va ha resultado muy extenso.

Iglesia catolica y, sobre todo. el peso que con-
ceden a la Iglesia a la hora de configurar con-
ceptualinente qué significa para un joven «ser
una persona religiosa». son cuestiones nuevas
que, junto a otras que va hemos venido abordan-
do en estudios anteriores, nos permiten circuns-
cribir un poco mas esta dimension de la religio-
sidad institucionalizada en los jovenes. Dicho sea,
una vez mas, en los limites obligados por una
encuesta que aborda otras muchas cuestiones.
Un segundo punto novedoso, en esta entrega,
es la claboracion de una tipologia en base a cni-
terios religiosos v nomicos cuyas hipotesis se pre-
sentan en el apartado 6.” del capitulo. Los estu-
dios de la Fundacion Santa Maria han msistido
en la necesidad de hablar mas de jovenes que de

juventud. De ahi la tipologia general que se pre-
~ < <

senta en el primer capitulo de este volumen.

Pero va en el trabajo del ano 1994, en las con-

clusiones, senalabamos la conveniencia de reali-

zar una tipologia especifica en base a variables

religiosas. Es lo que presentamos en este capitu-
que aborda las siguientes cuestiones:

1.* Las modalidades de la practica religiosa: asis-
tencia a la iglesia. oracion fucra de la iglesia,
pertenencia v colaboracion con asociaciones
v preferencias en el caso de matrimonio.

2% Las creencias religiosas: en qué creen los jo-

venes, quién es Dios v las condiciones re-

queribles para considerarse una persona re-
ligiosa.

Actitudes de los jovenes ante la Iglesia: con-

fianza en la Iglesia, actitudes genéricas hacia
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la Iglesia, valoracion de sus experiencias con
la Iglesia, etc.

4. Los nuevos movimientos religiosos (y las sec-
tas) v las seudoexperiencias religiosas.

5. Aspectos de la socializacion religiosa: donde
se dicen las cosas mas importantes para
orientarse en la vida, la importancia de la
religion en la vida, la compenetracion con
sus padres, etc.

6.” Una tipologia de los jovenes espanoles en
base a dimensiones religiosas y nomicas.

Resumen conclusivo que recoge lo esencial de
cada apartado v algunos apuntes interpretativos.

Aunque este capitulo, como todo el libro, es
fruto de un largo trabajo conjunto de los dife-
rentes redactores, este capitulo en concreto ha
sido redactado por Javier Elzo, en los apartados
1.° practica religiosa, 2." creencias religiosas, 3.
actitudes ante la lglesia y 6. tipologia religiosa,
v por Juan Gonzalez-Anleo, los apartados 4.” sec-
tas v nuevos movimientos religiosos v 5.” sociali-
zacion religiosa.

5.1 Las modalidades de la practica
religiosa

En este punto vamos a considerar cuatro cuestio-
nes: la practica dominical, la oracion fuera de la
eucaristia, la pertenencia v colaboracion en al-
guna asociacion religiosa v, por ltimo, la actitud
que manticnen los jovenes ante la eventualidad
de un matrimonio religioso.

5.1.1 La practica dominical

La constante, continua v acelerada ruptura del
tiempo cronolégico en un tiempo de trabajo y
estudio frente a un tiempo de ocio y de fiesta
nos parece, dentro de su aparente banalidad,
una de las notas definitorias del tiempo que vi-
vimos. Lo hemos senalado en repetidos lugares
(ELZO 97). Asimismo, los usos y maneras de di-
version nocturna de gran parte de la juventud
espanola dificilmente se acomodan con la prac-

tica religiosa dominical. En este mismo estudio
(ver los capitulos de GONZALEZ Brasco y de
LAESPADA) se puede constatar cuales son los ha-
bitos festivos de los jovenes durante los fines de
semana. A estos factores he anadido, en trabajos
anteriores similares al presente (el lector intere-
resado puede dirigirse a mis capitulos sociorreli-
giosos de los informes de los anos 86 v 90 de los
jovenes vascos, y a los de los anos 89 vy 94 de los
jovenes espanoles, referenciados en la bibliogra-
fia final) otros varios. Asi. el peso negativo de la
influencia de los pares; la poca importancia que
la propia pastoral religiosa ha concedido en tiem-
pos todavia no lejanos a la practica dominical; la
menor asistencia de los padres a la misa domi-
nical, cuando no la pérdida total de la pracuca
regular de muchos adultos (en la sociologia eu-
ropea se entiende va como practica regular la
mensual); la acomodacion de los padres pract-
cantes a los «nuevos tiempos», habiendo queda-
do para la historia los conflictos (v enganos) de
los hijos con sus padres en lo referente a la misa
dominical; la cada dia mavor movilidad espacial
durante los fines de semana (sin hablar de puen-
tes v acueductos) con separacion entre los espa-
cios vitales de trabajo v los del ocio v tiempo libre
(especialmente, como es obvio, en las clases li-
deres v rompedoras de moldes antiguos); el nue-
vo papel de las nuevas madres en la socializacién
religiosa (v en la socializacion, sin mas) en el
seno de las familias y un largo etcétera. Sitdese
como telon de fondo la profunda secularizacion
de la sociedad europea en general v de la espa-
nola en particular, v se entendera el descenso de
la practica religiosa en la juventud espanola. Es
lo que puede leerse en la Tabla 5.1.

El continuo descenso no ofrece lugar a dudas,
maxime teniendo en cuenta que a partir del ano
1994 ofrecimos la posibilidad de respuestas mual-
tiples al introducir dos nuevos items: la practica
religiosa con ocasion de algun acontecimiento
concreto (romerias, peregrinaciones, fiestas lo-
cales...) o en razon de ocasiones concretas (exa-
menes, problemas afectivos, etc.), que evidente-
mente no excluyen la practica dominical. En tra-
bajos anteriores hemos hipotetizado sobre la
posibilidad de un traslado de la practica religiosa
de un ritmo semanal a otro mas dilatado en el
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Tapra 5.1
Evolucion de la practica religiosa (ir a la iglesia) de los jévenes espanioles en los illimos anios,
excluyendo bodas, bautizos, funerales (en %)

Asistencia a misa 1984 1989 1994 1999
Mis de una vez a 1@ SEMaNA ...c.ooo.veeveieecrieeceeee e 3 4 2 I
UNa vezZ @ 1a SEINANG oo 17 17 15 1t
UNa VEZ Al NMICS ettt 10 10 9 9
Por Navidad, Semana Santa v en algunas festividades concretas ............ 13 16 16 14
Con ocasion de una romeria, reunion de confirmacion, peregrina-
c1on, ano santo, visita a monasterios, fiestas de la localidad donde
VIVO, €10, treteteaenireitretns ettt eestesesees s seae s eas et ee ettt s s ese s st sessnaes e s anasessrae e — — 12 10
En ocasiones comprometidas (examenes. enfermedades, busqueda de
trabajo, problemas afectivos, cte.) ... — — 5 8
Una vez al ano o con menos frecuencia oo e 12 16 — —
NUNCa, PrACHCAMETIIE NUICA oot e esscsesiesena e evasisnen 43 37 50 53
ettt e et b s ea s srens 3.343 45835 2.02& 3.853

Posibilidad de respuestas miluples los anos 4 v 49,

tiempo y en razon de acontecimientos y circuns-
tancias determinadas, algunas de las cuales he-
mos referenciado mas arriba, sin ser, sin embai-
go, las unicas. Hoy precisariamos mas. Cicrta-
mente, el traslado es real, pero dentro dc una
t6nica generalizada de menor practica religiosa
en cualquier momento. Del 20 % de adolescen-
tes v jovenes espanoles que decian ir semanal-
mente a la iglesia el ano 1984, se ha descendido
hasta llegar al 12 % el actual ano 1999. Asimis-
mo, constatamos un ligero retroceso de la prac-
tica religiosa en razon de acontecimientos con-
cretos (Navidad. Semana Santa, festividades con-
cretas, romerias, peregrinaciones, etc.). que se
compensa, en parte, por una mavor asiduidad cn
razon de ocasiones comprometidas, examencs.
enfermedadecs, etc. En todo caso un descenso li-
neal v continuado durante escasos quince anos
con una disminucion de cerca del 50 % cn la
proporcion de jovenes practicantes semanales es
un hecho sociorreligioso de primera magnitud.

La serie de Tablas 5.2a hasta la 5.2¢ reflejan el
perfil diferencial del joven en razén de su mayor
o menor asiduidad a la iglesia, teniendo en cuen-
ta una serie de variables.

Es claro que todavia hay mas chicas que chicos
que van habitualmente a la iglesia, asl como en
todas las modalidades de esta practica religiosa.
Sin embargo, las diferencias con los chicos se van

nNO
~J

acortando. Los chicos arrojaban, el ano 94, una
practica religiosa semanal (la swma de «nas de
una vez» v o«una vez» a Ja semana) del 12,7 %,
que cinco anos después desciende al 9,7 %. tres
puntos menos. Pero las chicas que el ano 1994
daban una practica religiosa semanal del 21,9 %,
descienden en el ano 1999 al 14,6 %, 5.3 puntos
menos. Asimismo, ¢l desenganche absoluto de
toda frecuentacion a la iglesia que en el ano 94
era del 59 %: en los chicos, no se ha movido,
arrojando estrictamente la misma cifra el ano 99,
mientras que en el caso de las chicas sigue au-
mentando el desenganche total (0. quiza mas
exactamente, la no frecuentacion total. pues en
muchos casos no habra habido enganche del que
desengancharse) que pasa del 40,7 % del ano 94
al 46,9 del 99, seis puntos mas, esto es, un un
6 % mas de chicas que nunca pisan la iglesia. kn
defimitiva, sigue habiendo mas chicas que chicos
que acuden a las iglesias, pero las diferencias en
razon del género se van haciendo menores, dato
este que venimos observando va desde el estudio
de 1989. Las diferencias en la practica religiosa
semanal entre los chicos v las chicas eran de 14
puntos en el ano 1984, descienden a 9 puntos el
ano 89, distancia que se mantiene el ano 94 v
que ¢l ano 1999, como acabamos de ver, no es
sino de 5 puntos. Las cifras son claras cuando se
abordan en una serie de 15 anos, practicamente



TABLA 5.2a
Prictica religiosa (ir a la iglesia) de los jovenes espanioles, en vazon del genero y de la edad,
exclyendo bodas, bautizos, funerales (en %)

Asistencia a misa Todos Varon Mujer 15al7 18a20 2la2d
Mas de una vez a 14 Semana . 1,2 0,9 1.6 1.3 1,7 1.1
Una vez a 1a SCIMANA oot 10,9 8.8 13.0 14,4 8,7 97
Una vez al MCS e .. 838 7.3 10,3 12,0 7.7 7,0
Por Navidad. Semana Santa v en algunas festividades con-
CTCUAS oot eveeeeeeeeeseeaeeateeneeenseeeseeneesataesbeenbeessassabasesasseassenseeaaeas 13.6 12,4 14,9 14,9 13.1 13,0
Con ocasion de una romeria. reunion de confirmacion, pe-
regrinacion. fiesta Jocal oo, 10.0 8.8 11.2 9.6 9.1 11.0
En ocasiones comprometidas (examenes, enfermedades,
bisqueda de trabajo, problemas afectivos, etc.) .. 77 6,7 8.8 74 75 8,2
Nunca, pracicamente NUNCA . vrereeeres e 534 59.6 46.9 36,9 56,7 55,9
et et 3.853 1.966 1.887 1.188 1.162 1.503

Posibilidad de respuestas maltiples.

una generacion. El ano 89 hipotetzabamos que
quiza la dimension de la secularizacion, medida
como descenso de la practica religiosa, parecia
haberse detenido en los chicos, pero no en las
chicas. Hov reformulariamos nuestra hipotesis de
la siguiente manera: la disminucion de la prac-
tica religiosa semanal no se ha detenido v todo
apunta que el descenso no ha tertninado. Por
otra parte, las practicas mds distanciadas se man-
tienen, aunque con dificultad. En todo caso, las
diferencias en razon del géncro tienden a hacer-
se Imenores.

Con la variable edad hemos estado diciendo
que a medida que avanzamos de los 15 a los 24
anos, limites de nuestra muestra, disminuye la
asiduidad a la iglesia, aunque va el ano 1989 se-
nalibamos que esta tendencia parecia hacerse
menor, lo que se confirmé en el trabajo de 1994.
En el estudio del ano 1999 hay una variante a
resaltar: la caida, el despegue, se produce a los
17-18 anos, aun viniendo de cifras ya muy bajas
en los jovenes de 15 y 16 anos, y no, de forma
mas o menos continuada v lineal, desde los 15
hasta los 24 anos. Incluso en el presente estudio
sc puede constatar, por primera vez, que hay una
ligera mayor practica religiosa en la franja de
edad de los 21 a los 24 anos que en la inmedia-
tamente anterior de los 18 a los 21 (ver Tabla
5.2a, columnas de edades). La explicacion se nos
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antoja clara. Dicho brevemente, en los anos 1997
a 1999 se ha producido en Espana una rapida y
extensa juvenilizacion de ciertas practicas de ocio
v tiempo libre, nocturnas, con elevadas cotas de
consumo de alcohol v cannabis, que tiene un fre-
no alrededor de los 21 v 22 anos. Esto ticne su
traslado, también, en la practca religiosa. En la
Tabla 3.2h tenemos un indicador indirecto de
esto mismo: la practica religiosa regular es mayor
entre los universitarios de 2.” v 3. ciclos que en-
tre los bachilleres, estudiantes de ¥ v universi-
tarios de 1. ciclo, infirmando, una vez mas, la
pertinaz tesis de que la practica religiosa (v en
general, las dimensiones sociorreligiosas) estan
mds presentes cntre los que tienen una menor
formacion, tesis que si bien es valida para la po-
blacion adulta (de mas de 40 anos, por lo me-
nos), no lo es en absoluto entre los jovenes. Los
diferentes trabajos de la Fundacion Santa Maria
lo vienen mostrando tiempo ha.

la Tabla 5.2¢ nos muestra que la variable «cla-
se social» es discriminante cuando se trata de la
practica religiosa semanal, modalidad v frecuen-
cia de la asistencia a la iglesia en la que hay una
mavyor presencia de jovenes que pertenecen a la
clase social alta v media alta. De hecho, dobla
porcentualmente la presencia de jovenes de la
clase social alta respecto de la clase social traba-

jadora. Sin embargo, la pertenencia a una u otra



TasiA 5.2b
Prdctica religiosa (ir a la iglesia) de los jovenes esparioles (excluyendo bodas, bautizos, funerales)
en razon de los estudios que estd realizando (en %)

Estudivs en curse

e o a
I)ﬁ".".”' T Bachillerato r I'v’. 'THI” rir/u)

Total kSO Gz Ui,

Mas de una vez POr SCMANA .o 1.2 17 1.2 03 2.0 0,4
UM VEL POT SCIIANA vt 10.9 16,2 12,5 11,4 115 14,9
UNa veZ Al MICS oo 8.8 12,3 1.3 9,2 8.0 4,0
Navidad /Semana Santa .o, 13.6 14.0 16,5 143 Ih 8 143
Romerias, confirmacion, peregrinacion ... 10,0 9.2 115 11,5 ) 1.7
Ocasiones comprometidas ..o, 7.0 7.7 7.1 6,2 7.2 8.5
NUNCA, CAST NUNCA oottt ev et eneens 53.4 15,5 46,9 52,1 53,3 6.1
AY 53 578 693 367 633 249

clase social es mucho menos discriminante cuan-
do se trata de practicas puntuales en razon de
festividades concretas (Navidad, Semana Santa,
ctcétera) v desaparece totalmente cuando se trata
de romerias, peregrinaciones, ocasiones compro-
metidas o dificiles, como una enfermedad. exa-
men, ctc. Pareceria que la norma tradicional de
la practica dominical se ha mantenido, aun sien-
do siempre en niveles escasos, en mavor propor-
aon en las clases altas que en las bajas.
Asimismo, en la Tabla 5.2d. tras constatar que
la practica religiosa dominical es mavor entre los
estudiantes que entre los parados v trabajadores

(aqui el factor edad puede ser antecedente, aun-
que no explicacion suficiente por si solo), com-
probamos también que en el caso de las practicas
religiosas de asistencia a la iglesia con ocasion de
acontecimientos concretos de caracter distinto al
del calendario litirgico. no hay diferencias en ra-
zon de la clase social del joven. Nuestra hipotesis
para estos dos resultados apuntaria mas a la ma-
vor presencia ideologica de personas de derechas
en la clase social alta que al propio hecho de
pertenecer a una u otra clase social e incluso,
aunque en menor medida esta vez, al hecho de
estar estudiando o trabajando v en paro. Aunque

TaBLA 5.2¢
Practica religiosa (ir a la iglesia) de los jovenes esparioles {excluyendo bodas, bautizos, funerales)
en razon de la clase social objeliva (en %)

Mas de una vez por semana
Una vez por semana ...
Una vez al MeS oot
Navidad/Semana Santa
Romerias, confirmacion, peregrinacion
QOcasiones comprometidas
Nunca, casl nunca

Clase sucial objetiva

4 11/1‘ N Media- Media- Trabuju-
media- . " -
Total alla media haja dora
1,2 1.8 1.1 1,0 1.3
10,9 18.4 14,0 9.8 8.5
8.8 79 9.0 8,8 8.6
13,6 16,8 16.4 13,0 12,4
10,0 9.5 8.6 10,9 10.4
7.7 7.2 5.7 7.3 8.6
534 46,5 52.2 55,7 54,7
3.853 475 647 607 1.904
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Tasla 5.2d
Practica religiosa (ir a la iglesia) de los jovenes
esparioles (excluyendo bodas, bautizos, funerales)
en razén de su ocupacion (en %)

Ocupacion
Total  Trabaja Parado Fstudia
Mas de una vez por semana .. 1.2 08 1,6 1.3
Una vez por semana ... 10.9 6,7 68 13,6
Una vez al mes s 8.8 59 {1 100
Navidad/Semana Santa ... 136 10,0 123 1506
Romerias, confirmacion, pe-

FCEINACION e 10,0 98 10,5 10,0
Ocasiones comprometidas ... 7.7 8,9 6.8 74
Nunca, €asi NUNCA veeveveeree. D34 617 3806 489

N e s 3853 1095 331 2341

la prueba de esta hipotesis exige analisis secun-
darios (multivariantes), la lectura de la Tabla 5.2¢
nos permite emitirla.

La asistencia a misa, con la frecuencia que sea.
pero acomodada al calendario litargico, es mu-
cho mavor entre los que se autoposicionan mas
a la derecha. Por ¢jemplo, hav cinco veces ma
jovenes de la derecha extrema (valores 7 al 10,
donde 10 es extrema derecha) que de la extrema
izquierda (valores 1 al 3, siendo 1 el punto mas
extremo de la izquierda) que dicen ir semanal-
mente a la iglesia. No hav otra variable mas dis-
criminante que ésta en todo el cuestionario. Pero
esta diferencia desaparece totalmente cuando ha-
blamos de la practica religiosa realizada fuera del

ciclo litirgico v fuera de la frecuencia semanal o
mensual. Creo que podemos va concluir que han
sido las «normas» de la Iglesia catolica mas que
la mera asistencia a la iglesia las que han sido
adoptadas diferentemente por unos y otros jove-
nes, siendo el caracter ideologico de estos jove-
nes, v en particular su autoposicionamiento po-
litico en la escala izquierda-derecha, el factor di-
rimente mas que la edad. clase social v estatus
ocupacional. Dicho de otra forma mas abrupta:
hay mds jovenes de derechas en las misas litr-
gicamente establecidas (v canonicamente obliga-
das). pero cn las misas «no obligadas» la carac-
terizacion de derechas v de izquierdas desapare-
ce. O, si se prefiere, la norma eclesial es mas
seguida por los jovenes de derechas, pero cu la
asistencia a la iglesia de caracter mds experiencial
o ligado a acontecimientos mas puntuales no hav
esa diferenciacion en razon de posicionamientos
politicos.

Lo primero v fundamental a decir es que la
historia sociorreligiosa de cada region o comu-
nidad es clave para entender el presente. Es éste
un punto en ¢l que me extendi va en el estudio
de hace 10 anos (ver EL20, 1989, pag. 261 v ss.)
v al que remito al lector interesado.

Respecto de los datos del estudio actual vale Ia
pena retener la gran diversidad de resultados, asi
como la mavor presencia de una u otra forma de
asistencia a la iglesia segin las comunidades au-
tonomas. Trabajando con las que ofrecen una mayor
seguridad estadistica por su mayor peso muestral, es
claro que son las dos Castillas, junto con Anda-

Tapra 5.2¢
Prctica religiosa (ir a la iglesia) de los jovenes esparioles (excluyendo bodas, bautizos, funerales) en razon de su
auloposicionamiento politico en la escala 1 (izquierda)-10 ( devechaj(en %)

Mas de una vez por semana
Una vez por semana

Navidad/ Semana Santa
Romerias, confirmacion. peregrinacion

Ocasiones COMProMetidas ..o

L1A VEZ Al TNOS ottt s e

Total {-2-3 435 67 8-9-10
1,2 0,9 1.0 2.0 2.2
109 44 10,7 13,2 24,7
88 7,0 7.3 9.5 16,1
13,6 11,3 14.1 17,7 20.4
10,0 8,8 109 10,8 10,4
7.7 7,1 8.2 10.8 0.8
53.4 65.0 53,1 43,0 26,8
3.853 921 1.480 487 246




TaBrA 5.2t
Frecuencia y ocastones en las que se va a lu Iglesia, segun aulonomias

Total - Andalucia Aragin - Asturias  Buleares  Canarias  Cantabnia Castilla ('m”[,[” Y Catalwin
La Mancha Lein
Mis de una vez por semana ..... 1.2 2.0 — — — 3.1 — 2.1 1,9 0,4
Una vez por semana ............. 109 158 173 110 5,0 50 9.2 16,6 185 3.8
Una vez al mes ... 8K 11.0 — 12,0 12.0 10,0 9.2 12.4 6.9 6,2
Navidad /Semana Santa ... 13.6 13.6 183 190 23.0 213 16.3 179 17.1 11.6
Romerias, confirmacion, pere-

Erinacion ... 78 10.6 1.0 7.0 15.6 22.4 9.7 8.8 7.2
Ocasiones comprometidas . 6,1 15.4 3.0 10,0 7.0 20,4 2.8 2,6 217
Nunca, €asi NUNCA ooeveeveveveenne.. 50,7 529 440 48.0 51,9 33,7 40,0 42.6 57.1

N (Valoves absolutos. con cifras
no ponderadasj ................. 3.853 0 692 104 100 100 161) 98 145 216 352
TABLA 5.2( (continuacion)
Total  C Nalenciana txtremadwra Galicic Madrid - Murca Navanva Pais Vaseo La Rioja
Mis de una ves por semana .o 12 0.8 2,0 1.3 1.4 1.8 — — —
Una vez por semana ... 10,9 6.9 15.7 13,2 111 3.6 11,3 RO 20.2
Unavezal mes oo 8.8 5,6 7.8 20,1 6.4 10.7 1,0 7.6 9,1
Navidad,/Semana Santa ... 13.6 1,1 186 7. 1.8 14.3 12,4 10.7 19.2
Romerias. confirmacion. pere-

GUINACION oo, 10.0 5.6 118 274 10,5 71 216 3.0 18.2
Ocastones comprometidas ... 77 3.9 3.9 0.9 1.1 7.1 6.2 2,0 7.l
Nunca, ¢ast RUNCA oo, 53,4 69.7 42,2 29,5 59.8 65.2 )%} 70,1 84

N (Valores absolutos, con cifras
no ponderndasy ... 5.853 360 162 234 483 112 97 197 99

lucia v Extremadura. las que dan mavor nivel de
practica religiosa semanal, siendo Cataluna, Ca-
narias v Pais Vasco las que menos. La historia de
la secularizacion me parece el elemento clave
para entender estas diferencias (excluvo de mi
hipétesis Canarias, por mi ignorancia total de la
historia sociorreligiosa del archipiélago).

Si nos detenemos en la asistencia a la iglesia
fuera de las festividades litiirgicas universales (o
al menos no locales), como las romerias, pere-
grinaciones, anos santos, visitas a monasterios,
fiestas locales, etc., Galicia se sitia claramente en
primer lugar v, de nuevo, Cataluna v especial-
mente ¢} Pais Vasco en los ltimos lugares.

Por dltimo, senalemos que el Pais Vasco v la
Comunidad Valenciana son las comunidades au-
tonomas en las que la inasistencia total a toda
modalidad de practica religiosa en las iglesias es
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mavor. El 70 % de los jovenes de ambas comu-
nidades autonomas dicen no ir nunca o casi nun-
ca a la iglesia. El caso del Pais Vasco lo sabiamos,
aunque no con la rotundidad que aparece aqui.
Mi hipotesis apunta va a la segunda v potente
secularizacion (la interna a muchas {amilias) que.
si bien puede ir apuntandose en el conjunto del
Estado, no tiene hov la fuerte presencia que se
observa en la sociedad vasca. A diferencia, tam-
bién, de lo que puede suceder en Cataluna, don-
de la secularizacion, siendo va historica, es vivida
bajo la modalidad de un sosegado desapego de
la institucion eclesial pero con una asuncion de
la dimension mas personalizada (o individualiza-
da) de lo religioso que todavia no se ha dado
aparentemente en el Pais Vasco, pero que se pro-
ducira en breve, pienso vo (ver Tabla 5.2f).
Mencion aparte merece el caso de la Comu-



TABLA D.3
Formas de rezar, fuera de la misa o ewcanstia que les
son aplicables (comparacion 1994-1999)

Aplicables
1994 1999 Dif.
Rezar el padre nuestro, ave maria,

CLOCLETA woviriieeeeveeeee e ereeeeeseereeees 97 394 —-03
Oracion libre v espontinea ... 40.7 385 =229
Peticion de ayuda o 46,5 451 —14
Mcditacion, contemplacion ... .- 20.5
Lectura meditada de un texto uh~

GOS0 i 122 135 +13
Oracion comunitaria, con amigos ... 10,0 4.1 +41
Oracion de accion de gracias ... — 239
Ouras formas de oracion ... 08 18 +10
No rezo nunca o practicamente

THLNCA oo v et saens s eereeeoes 41.6 -H 1 +92R%

N e, 2028 3.853

Respuestas muthiples,

nidad Auténoma Valenciana. Del 20 % de jove-
nes que decian ir a la iglesia el ano 1989 descen-
demos al 8 % diez anos después. Asimismo, la
inasistencia total sube del 48 % al 70 % cn los
diez anos transcurridos. No conozco suficiente-
mente la Comunidad Valenciana, pero por otros
estudios sobre la juventud valenciana, consumo
de drogas v factores asociados, constato que la
Comunidad Valenciana se destaca, en el conlun-
to espanol. por la movida nocturna de sus jove-
nes. Tambicén puede verse en este libro en el ca-
pitulo del uso del tiempo libre. ;Son los dltimos
restos de la ruta del bakalao: No quiero explicar
solamente por este factor los datos valencianos
(no hav monocausalidades en ciencias sociales)
pero, quiza por deformacion de estudioso del
tema de drogas. no puedo no mencionar la con-
juncion de cifras.

5.1.2  La oracion fuera de la eucaristia

Titulabamos este apartado. en el trabajo del ano
1994, como La sorpresa de la oracion en los jovenes.
Ahora ha dejado de ser sorpresa para convertirse
en un dato que adquicre alguna consistencia
pues las diferencias en los cinco anos transcurri-
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dos son minimas. Mas aun, éste va a resultar a la
postre el tnico dato en el que la dimension so-
ciorreligiosa de los jovenes practicamente se
mantiene. En el ano 1994 la proporcion de jo-
venes que decian no rezar practicamente nunca
era del 41,6 %. Esta cifra es ahora del 44,4 %.
Solamente hay un 2,8 % de diferencia. Cierta-
mente. en el mismo sentido que la tendencia ge-
neral de una menor valencia sociorreligiosa en
los jovenes, como comprobara el lector en la lec-
tura del capitulo, pero las diferencias, en este pa-
rametro, son escasas v cabe hablar, con seguri-
dad. de un 40 % de jovenes que manifiestan re-
zar fuera de la misa. Los datos estan en la Tubla
3.3

Nos parece particularmente digno de resaltar
el 24 % de jovenes que dicen que Jes es aplicable
la «oracion de accion de gracias», asi como el
20,5 % que dicen rezar b"go la modalidad de la
meditacion v contemplacion °. El dato exige pre-
cisiones sobre la frecuencia de tales practicas,
ciertamente. asi como sobre los contextos en los
que estas practicas tienen lugar v, aunque a tenor
de algunos datos que ya obtuvimos cl ano pasado
sabemos que muchas oraciones se hacen indivi-
dualmente v en momentos de dificultad, las mo-
dalidades que aqui reseniamos parecen entroncar
dificilmente con esas circunstancias.

Si podemos decir que nos encontramos con
modalidades de oracion con notoria mavor pre-
sencia de las chicas (en estas y en todas las mo-
dalidades de oracion), pero la edad, por el con-
trario, no es en absoluto discriminante, en estas
modalidades de oracion, anunciando, en conse-
cuencia, que hay que buscar la singularidad en
otro lugar. La clase social no es practicamente
discriminante; tampoco, de forma relevante, el
nivel de estudios en curso, aunque si algo la ocu-
pacion del entrevistado (el 26 % de los estudian-

? El ano 94 preguntabamos aqui por «meditacion de tipo
orientab». que obtenia un escaso 4 % de jovenes a quienes
tal prictica religiosa les era aplicable. Tras constatar, por
este v otros indicadores. que la penetracion de la espiri-
talidad orientalista en la juventud espanola era mds bien
un fenémeno de cardcter mediatico con escaso traslado
social y sociologico, modificamos ¢l item por el de «ne-
ditacién, contemplacion» con ¢l resultado de que ¢l 20.5 %
de jovenes dicen practicar esa modalidad de oracion.



tes dicen practicar la oracion de accion de gra-
cias, cifra que desciende al 21 % entre los que
trabajan v al 22 % entre los parados; como se ve,
tampoco hav grandes diferencias). Tenemos que
ir a las variables mas ideologicas para encontrar
diferencias significativas. Asi, el autoposiciona-
miento izquierda-derecha v, obviamente, el au-
toposicionamiento religioso. Alguna cifra: praco-
can la meditacién v la contemplacion el 16 % de
los que se autoposicionan en la extrema izquier-
da, frente al 30 % que lo hacen en el centro de-
recha (pues los de la derecha extrema dicen
practicar en menor grado que estos ultimos esta
modalidad de oracion de modo que la corrcla-
cidn «cuanto mas a la derecha, mas meditacion, con-
templacion-, en un contexto de preguntas religio-
sas es cierta, pero excluvendo de la correlacion
a la extrema derecha).

Pienso que, dentro de la fragilidad del dato,
valdria la pena ahondar, mediante ¢enicas cua-
litativas 0 cuantitativas. aun sin mavores exigen-
cias de representativad estadistica, pero con un
cuestionario preparado ad hoc, sobre la dimen-
sion religiosa de los jovenes, entre otros, en estos
dos aspectos. No es baladi que uno de cada cinco
jovenes diga tener practicas de oracion, fuera de
la misa, bajd la modalidad de la meditacion v
contemplacion. :Dénder :Con quiénz :En qué
contexto? ;Buscando quér :Bajo que forma con-
cretaz Lo mismo cabria preguntarse sobre ese
24 % de jovenes, casi uno de cada cuawo, que
dice practicar la «acciéon de gracias». :Segin qué
modalidad? ;Gracias a quiénr :Gracias de quez,
etcétera.

Mi deformacion profesional de estudioso del
tema de las drogas me ha llevado aqui v alla a
estudiar la relacion drogas-religion. También en
este trabajo, aun de forma muv somera. Pues
hien, este item de la practica de la meditacion o
contemplacion, le es aplicable al 28 % de los jo-
venes espanoles que nunca han consumido can-
nabis, al 18 % de los que lo han tomado menos
de 20 veces, v al 13 % de los que, por el contra-
110, han consumido cannabis mas de 20 veces en
su vida. No parece, en cosecuencia, que haya re-
Jacion entre la meditaciéon o contemplacion v el
consumo de cannabis. Bien al contrario.

La orientacion que hemos dado al cuestionario

e

L0

en esta ocasion, con una mavor insistencia en as-
pectos de la religiosidad institucionalizada, asi
como en lo que ser religioso quiere decir para
los jovenes, nos ha obligado a dejar ahi la cues-
tion de la oracion de los jovenes fuera de la misa.
Anadamos, solamente, que las relaciones que en-
contramos en el estudio de 1994 sobre las dife-
rentes modalidades de la practica de la oracion
fuera de la misa v las variables sociodemograficas
no han sufrido variacion significativa en estos cin-
co anos, por lo que no reproducimos la seric de
tablas del ano 94.

5.1.3  La pertenencia a alguna asociacion
¥ organizacion de tipo religioso

Pretendemos detectar en este apartado la capa-
cidad de encuadramiento juvenil de las institu-
ciones religiosas, lo que, en el caso espanol, quie-
re decir la Iglesia catolica. En la Tabla 5.4 con-
trolamos, a través de una pregunta formulada va
en otras ocasiones, ¢l nivel de pertenencia a las
asociaciones por parte de los jovenes espanoles.
No nos detencmos en su analisis en este capitulo
pues va ha sido tratado en el de Pedro GONZALEZ
Brasco. Lo traemos aqui para situar el asociacio-
nismo religioso en relacion a otras modalidades
de asociacionismo juvenil, asi como la evolucion
en ¢l tiempo del asociacionismo religioso.

La lectura de la tabla es clara: en los quince
afos considerados hav un progresivo descenso de

jovenes que dicen pertenccer a asociaciones de

tipo religioso, lo que hace que la importancia de
las asociaciones religiosas en ¢l universo asocia-
tivo juvenil sea cada vez menor. Pero mas impor-
tante es analizar ¢l perfil del joven que dice estar
en una asociacion de tipo religioso. Es lo que
presentamos en la Tabla 5.5.

Mas chicas que chicos, muchos mas entre los
que tienen 17 vy inenos anos de edad, estudiantes
muchos mds que trabajadores o estando en el
paro, estudiando bachiller mas que ensenanza
primaria, nos hablan de jovenes cun periodo cs-
colar, muy probablemente en centros religiosos.
También encontramos algunos mas en el primer
ciclo universitario, a diferencia de lo que encon-
tramos en otros estudios, sin que sea capaz de



TaBlA 5.4

Pertenencia « asociaciones de los jovenes espaioles

(1984-1989-1994-1999)

Sociedades benéficas interesadas por ¢l bienestar de la gente’
Sociedades v asociaciones de tipo religioso’
Grupos educativos, artisicos 0 CltUrAles” ...,
SHAICATOS i
Partidos POlItCOS ..o

Organizaciones interesadas por los derechos humanos a nivel nacional e
internacional

Grupos ecologistas, de conservacion de la naturaleza o de proteccion de

los animales

Asociaciones v clubes deportivos’
Penas futbolisticas
Grupos relacionados con la mujer/feministas

Asociaciones de avuda v cooperacion al desarrollo del Tercer Mundo
Sociedades locales v regionales: penas de fiestas, cofradias, ete. ..

Suma
Ninguna de cllas
Ns N¢

Organizaciones v grupos juveniles (p. ¢f. scouts, guias, clubes juveniles)”

1984 1989 1994 1999
................... 1 2 2 3
6 4 4 3.5
7 4 6 5,5
| 1 ] 0.8
| ] ] 0.8
! ] ] 0.5
2 2 2 1.6
............. D b 6 6.0
17 8 14 12
— — 4
0,3
...... 1.0
6.4
41 % 28 & 41 % 1.4 %
67 74 69 69.7
| 6 —_ —
5.343 4548 2028 5.853

Respuestas indliples

Fuente: Estudios de Jusentud de s Fundacion Santa Maria (ver Bibliogratiay.
En 1999, asociaciones v organizaciones de caricter benético-social. de avada a los demas o interesadas por el bienestn de la gente.
En 19%4 1 1984 dglesias u organizaciones religiosas; en F99. asociaciones v organizaciones de tipo religioso,

" En
“in
" En
" En

1999, asociaciones v grupos educativos. artisticos o culturales.

1994, asociaciones v grupos deportivos.,
19949, 4 ninguna.

dar una explicacion valida. (Vov a trabajar este
punto, comparando con el estudio de la Funda-
cion Santa Marfa de 1989 —ver paginas 277 a
282—, para tener una perspectiva de 10 anos,
amén de que dejé pasar este punto en mi analisis
del 94.)

La variable clase social es discriminante: 6,5 %
de la clase social alta v media alta frente al 25 %
de la clase social trabajadora es una diferencia
considerable. En los estudios anteriores, también
encontramos esta diferenciacion, pero no tan
acusada como la del presente ano 1999.

La variable autoposicionamiento politico
confirma lo de estudios anteriores: pese a pe-
quenos grupos en los que la colusion sensibi-
lidad de izquierdas y eclesial (o al menos reli-
giosa) es un hecho incuestionable, sin embar-
go. estadisticamente hablando, hay mas jovenes

195§ v 1989, wabajo con grupos juveniles ip. ¢} swouts. guiss. clubes juvenilesy.

que, autoposicionandose en la derecha extre-
ma, dicen pertenecer a asociaciones religiosas
que los que sc posicionan en otros puntos de
la misma escala izquierda-derecha. Comparese
de nuevo con el estudio de 1989 (Tabla 1.5 de
la pagina 281) v el paralelismo, diez anos des-
pués, es por demas llamativo. El asociacionismo

juvenil religioso en kspana tiene color de de-

rechas.

Obviamente, encontramos mads jovenes que
pertenecen a asociaciones religiosas entre los que
se dicen catolicos practicantes que en las demas
categorias. Asi no encontramos ni un 0,1 % entre
los autoposicionados como no creyentes/ateos y
llegamos hasta el 14,7 % de pertenccientes a aso-
ciaciones de tipo religioso entre los que se dicen
catdlicos practicantes. Claro que cabe hacer otra
lectura: «solamente» un 14,7 % de los que se di-



Tapra 5.5
ﬁ' il del joven que dice pertenecer a asociaciones ¥
organizaciones de tipo veligioso, seqin diferentes variables

N
TOAOS .o 5.5 % 383
Género
CRICOS v 2.6 1.966
ChICas oo, 4.5 1.887
Edad
15-17 A00S i 5.0 1.188
TR20 A0S oo 27 1.162
21-24 ATI0S oot 3.0 1.503
Clase social
Alta + media alta .o 6.5 475
Media-media .39 647
Media-baja ... P 607
‘Trabajadora 25 1904
Lstudios en curso
Primarios ....occceeeiiieieee e, 38 578
Bachillerato .60 693
FP o 2.5 367
1.9 ciclo Universidad 5.0 633
20 v 37 ciclos Universidad 2.7 249
Estatus ocupacional
Trabaja o 25 1095
Parado .o, 1.6 33

13 2341

1.3 921
30 1480

4.7 487

7.2 246
Autoposicionamiento religioso
Car. pracicante ..., 14.7 491
Cat. o muy pract. .. 1.9 841
Cat. no pract. ... . 1.0 1.231
Indiferente fagnostico . 0.4 810
NO CTEVENTE, ACO e —_ 400
Autovomias (%)
Andalucia oo 4.0 692
Aragon ... 4.8 104
Asturias ... 4.() 100
BalCares oo 3.0 100
CANATIAS oo s 4.4 160
Cantabrid oo 1.0 a8
Castilla-La Mancha oo, 18 145
Castilla v Leon ... .39 216
Cataluna ........o....... 1.4 5h9
Comunidad Valenciana .. 1.9 360
Extremadura .o 11.8 102
GalCIA e 1.7 234
Madrid .o 43 4385
MUrcia oo 5.4 112
NAVAITA oo 4. 97
Pats Vasco ..o 1.5 197
La RiOJa i 12,1 99

{*)  Los bases (valores totales) de las autonomias se dan en valores no
pondetados. Es evidente que muchos porcentajes deben tomarse con pre-
caucion, especialmente en las awtonomias uniprovinciales. con una muy
baja base muestral.

cen catolicos practicantes pertenecen a alguna
asoctacion de tipo religioso.

Presento los datos en razon de las comunida-
des auténomas con todas las precauciones que va
indico en la presentacion de este libro v que to-
dos los autores no nos cansamos de repetir, v a
ellas me remito, especialmente en los datos de
las comunidades uniprovinciales, donde un sesgo
muestral, aun minimmo, puede producir distorsio-
nes cuando, como en este caso, estamos trabajan-
do con valores absolutos v porcentuales escasos.
Es lo que ha podido ocurrir en el caso de La
Rioja (no tanto en Extremadura. donde en otros
estudios obtenemos unos valores sociorreligiosos
clevados). Pero los bajos valores que obtenemos
en Cataluna, Pais Vasco v Galicia confirman datos
anteriores, asi como los mas elevados de Anda-
lucia v Castilla-l.a Mancha, lo que valida los da-
tos, sobre todo cuando trabajamos con comuni-
dades de base muestral mas elevada. Para un ana-
lisis mas en detalle por comunidades auténomas,
remito al lector interesado al apartado 5.° de este
mismo capitulo.

5.1.4  ;Casarse por la Iglesia?

El bautismo, el matrimonio v los funcrales con-
forman tres ritos de paso que jalonan la vida de
las personas con sensibilidad religiosa. De estos
wres, los dos ultimamente citados, ¢l matrimonio
v el del funeral (o ceremonia de despedida) son
también ritos de paso con rango universal. En
todas las civilizaciones v en t()d()s los lugares.

Para el universo de estudio que Hevamos a cabo,
los jovenes espanoles de 15 a 24 anos, ¢l matri-
monio es el que mas proximo ¢sta a sus inquie-
tudes v siempre nos hemos interrogado, v en
consecuencia les hemos interrogado, sobre el
particular. En este capitulo sobre los aspectos re-
ligiosos cabria preguntarse también sobre la con-
firmacion que, sin tener la extension v la rele-
vancia del matrimonio, sin embargo, desde una
perspectiva pertinentemente religiosa, nos parece
muy importante, tanto mas cuanto mas ha dejado
de ser un mero rito para ser cada dia mas una
opcion en la que la decision del joven de confir-
mar o no la opcion que, en su nombre, adopta-



TaBra 5.6
Evolucion de las preferencias de los jovenes «a la hova de decidivse por el matrimonio»
en cuatro momentos distintos (en %)

Por 1a Iglesia
E

Matrinonio civil solo

Union libre, sin contrato legal ninguno

No piensa casarse ni unirse establemente con nadie

Ns/Nc¢

1984 1989 1994 1999
a4 63 64 37
23 15 15 15
14 13 15 20

6 g 6 7
4 ] 1 2
3.343 1.548 2.028 3.853

Fuente: Estudios de Juventud de fa Fundacion Santa Maria iver Bibliogratial.

ron sus padres en el bautismo, es mas relevante,
por ser cada vez mas personal. Pero las limitacio-
nes de espacio nos impidieron introducir esta
cueston (ver Tabla 5.6).

La evoluciéon de los resultados indica una vuel-
ta a la situacion de 1984 en lo que a preferencias
por un matrimonio «por la Iglesia» “se refiere, a
la par que un aumento por la «union libre v sin
contrato legal alguno» en el momento actual,
permaneciendo estable, desde el ano 1989, la op-
cion por el matrimonio civil que sufre un des-
censo en las preferencias de los jovenes después
del boom (eran los inicios de la modalidad) de
1984. En otras palabras, desaparecido el matri-
monio canonico obligatorio, la opcion matrimo-
nio civil solo (hasta el propio item se nos ha que-
dado vicjo v se ve que es propio del tiempo, aun-
que lo hemos mantenido por mor de la
comparabilidad) recibe un fuerte apoyo pues casi
uno de cada cuatro jovenes lo avalan. Despueés,
fruto de los primeros cuestionamientos de la se-
cularizacion externa, desciende la opcion «natri-
monio civil», volviendo algunos jovenes a la for-
mula «por la Iglesia». Ahora, en el ano 1999, con
una segunda secularizacion, esta vez en el seno
de muchas (nuevas) familias, desciende la de-
manda de matrimonio «por la Iglesia», a la par

* Somos conscientes de que la formula «por la Iglesia» no
indica adhesion al matrimonio canénico v que en esa mo-
dalidad de celebracion hav tantos aspectos externos a la
dimension religiosa como propiamente religiosos. En la
gran mavoria de jovenes son mas los aspectos no religiosos
que religiosos. Como va lo hemos abordado esta cuestion
en nuestros anteriores trabajos, a ellos remitimos al lector.
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que sube de forma nitida la «union libre, sin con-
trato legal alguno». Es la posmodernidad, v no
dudo en vaticinar que esta formula ird en au-
mento en los proximos anos.

Vale la pena resaltar que la inmensa mavoria
de los jovenes espanoles piensa casarse. va que
solamente un escaso 7 % dice que «no piensa ca-
sarse ni unirse establemente con nadie». El ma-
trimonio goza de buena salud, la familia es una
mstitucion muv querida v valorada por 'os jove-
nes (tendra el lector mil ocasiones de compro-
barlo en estas paginas, hasta con un capitulo ad
hoc). lo cual no quicre decir que las modalida-
des del matrimonio no estén modificandose v
que la alta valoracion de la familia no vava de
par con su fragilidad (ver Tabla 5.7).

Las chicas Algo mas que los chicos v los mas

jovenes algo mas que los de mas edad apuesmn

6

por el matrimonio «por la Iglesia», en sintonia
con los resultados obtenidos en las demas formas
de practica religiosa. Notese también que no son
los de mas edad los que en mavor grado dicen
que no van a casarse; bien al contrario. El dato
es importante, pues son los que mas cerca tienen
el matrimonio.

La variable de autoidentificacion religiosa es,
créaseme, la mas discriminante. La lectura de la
Tabla 5.8 es clarisima. A medida que pasamos del
catdlico practicante (delimitado por autoposicio-
namiento, como los demds elementos de la es-
cala) hasta llegar al no crevente y ateo, disminuve
la opcion «matrimonio por la Iglesia», pasando
del 93 % entre los que se dicen catolicos practi-
cantes hasta el 12 %, entre los que se dicen no



TaBLA
Opciones de matrimonio,

5.7

segiin edad y género

Genero 99 bdad
Total
1999 H M 1517 18-20 21.24
Por Ta Iglesia ..o, 56.9 52,6 61.4 63,7 55.6 525
Matrimonio Vil e 139 15 12.8 10,7 13.6 16.7
Union libre sin contrato legal ninguno ..., 204 22,2 18.5 156 212 23.6
No piensa casarse ni unirse establemente con nadie ... 7.2 3.3 6.1 7.8 8.2 6
NS NG ettt ettt 1.5 1.8 1.1 2.1 1.8 1.1
et 3.853 1.966 1.887 1.188 1.162 1.503

creventes v ateos, pasando por el 82 % que es-
cogerian casarse por la Iglesia entre los catélicos
que se dicen «no muy practicantes», cifra que
desciende al 63 entre los que se dicen catdlicos
no practicantes. Por ltimo. que entre los que se
sitan en la escala propuesta como agnosticos o
indiferentes, esta cifra baja al 25 %. Obvio, se
dira, pero habra que anadir que la dimension
religiosa algo tendra que ver en la cleccion de
«casarse por la Iglesia», cuando la variable del
autoposicionamiento religioso resulta ser tan dis-
criminante, sin dejar todo a explicaciones de sig-
no extrarreligioso. contentar a las familias, la mis-
tica del «blanca v radiante va la novia» como la
vieja cancion, el esplendor del organo v de la
iglesia v tantas cosas mas.

También vale la pena resenar que el gran salto
se da cntre los que se dicen catolicos (sca la que
sea la frecuencia de su practica religiosa) v los
demas. Decirse catolico no es baladi a la hora de
optar por una u otra modalidad de matrimonio

TABLA

{como en otras muchas cosas). kEn fin, notese
que cerca de uno de cada dos jovenes que se
AUTOPOSICIONan como No Creventes o ateos optan
por Ja modalidad «union libre sin contrato legal
ninguno», a los que hav que sumar otro 12 %
que dice que no piensa casarse, €inco puntos
arriba de la media poblacional. En efecto, decirse
ateo 0 no crevente tampoco es cuestion baladi.

5.2 Las creencias religiosas

En este apartado vamos a tratar el nivel v evolu-
cion de las creencias religiosas de los jovenes es-
panoles. En primer lugar nos detendremos en
una cuestion que, proveniente del grupo curo-
peo de estudio de los valores (Evs), ha sido tra-
tada en sucesivos estudios de la Fundacion, con
la excepcion del estudio del ano 94, a saber, el
numero v caracteristicas sociologicas de los jove-

5.8

Opctones de matrimonio, segun autoposicionamiento religioso

Autoposicionamiento religivsn

Total Muy buen/  Cat. no Cal. no Indif.; No ovevente/
1999 Cat. pract.  muy pract. fract. agnostico aleo
[glesia .o 56,9 93,3 82 63 24.7 12,4
Matrimonio CIVIL oo 13.9 0.9 55 12,1 24,6 27.1
Union libre, sin contrato legal ninguno ... 204 24 7.9 159 36.8 48
No piensa casarse ni unirse cstablemente con nadie ... 7.2 3.2 3.0 6,9 11,5 12
NSZNC ottt b 1.5 0.2 t 2.1 24 0.5
e et e sttt 3.853 49] 841 1.231 810 409




nes que dicen creer en una serie de manifesta-
ciones de lo religioso. En efecto, el ano 94 intro-
dujimos, en su lugar, la concepcion que de Dios
tenian los jovenes espanoles, tema al que dedi-
camos un tratamiento especial. Este ano hemos
decidido rescatar la seric del EVS v mantener,
aun reduciendo su tratamiento, la nueva cuestion
sobre la idea de Dios que introdujimos el ano
94. Este aspecto conformari el segundo cpigrafe
de este apartado del capitulo sociorreligioso. Ter-
minaré este apartado con una cuestion novedosa
v a la que hemos sometido a diferentes ensayos
v no pocas discusiones en la elaboracion de este
cuestionario: ;qué es ser una persona religiosa para
un joven espanol de finales de siglo v que coin-
cide con final de milenio?

5.2.1 sEn qué creen los jovenes espanoles?

Veamos cn un primer momento la evolucion del
nivel de creencias religiosas de los jovenes espa-
noles. Como acabo de senalar, es un tema sobre
el que tenemos una serie va contrastada de cerca
de veinte anos, con la excepcion del estudio de
1994. Es lo que puede verse en la Tabla 5.9. ¥l
resultado es que el porcentaje de jovenes espa-
noles que dicen creer en «una vida mas alla» no
se ha modificado en estos anos. El 44 % de jo-
venes decian creer en una vida después de la
muerte en ¢l ano 1981, v el 43 % en el ano 1999.
El porcentaje de jovencs que dicen creer en el
ciclo v en el infierno tampoco se ha modificado
a lo lar go de estas dos décadas. Desciende por el
contrario el porcentaje de jovenes que dicen
creer en ¢l p(*('ado. pasando del 41 % en ¢l ano
1981 al 36 % en el ano 1999, y sobre todo v prin-
cipalmente. desciende el porcentaje de jovenes
espaﬁol(‘s que dicen creer en Dios: 78 % en el
ano 1981, 65 % en el ano 1999. En definitiva, en
las dos ultimas décadas, significativo descenso en
¢l porcentaje de jovenes que dicen creer en Dios,
ligero descenso en los que creen en el pecado,
pero mantenimiento de los porcentajes de jove-
nes que dicen creer en una vida después de la
muerte,

Centrandonos ahora en los datos de 1999, po-
demos determinar los perfiles diferenciales de los
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Tasra 5.9
Evolucion de las creencias religiosas de los jovenes
esparioles en edades comprendidas entre 18 y 24 anoy

(en %)

1999 1989 1984 1981

DIOS oo 63 71 7178
Vida después de la muerte 43 42 42 44
INAEINO i 21 16 5 20
CICIO oo 31 32 927 34
Pecado oo 36 3R 36 41
Resurreccion de los muertos ... 24 — - -
Reencarnacion .......coeeevveecvenens 97 —_ —_ —
N e 2,605 3079 2239 343

Fuentes: Para 1999, 1989 v 1984, los trabajos de juventud de la Fundacion
Santa Maria. Para 1981, la submuestra de 1824 anos de ANDRES ORIZ0,
1983 (ver Bibliografia).

jovences, en sus niveles de creencias religiosas, a
tenor de una serie de variables explicativas. Es lo
que presentamos en las tablas 5.10 a 5.15. Hay
mas chicas creventes que chicos, especialmente
en las creencias en Dios v en la resurreccion de
los muertos, siendo menor la diferencia en la
creencia en el infierno (pero aqui, los valores
son muyv bajos) v en la reencarnacion. Los mas
jovenes son los que en mavor porcentaje dicen
creer, pero el salto hacia abajo no es paulatino
sino que se da en la frontera entre los 17 y 18
anos, siendo escasas, cuando no inexistentes, las
diferentes proporciones de jovenes creventes en-
e los 18-20 anos v Jos 21-24 anos. La Tabla 5.11
nos proporciona un clemento de explicacion: es
entre los jovenes que estan estudiando estudios
primarios v, aunque en menor medida, también
estudios secundarios donde encontramos los ma-
vores valores.

Anoto también, para todo estudioso que desee
continuar estos analisis que, salvo error por mi
parte, éste es el tnico indicador sociorreligioso
en el que los jovenes de FP arrojan, en algunos
items, unos valores superiores a los de Bachille-
rato. El dato es todavia mas relevante st tenemos
en cuenta que cursando FP hay mas chicos que
chicas a diferencia de lo que sucede en Bachille-
rato v acabamos de ver, en la Tabla 5.10, que los
niveles de creencia son superiores en las chicas.



TaBLa 5.10
Creencias religiosas, segun sexo y edad (en %)

Sexo Fdad

Total H M 15-17 18-20) 21-24

DHOS e 66,6 61.0 724 70,8 65,6 64,0
Vida después de Ta muerte ..o 44.6 40,8 485 47.3 4.8 42.3
INFIETTIO oo 23.6 22 4 24,8 29.3 22.0 20,3
37.3 92.8 42,1 43.6 34,5 330

40.0 35,6 44,6 48,5 377 352

258 217 30.1 991 26,6 22.6

27,1 249 945 28,5 24,3 244

N e ettt e 3.853 1.966 1.887 1.188 1.162 1.503

Luego el factor explicativo es el tipo de estudios,
mas que el género.

Asimismo anoto que son los parados los que
en mavor medida aparecen como creventes en
todas las creencias puestas a la consideracion de
los jovenes. Sin embargo, las diferencias no son
muy elevadas, como no lo son las que provienen
de la diferente clase social. Solamente la creencia
en la reencarnacion estd comparativamente mas
presente en la clase trabajadora (10 puntos mas
que en la clase social alta v media-alta) (ver Ta-
blas 5.12 v 5.13)

Donde por el contrario vamos a encontrar di-
ferencias significativas es al introducir en el ana-
lisis las variables ideologicas de los autoposicio-
namientos politico v religioso (ver Tablas 5.14 v

5.15, confirmando, una vez mas, que estas varia-
bles son las realmente discriminantes a la hora
de entender e interpretar los diferentes niveles
sociorreligiosos). Parece obvio, tratandose de va-
riables religiosas (pues se espera una cierta co-
herencia) pero no necesariamente en la corre-
lacion politico-religiosa, al menos no con tanta
fuerza, eclipsando, sin negarla, la correlacion
edad-variable religiosa. El 84 % de los jovenes
que se autoposicionan mas a la derecha dicen
creer en Dios. cifra que desciende al 54 % enwe
los que se posicionan mas a la izquierda (cifra
asi v todo nada desdenable). Consideracionces si-
milares cabria hacer con el resto de las creencias.
Quiza resaltar que en la creencia especificamente
crisuana, la resurreccion de los muertos, las di-

Tanra 3.11
Creencias religrosas de los escolaves espanoles, segin los estudios que estan cursando (en %)

Lstudios en curw

he o 3n
Prim. + Bachille- . 1.7 cielo <X
. P o ciclos
. SO ruto Uniee. L
Toial [
DHOS oot 66,6 74.8 63.1 67,5 60,4 60.7
Vida después de la muerte 4.6 30.5 45.5 M1 133 40.6
INGICTIO (oot 23,6 35,9 224 23.5 15.5 16.6
CHELO ettt 37.3 515 36,1 38,2 30,3 28.4
Pecado i 40.0 52,7 41,4 41,0 32,2 36,0
Resurreccion de los muertos 25,8 339 26,1 24.5 22 4 21.7
REENCAMNACION ..ovieiiree et ea e 27,1 34,2 249 30,8 194 20.5
N et sttt res 3.853 578 693 367 633 249
279



TasLa 5.12
Creencias religiosas de los jovenes espanioles, segin su estalus ocupacional (en %)

D 08 oottt et et e a e e eb e eh e cee o nt e aranbseas
Vida después de Ta mUerte e
TNUTETTIO oottt et ebs et srcesb st n e e b

CIENO e
Pecado

Resurreccion de 10S IUCTIOS i
RECTICATIIACION  wovenvetetivesiiveceeaeessesessesesansescseeeeesneesseessenaessesenssvines

Ocupacion
Total Trabaja Parado FEstudia
................. 06,6 65,4 69,7 66,3
................. 44,6 419 49,1 45,0
................. 23,6 22,7 25,3 23,3
37,3 33,9 38,9 38.4
40,0 34,6 43,6 418
................. 258 22.2 27.0 26.7
................. 27,1 28.3 31.0 25.5
................. 3.853 1.095 331 2.341

ferencias, en razon de las opciones politicas, son
mucho mavores que la creencia en la reencar-
nacion. Mas atn: hav mas jovenes de la izquierda
(puntuaciones 1 a 5) que dicen creer en la reen-
carnacion que en la resurreccion de los muertos,
a diferencia de lo que ocurre entre los jovenes
que s¢ posicionan en la derecha (puntuaciones
6 al 10) entre los que hay mas jovenes que dicen
creer en la resurreccion de los muertos que en
la reencarnacion. De aqui cabria decir, nos apre-
suramos a matizar que erréoncamente, que la pe-
netracion de las creencias catolicas es mayor en-
tre los jovenes posicionados en la derecha v que
la penetracion de las creencias no catolicas seria
mavor cntre los jovenes de izquierdas. No. Lo
exaclo es decir que en todo tipo de creencias
encontramos mas jovenes de derechas que de iz-

quierdas (lectura horizontal de 1a Tabla 5.14) o,
dicho de otro modo, los jovenes de derechas son
més crédulos que los de izquierdas. Ahora bien,
la penetracion diferencial de todo tipo de creen-
cias se decanta por las creencias catolicas en el
caso de los jovenes de derechas v por las creen-
cias no catolicas en los jovenes de izquierdas (lec-
tura vertical de la Tabla 5.15). :Qué quiere decir
estor Por un lado, que hav una mavor receptivi-
dad a todo tipo de creencias en los jovenes de
derechas (sean o no las creencias catolicas). aun-
que las catolicas lo hacen en mayor proporcion,
fruto de una socializacion religiosa que llega a
c¢llos de forma notoriamente superior a los jove-
nes de izquierdas, aunque esta socializacion (edu-
cacion religiosa, si se quicre) no es lo suficien-
temente cousistente para que los jovenes sepan

Tapra 5.13
Creencias religiosas, seqin la clase social (en 7o)

07

DHOS oottt ettt ettt sr et b st ns
Vida después de Ja muerte o
Infierno ...

CACIO ettt ettt
Pecado
Resurreccion de 10s MUCTLOS ooveieviiniinicriccceneeieenns
RECIICATTIACION eooviieierivicrees ettt ssaeb s nas

Clase social objetrea

Alta y Media- Media- Trabaj-
Total media-alla media haja dine
66,6 66,0 68,7 63,1 67,4
44.6 447 47 4 428 439
23,6 219 219 21,9 25.4
37,3 377 35.6 32,2 39,8
40.0 39,6 36,9 40,3 40,9
25,8 26,1 27,2 23,3 26.8
27,1 19,8 25,1 24,9 30,0
3.853 475 647 607 1.904




Tagia 5.14
Creencias religiosas, sequn aulgposicionamiento politico en la escala 1= izqda. ¥ 10 = dcha. (en %)

-

Total 123 45 67 8-9-70

DHOS ettt ettt 66.6 54,4 67,7 774 84.1
Vida después de Ja muerte o 44.6 375 46.7 318 62.6
Infiecrno 236 16,3 23 8 31.6 43,4
Cielo ... %7.3 26.9 38.9 17.2 57.8
Pecado ... 40,0 29,2 41,3 50,3 62.3
Resurreccion de 10S MUETTOS .o 25 8 18.9 245 344 46,2
Reencarnacion 27.1 26,3 26.8 RIS 38,0
A ettt r bt a e eyt e 3853 92] 1.480 187 246

discernir suficientemente en qué creen. De ahi
que se les hava denominado crédulos ™. Por otra
parte, los jovenes de izquierdas son menos cré-
dulos que los de derechas. v habiendo sido me-
nos socializados en la Iglesia catolica, presentan
un perfil en el que incluso creen mas en las
creencias no catolicas, fruto del medio ambiente,
que cn las especificamente catolicas (con excep-
cién de la creencia en Dios donde, en Espana,
hay que entender que nos referimos a la creencia
en ¢l Dios de los cristianos, en el Dios catolico).

5.2.2 La idea de Dios en los jovenes

Mis alld del porcentaje v caracteristicas sociold-
gicas de los jovenes que dicen creer en Dios, asi

" Crédulo, en el diccionario de Maria Moliner: «Se aplica
a la persona que cree lo que se Je dice con excesiva faci-
lidad>.

como hace cinco anos, hemos querido profun-
dizar en lo que Dios puede significar para ellos.
Este ano., como en el ano 1994, la pregunta ha
sido formulada de modo idéntico, para asegurar
la maxima comparabilidad. aunque hemos redu-
cido las posibilidades de respuesta que, mientras
en ¢l ano 94 eran cuatro, segiin la cscala «de
acuerdo». «mas bien de acuerdo», «<mas bien en
desacuerdo» v «en desacuerdo», este ano nos he-
mos limitado, por razones de espacio y tiempo.
a las dos extremas, climinando las dos interme-
dias que, si bien complejizan, por la dicotomi-
zacion, las respuestas, no disminuven la posibili-
dad comparativa. Asimismo, hemos suprimido un
item de la vestigacion del ano 94 que presen-
taba una muy dificil interpretacion al discriminar
muy poco a los jovenes. El item eliminado decia
asi: «Dios me necesita para construir una huma-
nidad mejor.

TaBra 5.15

(s

Creencias religiosas, segun auloposicionamiento religioso (en %)

. Cat. no . L . ,

Total tat. muy Cal. no Indif./ No crevente/
fnac. pat prart. agnostico aleo
DHOS e ieeeeeee oo e et et rb s e seenm et sn bbb 06.6 99.1 95.3 R0.5 26.1 43
Vida después de fa muerte .o 4.6 76.5 61.1 46,4 20,2 134
TETCTIIO ottt eve s eass s ssbess st 236 RRRY 35,1 21.3 5.3 2.8
CHOLO ettt 37.7 796 383 35.5 9.2 1.9
Pecado 40.0 80,2 50.3 38,5 14.2 4.1
Resurreccion de los muertos 95.8 61.9 36,3 23,3 6.0 35
RCENCATIIACION v e erereie e saeesssinrnas s s enenanessnens 27.1 40,0 338 28.2 18.0 115
N ettt 3.853 491 841 1.251 810 409




TaBiA 5.16
Evolucion de los jovenes ante la posibilidad de que haya algo o alguien superior a los hombres (en %)

Dios existe v se ha dado a conocer en la persona de Jesucristo

Lo que llamamos Dios no es otra cosa que lo que hav de positivo en los hombres y

en las mujeres

Dios ¢s algo superior que cred todo v de quien depende todo
g )
Dios es nuestro Padre bondadoso que nos cuida ¥y nos ama

Dios es I Juez Supremo, de El dependemos v E1 nos Jjuzgara
Hay tuerzas o energias que no controlamos en el universo, que influyen en la vida

de los hombres v mujeres

No s¢ si Dios existe o no, pero no lengo motivos para creer en El

Yo paso de Dios. No me interesa ¢} tema
Para mi, Dios no existe

Dif
1994 1999 600
................................. 70,2 59.8 —10,4
539 429 —11,0
58,9 46,0 =129
.................................. 57,6 46,4 —11,2
.................................... 50,9 39,2 =117
52,1 52,2 +0,1
........................... 245 32,0 +75
17,6 239 +6,3
17,8 22,4 +4,6
2,028 3.853

La pregunta, en el afo 1994 v ahora, se for-
mulaba asi: «Vov a leerte una serie de frases que
s¢ oyen, a veces. a proposito de algo o alguien
superior a los hombres. Dime si estas de acuerdo
o en desacuerdo (tu grado de acuerdo, en el ano
1994) con ellas». Se les leia, una a una, las frases,
comenzando no siempre por la misma, y anotaba
el entrevistador las respuestas. Las frases v las res-
puestas dadas por los jovenes en 1994 v en 1999
pueden leerse en la Tabla 5.16.

La evolucion, en este caso, v ante items mas
construidos v concretos que en el epigrafe ante-
rior, no ofrece dudas: hay muchos menos Jovenes
que aceptan la concepcion del Dios de los cris-
tianos, un 10 % menos, en niimeros redondos, al
paso que aumenta el namero de jovenes que tie-
nen dudas sobre la existencia de Dios o se des-
vinculan, sin mas, del tema: un 6 o 7 % mas.
Retengamos algunas cifras. F1 70 % de jovenes
espanoles estaban de acuerdo, en el ano 1994,
con la expresion central del dogma cristiano pro-
puesto bajo la formula de «Dios existe v se ha
dado a conocer en la persona de Jesucristo», ci-
fra que en el ano 1999 desciende 10 puntos, si-
tuandose en ¢l 60 %. Por el contrario, la rotunda
afirmacion «Yo paso de Dios. No me interesa el
tema», que en el afio 94 recibid la aquiescencia
del 18 % de los jovenes, sube en el ano 99 al
24 %, casi la cuarta parte de la juventud espa-
nola, en proporcién muy similar a la que dice
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que «Para mi, Dios no existe», que recibe el 22 %
de acuerdos, mientras que la posicion dubitativa,
que dice que «no sé si Dios existe o no, pero no
lengo motvos para creer en El». sube del 94 al
32 % en estos cinco anos ', Limitandonos al afo
1999, la aceptacion formal del Dios de los cristia-
nos recibe el acuerdo del 60 % de los jévenes
espanoles, la duda de la existencia de Dios, uno
de cada tres, el desinterés por el tema de Dios,
uno de cada cuatro, v la rotunda afirmacién de
que «Para mi, Dios no existe» es adoptada por
mas de uno de cada cinco Jovenes.

Al igual que en el ano 94. hemos procedido a
un analisis factorial de componentes principa-
les ™%, obteniendo unos factores idénticos en an-
bos ensayos, aun con la exclusion de un item en
el ano 99, validando, de esta forma, los resulta-
dos obtenidos. En el ano 1994 el factorial expli-
caba el 74,9 % de la varianza. Fl aio 1999, el
73,63; luego, en ambos casos, muy elevados va-
lores. Lo presentamos en la Tabla 5.17.

" En la Tabla 5.16 no presentamos los porcentajes de de-
sacuerdos, pues Jos Ns/Nc¢ son, tanto en el ano 1994 como
en el ano 1999, muy pequenos (¢l mis elevado es del
2,3 %) v no anaden nada a la comprension del fendmeno
complejizando inatilmente la tabla.

* Para los no familiarizados con esta técnica hemos hecho
una sucinta presentacion de sus fundamentos basicos en la
nota 4 del primer capitulo del presente estudio: Ensayo de
una tipologia de los jovenes espanoles basado en sus sistemas de
valores.



TaBLA 5.17
Andlisis factoral sobre los grados de acuerdo con expresiones referidas a algo o alguien superior
(pregunta n." 31 del Cuestionario) (73,65 % de la varianza explicada)

i tems

1. Dios eristiano 2. Dios no 3. Dios cosmopositivo

Dios es el Juez Supremo. de El dependemos v El nos juzgara

Dios es nuestro Padre bondadoso que nos cuida v nos ama

Dios es algo superior que cred 1odo v de quien depende todo

Dios existe y se ha dado a conocer en Ja persona de Jesucristo

Para mi, Dios no cxiste
Yo paso de Dios. No me interesa ¢l tema .

No sé si Dios existe 0 no, pero no tengo motivos para creer en El

Lo que llamamos Dios no es otra cosa que lo que hav de positivo en los

hombres y en las mujeres

Hay fuerzas v encrgias que no controlamos en el universo. que influven en

la vida de los hombres

.................... 0,876
....................... 0.850
0,834
................. 0.601
0.869
............ 0,862
........... 0.739
0,792
0.772
48,56 % 15,69 % 11,40 %

El primer factor agrupa, v en el mismo orden
v peso de su configuracion que el ano 1994, to-
dos los items que se refieren al Dios cristiano:
Dios Juez, Dios Padre, Dios Creador, Dios Jesu-
cristo. El solo explica el 48,56 % de la varianza
(52,3 % el afo 94), lo que confirma una menor
dispersion (probablemente debido al menor nu-
mero, sin mas) de los jovenes que aceptan esas
expresiones referidas al Dios cristiano. La nega-
cion de Dios (o la no importancia de Dios) es el
segundo factor, al igual que cn el ano 94, con el
13,69 % de la varianza explicada (13,3 % hace
cinco anos) vy el tercer factor, con solamente el
11,40 % de la varianza (9,5 % en el afio 94; luego
mas dispersa), agrupa, también ahora, los items
cosmopositivistas. En definitiva, podemos agrupar
las respuestas dadas por los jovenes espanoles, a
la hora de pensar en la existencia de un ser su-
perior, en tres grandes bloques: los que marcan
su acuerdo con las ideas e imagenes del Dios ex-
plicitado en la tradicion catolica, los que «pasan
de Dios», niegan su existencia o senalan no tener
motivos para creer en El v, en tercer lugar los
que mantienen una idea de un Dios césmico o
meramente humano (lo que hay de positivo en
los hombres y mujeres).

Recordemos, como tuvimos ocasion de analizar
en extenso en el estudio del ano 1994, que estas
agrupaciones que tienen entidad propia pueden,
sin embargo, ser defendidas, al menos en algu-
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nos de sus componentes, por un mismo joven.
Esto lo cencontramos especialmente con vuxta-
posiciones de elementos de los factores 1.° v 3.
¢l un mismo joven.

Para determinar el perfil sociolégico de los jo-
vencs que se sitllan mas o menos proximos a los
diferentes factores, podemos consultar la Tabla
5.18, donde reproducimos algunas de las medias
factoriales con arreglo a determinadas variables.

La clase social y el estatus ocupacional no son
discriminantes. De ahi que no havamos repro-
ducido en la tabla los valores de las medias fac-
toriales correspondientes a esas variables. Los
mas jovenes (ienen mayor presencia que los ma-
yores en la aceptacién del Dios cristiano vy, en
logica correspondencia, Jos que estan estudiando
estudios primarios tienen una mavor presencia
en el primer factor. Por el contrario, los que es-
tan en la universidad, menos. Sin embargo, no
hay presencias cualitativamente distintas en los
otros dos factores, lo que quiere decir que la idea
del Dios cristiano estd mas extendida entre los
estudiantes de primarias, v que a medida que
avanzan en su escolaridad, va perdiendo peso,
mientras que la no importancia de Dios, asi
como la vision cosmopositiva de Dios, se reparte
por igual, entre los estudiantes, independiente-
mente de su actual nivel de estudios.

Las diferencias en razén del género son noto-
riamente menores de las que encontribamos en



Tapra 5.18
Medias factoriales asociadas a los tres factores qure agrupan otras tantas concepaones de la idea que los jovenes
se hacen de lo que Dios pueda suponer

Variable 1.’(utnr. I.~ : Factor 2. ' Factor ?.':v ,
Dios evistiano Dros no Dios cosmopositiva

Edad
1517 AR08 oo +0.17 -0,02 -0,12
18-20 anos ........... = 0,06 +0,02 —0.01
2120 AR08 oo ~().06 0,00 ~0,01
Género
HOMDBIE e —=0.06 +0.10 —0,06
Mujer +0.08 =0,10 +0,04
Estudios en curso
Primarios + ESO oo +0.27 -=0.06 —0.01
Bachillerato 0,00 +0.01 ~0.03
B e +0.03 +0.02 —0.07
1.7 cdiclo Universidad —~{,15 0,00 +0,03
2. ciclo Universidad —0,12 +0,06 +0.04
Autoposicionamiento politico
Lrquierda (1-3) e - 0,20 +0.21 —0,02
Centro izquierda (45) oo —0.05 —0,07 +0.05
Centro derecha (671 oo +(.27 -~0,10 —0,09
Derecha (810) oo +0,42 —0,20 +0,09
Autopuosicionamiento religioso
CAtOlCO PrACUCANIE oo +0,86 -~0,36 +0.04
Catolico no Muy Practicante ..o +0.41 —0).44 +0,07
Catolico MO Practicante oo —-Q.11 —-0),28 0.00
Indiferente ... —0,63 +0.39 —0,04
AGNOSHCO e —0.70 +0,86 +0,12
NO CTEVENIE/ACO oo ~0.62 + 119 +0,12
Crevente de otra religion + 0,56 —0,07 ~0.19
Awtonomias
Andalucia +0,20 —0.18 +0,03
Aragon +0,29 +0,1R8 —0.19
Asturias ... =0.19 +0,05 +0.32
Baleares ... +0,13 +0.04 —0,31
Canarias ...... —=0,10 0,00 +0.16
CANADTIA oo +0,02 +0,09 —0.21
Castilla-La Mancha +0.35 ~0,16 —0,06
Castilla v Leon +0.03 ~(,04 +0.15
CAAIURA e —0,11 +0,21] -0.09
Comunidad Valenciana —-0,12 +0,15 —-0.09
Extrernadura +0.31 —0,40 —=0.19
Galicia +0.28 —0,04 +0,44
Comunidad de Madrid —-0,15 -0,07 —0,04
Murcia —0,03 +0,13 —-0,12
Navarra -0,15 +0.,31 -0,11
Pais Vasco ~0,44 +0,05 —~0.36
La Rioja —0,04 -=0,19 +0.03
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la practica religiosa. aunque hay una ligera ma-
vor presencia de chicas en la aceptacion de los
items que conforman el Dios cristiano v una,
también ligera, mavor presencia de chicos en la
negacion o indiferencia ante lo que Dios puecda
ser. Pero las diferencias son va muyv notables
cuando abordamos los autoposicionamicntos po-
liticos v, evidentemente, ain mas con los auto-
posicionamientos religiosos.

En efecto, la correlacion «ser de derechas» v
la aceptacion del Dios cristiano es clarisima
(+.42) de media factorial para los que autopo-
sicionan en la derecha (puntuaciones 8-10) fren-
te a la media factorial de (—.20) para los que lo
hacen en la izquierda (puntuaciones 8-10) no de-
Jan lugar a dudas. La situacion inversa la encon-
tramos en ¢l factor 2.°, «Dios no», con un recha-
z0 en las posiciones de derecha (media factorial
de —.20) v aceptacion en las posturas de i uqmcr-
da (media factorial +.21). Sin embar go. la vision
de un Dios cosmopositivo no produce discrimi-
naciones en la variable politica, indicador claro
de que la corrclacion entre orientacion politica
v la concepcion de Dios se da tinicamente cuan-
do se wrata del Dios de los cristianos, asi como
ante la negacion o indiferencia {rente al tema de
Dios.

Como era esperable, hav una fortisima corre-
lacion entre, por un lado, las diferentes concep-
ciones de Dios o de un «mas alla» v, por el otro,
la variable autoposicionamiento religioso en la
escala que mide los diferentes niveles de practica
catolica. o bien se considera el joven indiferente
ante el hecho religioso. agnostico, no crevente/
ateo, sin olvidar la posibilidad de ser crevente de
otra religion distinta de la catolica. De nuevo,
son los dos primeros factores los que realmente
discriminan. Como era esperable, los catolicos
practicantes se posicionan muyv positivamente
(+.86) en el factor 1.” («Dios de los cristianos»),
asi como los no creyentes/ateos en ¢l factor 2.°
(«Dios no»), con una media factorial que resulta,
a la postre, la mas elevada de todas (+.19), sin
olvidar a los agnésticos. con un acuerdo de
(+.86) en el misio factor. Retengamos va aqui
una primera conclusion: la aceptacion o nega-
cion del Dios de los cristianos se correlaciona po-
sitiva v fuertemente con la practica religiosa ca-

tolica, a la par que lo hace negativa v fuertemen-
te con la indiferencia ante el hecho religioso, ser
agnostico 0 no crevente.

Hayv otro dato importante a retener en este
punto. Los jovenes que s¢ han autoposicionado
como catolicos no practicantes se correlacionan
negativamente (—.11) en el factor «Dios de los
cristianos», asi como en el factor 2. («Dios no»)
(—.28). Son el 32 % de los jovenes espanoles, ¢l
maximo contingente en esta escala de autoposi-
clonamicento religioso. Se dicen catélicos, pero su
aceptacion del Dios de los cristianos es menor
que la de la media poblacional, aunque también
su rechazo o dudas ante el tema Dios. Sencilla-
mente pasan del tema v se dicen catélicos por
razones meramente ambientales. Anado que, una
vez mas, la practica religiosa es indicador eviden-
te de algo mas que de la mera practica: en este
caso, nada menos que de la aceptacion o no de
la concepcion del Dios, a cuva confesion religiosa
mayoritaria en su pais dicen pertenccer.

Un aparte para decir que los creventes de otra
religion (el 1.5 %) de los jovenes, se posicionan
muy positivamente ante el factor «Dios de los
cristianos» v son los que en mayor grado (—.19)
lo hacen negativamente ante el tercer factor,
«Dios cosmopositivo». Es evidente que estamos
ante cristianos no catolicos. o hien ante adeptos

a movimientos religiosos para quienes el Dios de

\]esus ¢l Dios Padre, Juez o Creador forma parte
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de sus creencias.

Presentamos al final de la Tabla 5.18 las medias
factonales asociadas a las diferentes autonomias
del Estado espanol. Una vez mds hemos de ad-
vertir sobre los riesgos que ello conlleva cuando
trabajamos con muestras pequenias, lo que es evi-
dente en las autonomias uniprovinciales . El lec-
tor se detendra en las comunidades que mas le

“ En el estudio del ano 1994 detallé algo mas este analisis.
A él remito al lector interesado. especialmente a la now
14 del capitulo 8." (pagina 164). Creo que va tenemos nia-
terial para comparar resultados autondmicos a lo ldrgo del
tiempo, aunque modestos en nlmero en cada caso, signi-
ficativos v vilidos en muchos casos. Al menos en los que
me son mas cercanos, Pais Vasco v Navarra, la pertinencia
ano tras ano de los datos es evidente. No puedo detenerme
aqui en este punto, que requiere una atencion sostenida v
detallada que escapa a las posibilidades de este capitulo.



puedan interesar. Me limito a resaltar algunos
datos relevantes.

De nuevo, entre las grandes autonomias, luego
con datos mas fiables, Andalucia y Castilla-
La Mancha siguen dcmdo los mas elevados valo-
res en la aceptacion del «Dios cristiano» ' y el
Pais Vasco la mas baja. Galicia sigue ofreciendo
cambios a lo largo de los anos y, una vez mas,
manifiesto mi desconcierto ante los datos galle-
gos. De todas formas, quiero resenar, en el caso
de Galicia, que va en el ano 94 ofrecia el mayor
grado de aceptacion en el tercer factor, la con-
cepcion de un Dios cosmopositivo. En fin, el caso
de Navarra, pese a su bajo tamano muestral,
puedo no relevarlo: nos encomramos con la ma-
vor puntuacion positiva al factor 2%, «Dios no»

3.2.3 ;Qué se entiende por <persona religiosa» para
los jovenes esparioles?

Esta es una pregunta inédita en la serie de es-
tudios de la Fundacién. Mas alla de saber cuiles
son las practicas religiosas de los jovenes, sus
creencias, sus actitudes ante la Iglesia catdlica,
ante las sectas, la evaluacion de sus experiencias
religiosas (o, mas modestamente, evaluacion de

“* Solamente estos datos incitan a todo investigador a pro-
fundizar en el dato autondmico. Hemos dicho mas arriba,
v en otros apartados de este capitulo, que hay correlacion
positiva entre «ser de derechas» v los parametros sociorre-
ligiosos. Pues bien, en dos comunidades gobernadas por el
PSOE (v anada el lector Extremadura) encontramos la ma-
xima aceptacion del Dios de los cristianos v la minima en
el Pais Vasco, gobernada por un partido, el PNV, integrado
en la Internacional demadcrata<ristiana, bien que en coa-
licion con ¢l PSOE, al menos hasta que la logica frentista-
contrafrentista ha invadido a los politicos vascos. El dato
deberia hacer pensar. El talante religioso de los gobernan-
tes no tiene un traslado inmediato (ni mediato, pensamos)
a los parametros sociorreligiosos de los ciudadanos. que
mantienen una gran autonomia respecto de las coorde-
nadas religiosas de quienes les gobiernan.

* En el estudio de 1989, al recibir los datos, me sorpren-
di6 algo similar y solicité se volviera a realizar el campo en
Navarra, antes de comenzar la redaccion. Efectuado el
campo por segunda vez, se confirmaron los datos. Lo mis-
mo el ano 94, v los datos de 1999 van en la misma direc-
cioén. Esto indica una autonomia muy plural, pero donde
parece que esta ganando adeptos la duda religiosa, «pasar
de lo religioso» ¢ incluso la irreligion.
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sus experiencias con religiosos y religiosas), he-
mos querido conocer también qué significa para
un joven ser religioso. La pregunta, largamente
meditada pues no conocemos referentes en la li-
teratura cientifica, esta asi formulada: «Quisiera
tu opinion sobre las condiciones que se requie-
ren para que uno pueda ser considerado como
una persona religiosa. Ta, personalmente, :qué
esperarias del comportamiento de una persona
que se diga religiosar». Se le ofrecia una bateria
de posibles respuestas de las que podia seleccio-
nar tantas cuantas considerara pertinentes ', Los
resultados pueden leerse en la Tabla 5.19.

Para los jovenes, «ser una persona religiosa»
equivale, en primero v destacado lugar, a ser una
persona que cree en Dios. Asi lo piensa ¢l 78.3 %
de los jovenes espanoles, porcentaje superior al
de jovenes que creen en Dios, como hemos com-
probado en este mismo apartado, porcentaje que
en su formulacion idéntica (ver Tabla 5.10), re-
cuérdese, es del 66,6 %.

En segundo lugar se espera de una persona
que se diga religiosa un comportamiento ético,
«ser una persona honrada», v una actitud de des-
prendimiento, «ayudar a los necesitados, margi-
nados, excluidos...». El 45 % de los jovenes se-
nalan estas caracteristicas. Asi tencmos dos gran-
des dimensiones a la hora de definir a una
persona religiosa: creer en Dios v mantener una
actitud ética y humanitaria.

En tercer lugar encontramos, otra vez, dimen-
siones especificamente religiosas, «rezar, aunque

" En el test piloto se eliminaron algunos items mds, pues
resultaron absolutamente irrelevantes por el escaso niime-
10 de jovenes que se posicionaron en ellos. Por ejemplo,
«ser de derechas». Por lo demis, esta cuestiéon fue objeto
de largo debate en el equipo redactor v, por mi parte.
presenté el abanico de items a diferentes personas. Es pre-
ciso senalar que no se ha buscado encontrar, exclusiva y
especificamente, cuéles son, a los ojos de los jovenes es-
panoles, los factores diferenciadores e identificadores de lo
que quicre decir «ser catdlico», sino, mas ampliamente,
«ser una persona rcligiosa», considerarse una persona re-
ligiosa, por muchas razones que seria prolijo enumerar
aqui. De todas formas, es evidente ¢l hecho sociologico
mayor de que la Iglesia catdlica es practicamente la tinica
confesion religiosa de relevancia en Espafa v de quc al-
gunos items (especialmente los referentes a normas mo-
rales) se reficren a la doctrina catélica.



TaBiA 5.19
Condiciones que se requieren para ser considerado como una persona religiosa, segun edad y género (en %)

Avudar a los necesitados, marginados, excluidos, ctc.
Rezar, aunque sea de vez en cuando

Tener alguna préctica religiosa como ir a misa, aunque sea de

vez en cuando
Seguir las normas que cstablece la Iglesia
Pertenccer a una lglesia ..o,
Preguntarse por ¢l sentido de la vida
Casarse por su Iglesia
No aceptar el aborto v la cutanasia ......co.oooooeeeenenni.
No tomar drogas

No mantener relaciones sexuales completas hasta formar una pa-

FEJa PATA CASATSC .ooovvoiiiiicsceicereciiveriennrnrins .

Génery Fdad
Total Hombre Mujer 1517 18-20 21-24
78.3 779 78,7 83,1 76.6 75.8
45,2 43,5 17,0 43,8 44,0 47,3
44,3 41,8 47,0 397 45,5 47.1
343 31,6 37,2 38,0 33,0 32,1
28.2 27,1 294 30,7 28,4 26,2
26,2 25,6 26,8 27,8 26.4 249
26.0 25,1 27,0 28,2 23.8 26,0
14.8 15,1 14,4 12.3 158 15,8
14,4 13,8 15,0 16,9 14,4 12,5
11,2 11,0 114 11.2 9,7 12,4
8,2 7.7 8.8 9,3 79 7.9
6.2 6.1 6,2 6,2 6,2 6.2
1.0 1,2 0,9 0,4 0,9 1.6
1.5 1,6 1,3 1,1 1,9 1,4
3.853 1.966 1.887 1.188 1.162 1.503

Respuestas maltiples.

sea de vez en cuando» (34 % de jovenes lo apun-
tan) v «tener alguna practica religiosa como ir a
misa, aunque sea de vez en cuando» (28 %).

En cuarto lugar, en el ranking de condiciones
que debe tener una persona para ser considerada
«persona religiosa», aparece la dimension ecle-
sial. Uno de cada cuatro jovenes espanoles espera
de un joven que se diga religioso que «pertenez-
ca a una Iglesia» v «que siga las normas que es-
tablezca su Iglesia», pero solamente el 14 % con-
sideran que «casarse por su Iglesia» sea condi-
cion  necesaria  para considerarse  persona
religiosa, lo que no empece, como va sabenos,
que ¢l 57 % (ver Tabla 5.15) diga que piensa ca-
sarse por la Iglesia. Es evidente que estamos ante
dos logicas diferentes.

Preguntarse por el sentido de la vida es algo
que se considera propio de una persona que se
diga religiosa solamente para el 14 % de los jo-
venes espanoles. Este dato nos parece importante
pues viene a infirmar, evidentemente en el ima-
ginario juvenil, una tesis que vendria, si no a
equiparar, si a colegir que la persona que se pre-
gunta sobre el «sentido de la vida» estaria pro-
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xima a la dimension religiosa. Mas ain, no es
dificil encontrar pensadores para quienes un as-
pecto esencial de la dimension religiosa seria la
de dar respuesta (atishos de respuesta) a la bis-
queda de sentido en la vida, cuestion que no pro-
cede que debatamos aqui. pero es evidente que
no es asi como lo ven los jovenes.

En quinto lugar encontramos dos comporta-
mientos reiteradamente requeridos por la jerar-
quia catdlica, a saber, «no aceptar ¢l aborto y la
eutanasia», posicion que es sostenida por el 11 %
de los jovenes espanoles como condicion nece-
saria para considerarse una persona religiosa y
«no mantener relaciones sexuales completas has-
ta formar una pareja para casarse», que solamen-
te ¢l 6 % de los jovenes lo identifican con la con-
dicion de ser una persona religiosa. Cuando sa-
bemos que solamente el 2,7 % de los jovenes
espanoles dicen encontrar en la Iglesia un espa-
cio donde se dicen cosas importantes para orien-
tarse uno en la vida, no hemos de extranarnos
de que, pese al traslado mediatico que encuen-
tran las ensenanzas eclesiales (v papales). por
ejemplo en el caso del aborto, haya tan pocos



jovenes que identifiquen ser religioso con recha-
zo al aborto. No basta decir que los jovenes no
estan de acuerdo con la doctrina, ni que ésta
pueda ser presentada (v lo es en muchos medios
que leen los jovenes; los demas no cuentan) de
forma tal que resulte dificilmente asumible para
un joven que se pretenda «moderno». Lo que
sucede es que ni siquiera hay identificacion, para
los jovenes, entre la doctrina oficial v lo que re-
ligioso quiere decir. En otras pdlabms, v dicho
crudamente: la Iglesia catélica, para los jovenes
espanoles, va no es percibida como instancia de-
finidora de lo que supone ser religioso. No se
trata solamente de que no encuentren en la Igle-
sia orientacion para sus vidas. Es que tampoco
les sirve para delimitar ¢l campo de lo religioso.
En parte, luego no solamente, porque el m(-majc
cclesial no les Hega. Volvemos a este punto, mas
en detalle. en el siguiente apartado de este ca-
pitulo.

A fin de cuentas, para los jovenes. ser una per-
sona religiosa quiere decir, v por este orden,
creer en Dios v ser honrado, humanitario, en pri-
mer lugar. rezar, aunque sca de vez en cuando,
v tener alguna practica religiosa, en segundo lu-
gar, mantener alguna ligazon con su iglesia, en
tercer lugar, v por Gltimo preguntarse por el sen-
tido de la vida. Tener una practica sexual acorde
con la doctrina oficial de la Iglesia catolica asi
como aquiescer con su postura ante el aborto v
la eutanasia, por el contrario, no aparecen como
condiciones para ser una persona religiosa.

Se podrd pensar que no hav coherencia en las
respuestas de los jovenes cuando senalan en un
26 % que ser religioso equivale a «seguir las nor-
mas que establece su Iglesia» v que solamente el
6 % enticnda que «no mantener relaciones se-
xuales completas hasta formar pareja para casar-
se». Pero, amén de que no se pueden pedir a los
Jovenes coherencias que tampoco tenemos los
adultos, este hecho ilustra muy bien una dimen-
sion de la logica del conocimiento (v del com-
portamiento) de la juventud actual: no tienen
ningan problema en entender que una persona
que, de una u otra forma, adhiera a una forma-
cion, organizacion, colectivo, etc., acepte sus re-
glas de juego, sus normas. Eso es «ser legal».
Pero se aceptan esas normas a condicion de que
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les resulten aceptables, segiin su propia autono-
mia. La «coherencia» del pensamiento juvenil
esta en la aceptacion genérica de la identifica-
cion del individuo con las reglas del grupo al que
dice pertenecer, pero con la explicita salvedad de
que si tal o cual norma no la consideran satisfac-
toria, pertinente o plausible, se la salten sin la
mas minima conciencia de incoherencia. La in-
coherencia estaria, para ellos, en actuar en con-
tra de su autonomia, que no debe entenderse,
simple v despreciativamente, como una norma de
segundo grado, o mera autocomplacencia sin exi-
gencia v dimension de alteridad alguna.

Cuando abordamos las respuestas obtenidas se-
gim las variables sociodemograficas basicas de la
edad v el género, observamos que la ténica do-
minante es la de una gran igualdad en las res-
puestas, independientemente de la edad de los
Jovenes v de que estemos hablando de chicos o
de chicas. Una lectura detallada de la Tabla 5.19
confirmard al lector el aserto anterior, aun con
algunas excepciones que detallamos lineas abajo.
Esto quicre decir que la opinion que tienen los
jovenes de lo que quiere decir ser religioso es
practicamente unanime, sea la que sea su edad.
ast como el sexo al que pertenecen.

Puestos a buscar algunas diferencias, constata-
mos algunas chicas mas a la hora de introducir
Ja variable ético-humanitaria, asi como en el item
referido a la oracion, pero nos inclinamos a pen-
sar que mas es fruto de la «personalidad feme-
nina» que otra €osa. Asimismo, si sumaramos los
porcentajes de respuestas dadas por las chicas v
las dadas por los chicos, veriamos que las pri-
meras han senalado mas items que los segundos.
Este dato lo solemos interpretar senalando que
hay mas interés por la cosa preguntada segin
mas respuestas sc den (recuérdese que no habia
limitacion de respuestas). Esto quicre decir, en
nuestro caso, simplemente que a las chicas el
tema de la «definicion» de lo que quierc decir
religioso interesa mas que a los chicos. Pero di-
cho sea todo esto en tono menor, pues hay muy
pequenas diferencias en los resultados segin el
género.

Lo mismo cabe decir respecto de la edad, aun-
que quiza no con la rotundidad de cuando ha-
blamos del género. Las mayores diferencias se



TaBLA 3.20

Condiciones que se requieren para ser considerado

como una persona religiosa segin auloposicionamiento

religioso (en %)

Total ()qt. Cat. no Cat. no [r:z{ij / No creyente/
prachcante  muy pract. pract. agnostico ateo
Creer en DIios v, et eaes 78,3 86,3 81,6 774 74,2 72,4
Ser una persona honrada .......ccoeoeecccvvivvcovrcoessos. 45,2 55,3 48,7 420 40,8 43,0
Ayudar a los necesitados, marginados. excluidos, etc. ... 44,3 54,5 48,7 39,7 42,2 41,4
Rezar, aunque sea de vez en cuando ... 34,3 50,9 35.3 31,5 28,5 31,6
Tener alguna practica religiosa como ir a misa, aunquce

sea de vez en cuando ..o 28,2 427 29,8 22,7 25,7 31,0
Seguir las normas que establece la Iglesia ..................... 26,2 30,5 22,5 222 32,1 319
Pertenccer a una Iglesia ..o, 26,0 326 24,1 232 27.2 27,6
Preguntarse por el sentido de la vida ........ccooooovvnnn. 14,8 18,9 13.7 11,0 158 18,5
Casarse por su Iglesia ....cccooovvvenrrnnee.. 14,4 20,3 148 12,6 12,7 16,1
No aceptar el aborto y la eutanasia 11,2 16,0 104 10,3 8,6 14,1
NO LOMAr ATOZAS ...oooevceircrirmrreniteee e 8,2 93 73 6,8 79 11,6
No mantencr relaciones sexuales completas hasta for-

MAr UNa Pareja Para CASAISE ..........c.coeornmronnsnon, 6.2 6,5 5,4 5,0 6.1 10,2
OUA e 1,0 0,5 1,0 0,6 1.2 2,5
Total de respucstas dadas (en %) .oooovevvevreeceeenn, 3338 % 4243 % 3M433% 3050% 3230% 3519 %
NS/NC oo L5 0,2 0,6 1,3 22 43

N e, 3.853 491 841 1.231 810 409

Respuestas multiples.

dan en los' mas jovenes a la hora de decir que la
creencia en Dios es el mayor elemento diferen-
ciador del joven religioso, mientras que la di-
mension humanitaria es senalada en mayor fre-
cuencia por los que mas edad tienen. Vendria a
suponer que hay un muy ligero desplazamiento
de la condicion religiosa hacia la humanistica a
medida que se avanza en edad a la hora de con-
siderar las condiciones requeribles para conside-
rarse una persona religiosa. Todo en tono me-
nor, de nuevo.

Parece de todo punto pertinente analizar si
hay diferentes concepciones de lo que quiere de-
cir religioso a tenor de la variaba religiosa. ;Tie-
nen la misma concepcion los catélicos practican-
tes que los no practicantes, los agnésticos v los
no creyentes o ateos de las condiciones que debe
cumplir una persona para considerarsela religio-
sar Es lo que tratamos de contestar en la Tabla
5.20.

La primera cosa a retener es que son los co-
lectivos extremos, los autoposicionados como ca-
tolicos practicantes, en primer lugar, v los no cre-

ventes/ateos, en segundo, los que mayor nimero
de condiciones han puesto para que a una per-
sona pueda considerarsele religiosa, 4,24 condi-
ciones por término medio los primeros, 3,52 los
segundos, prueba de que son los mds interesados
por el fenomeno religioso. Asimismo, los catoli-
Cos N0 practicantes son los que menos respuestas
han dado, 3,05, prueba también de que son los
menos interesados por la dimensién religiosa.
Son catolicos meramente nominales.

En segundo lugar, notemos que los catdlicos
practicantes se distinguen de todos los demas por
Insistir en valencias pertinentemente religiosas,
como rezar o tener una practica religiosa, asi
como en la dimension ética v humanitaria de la
condicion religiosa. Por el contrario, no se distin-
guen de los agnosticos v no creventes en la di-
mension eclesial, particularmente cuando se trata
de seguir las normas de la Iglesia, como condi-
cion para considerarse persona religiosa. Obsér-
vense con atencion los items «seguir las normas
que establece la Iglesia» y «no mantener relacio-
nes sexuales completas hasta formar una pareja
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TaBLA 5.21

Resultados del andlisis factorial de las condiciones que se requieren para considerarse persona relgiosa.
Comportamientos esperables de una persona que se diga religiosa (pregunta n.° 38 del Cuestionario)

(53,31 % de la varianza explicada)

Ttems 1. Moralista 2. Humanista 3. Eclesial 4. Religioso

No mantener relaciones sexuales completas hasta formar una pareja

PATA CASATSE .eovvveriosissessisersiesssssssesssse s sss s is s abs bbb s 0,871
NO tomar Arogas ... 0,709
No aceptar el aborto v la eutanasia (ayudar a morir a alguien que tenga

una enfermedad incurable) 0,641
Avudar a los necesitados, marginados, excluidos, etc. ... 0,779
Ser una persona hontada ... 0,771
Preguntarse por el sentido de la vida, por qué estoy aqui, qué quiero

hacer con Mi Vida .o 0,480
Seguir las normas que establece la Iglesia ..., 0,798
Pertenecer a una Iglesia ..o 0,698
Que se case por su Iglesia ... 0,405
Creer en DIOS e 0,801
Rezar, aunque sea de vez en cuando ... 0,647
Tener alguna practica religiosa como ir a misa, aunque sea de vez en

CUANAD ottt 0,494

estable pensando en casarse». Son items que los
ateos consideran en mayor grado que los catoli-
cos practicantes como elementos o condiciones
para ser una persona religiosa. Esto es, el segui-
miento de la Iglesia v sus normas es percibido en
mavor grado como factor identificador de la con-
dicion religiosa por los ateos que por los propios
catolicos practicantes. En la identificacién religio-
sa, la Iglesia juega un papel mas importante en-
tre los no creventes y ateos que entre los catoli-
cos practicantes. El dato nos parece relevante
pues, mientras los catolicos practicantes se apo-
van para su identificacion religiosa en parame-
tros religiosos (y ético-humanitarios) con una
menor importancia en el seguimiento de la doc-
trina moral eclesiastica, los ateos dan mas impor-
tancia a la dimensién normativa en detrimento
de la orante vy cultual al definir al joven religioso.
De ahi a decir que determinadas normas morales
son mas tenidas en cuenta intelectualmente (no
digo que seguidas) por los no creyentes que por
los catdlicos practicantes (y no digamos los no
muy practicantes y los no practicantes del todo,
aunque se digan catolicos: obsérvese de nuevo la
tabla en estos items que comentamos), es un
paso que creo legitimo poder dar. Las normas
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morales de la Iglesia sobre el aborto, la eutanasia
y las relaciones sexuales fuera del matrimonio sir-
ven mas para definir, conceptualmente, la reli-
giosidad de una persona para un joven ateo que
para un joven catélico.

Para profundizar en esta cuestion hemos pro-
cedido a la realizacion de un analisis factorial de
componentes principales cuyos resultados mayo-
res transmitimos en la Tabla 5.21.

El factorial refleja, con gran nitidez, cuatro
grandes tendencias, cuatro grandes ejes identifi-
cativos e interpretativos de lo que los jévenes
entienden por «persona religiosa». Por un lado,
tendriamos a los jovenes que insisten particular-
mente en la dimension del cumplimiento de de-
terminadas directrices o normas concretas y prec-
sas que, como se puede comprobar, correspon-
den, al menos dos de ellas, a planteamientos
habituales de la Iglesia catélica, en todo caso de
las que en mayor medida tienen reflejo en los
medios de comunicacién: «no mantener relacio-
nes sexuales completas hasta formar una pareja
para casarse», «no tomar drogas» ¥ «no aceptar
el aborto y la eutanasia (ayudar a morir a alguien
que tenga una enfermedad incurable)». Jovenes
que inciden en la definicién de la condicién de



la persona religiosa en el cumplimiento de de-
terminados comportamientos. De ahi que lo ha-
yamos denominado moralista, denominacién ab-
solutamente subjetiva que, como siempre senalo
¥ aqui reitero, es un intento del investigador de
ayudar a la lectura répida de una masa ingente
de datos.

En segundo lugar, nos hallamos ante el joven
que se singulariza, siempre respecto del conjunto
de jovenes, por dar un relieve especial, a la hora
de definir 2 una persona religiosa por esperar de
ella una serie de comportamientos ético-huma-
nitarios, como «ayudar a los necesitados, margi-
nados, excluidos...» y «ser una persona honrada».
El hecho de «preguntarse por el sentido de la
vida, por qué estoy aqui, qué quiero hacer con
mi vida» forma parte mavoritaria del modo de
pensar de estos jévenes, pero con un peso mu-
cho menor en la configuracion del factor. Esta-
mos, obviamente, ante la dimensién humanista de
la definicion de lo religioso; de ahi que asi lo
hayamos denominado.

La dimension eclesial, constituida por la pre-
sencia superior a la de la media poblacional en
actitudes como «seguir las normas que establece
la Iglesia», «pertenecer a una Iglesia» y «casarse
por su Iglesia», definen al tercer modelo de iden-
tificacion del joven religioso segin apuntan los
Jovenes espanoles. Lo hemos denominado, con
dudas, eclesial, aunque en realidad apunta tanto
al principio genérico del seguimiento normativo,
cuanto a la necesidad durkheimniana de perte-
necer a una Iglesia en la constitucién-definicion
de un ente religioso.

En fin, la Gltima modalidad de lo religioso esta
conformada por aspectos que tienen que ver con
creencias y practicas que, tanto en la dimensién
institucional cuanto experiencial o personalizada,
tiene que ver con la apertura a lo trascendente,
principalmente bajo la férmula de la creencia en
Dios y la practica de la oracion. Lo hemos de-
nominado religioso, pese a que todos los demas
factores son manifestaciones de lo religioso, por
significar, de forma sobresaliente, esta dimension
del mis alld, de lo metaempirico '". A estos as-

' Si el intento hubiera sido el de determinar las condicio-
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pectos se les une, pero ya con menor peso en la
constitucion del factor, la practica religiosa, lo
que viene a reafirmar, una vez mas, que la prac-
tica religiosa, dimensién olvidada demasiado fre-
cuentemente, se correlaciona con la dimension
mas trascendente de la dimension religiosa. No
son los que entienden la religiosidad como mo-
ral, o como humanismo o, incluso, como perte-
nencia a la Iglesia los que en mayor grado valo-
ran (y frecuentan) la practica religiosa, sino los
que, en mayor grado, ven en la religion la tras-
cendencia, la abertura al Dios absolutamente
Otro, la espiritualidad, la oracion.

En definitiva, cuatro grandes concepciones,
que aunque se solapan no se confunden, a la
hora de definir como hava de entenderse una
persona religiosa, persona de la que se espera
que tenga unos comportamientos determinados.
La dimension moralista de cumplimiento de de-
terminados comportamientos concretos (aborto,
relaciones sexuales, drogas), la dimension ético-
humanista (ayudar a los necesitados, ser honra-
do), la dimensién eclesial (deben seguirse las
normas que dictamine la Iglesia, asi como per-
tenecer a una Iglesia), en fin, la dimension mas
trascendente, mas puramente religiosa, de la
creencia en Dios, de la oracién v de la practica
especificamente religiosa bajo la forma de asis-
tencia al culto.

Veamos, para terminar, algunos perfiles dife-
renciales de los jovenes segtn incidan en mayor
o menor medida en alguna u otra dimension de
la religiosidad, a tenor de los cuatro modelos que
acabamos de presentar. Lo transcribo en la Tabla
5.22.

En el perfil del joven «moralista» cabe destacar
los siguientes aspectos. Hay sobrerrepresentacion
de jovenes de la derecha mas extrema, asi como
de no creyentes v ateos y de creventes de otra
religion que la catélica, pero debe entenderse lo
anterior (y en general todo lo que sigue) con
sumo cuidado. No se trata en absoluto de que los

nes requeribles, para los jovenes, para que a una persona
pueda considerarsela catblica y no, mds genéricamente, re-
ligiosa, no hubiéramos podido utilizar esta denominacion,
pues en la esencia misma de la catolicidad esta la conjun-
cion de este y del tercer factor.



TaBLA 5.22
Medias factoriales asociadas a los cuatro factores que agrupan las diferentes vespuestas dadas a la cuestion de
lo que, segin los jovenes, debe entenderse por «persona religiosa~

Variable 1"(1(107'. L Factor 2 ’ I"a‘clor‘ 3 1"art.mj 4
Moralista Humanista Eclesial Religioso

Edad
I9-17 @N0S ootttk et +0,01 —0,09 +0,03 +0,13
T8-20 ATI0S 1oviervetieieeeeer et er et eae st sa et s b eae s et es e er ek nae b e en e nienee —0,01 +0,02 —=0.01 -0,04
D1-24 ATNOS oveieiceeieeei et sttt ettt bbbt aen s bt e enesnenenee 0,00 +0,06 —0,02 —-0,08
Género
HOMDBIEC ettt ettt e 0,00 —0,05 —0,02 -0,04
MUJET oo -0,00 +0,04 +0,02 —0,04
Estudios en curso
PRMATIOS  ESO oottt et —0,01 —0,05 +0,08 +0,13
Bachillerato —-0.03 —-0.04 +0,01 +0.02
B bt e er ettt b see e -0,03 —0.04 —0,08 0.00
1.2 ¢iclo Universidad ..ottt ev e -0.01 +0,17 +(),04 0,00

2.2 ciclo Universidad -0,06 +0,21 -0,06 —0,04

Autoposicionamiento politico

lzquierda (1-3) .o, s +0.01 +0,04 +0,03 —0,09
Centro izquierda (4-5) —0,03 +0,02 0,00 +0,06
Centro derecha (6-7) +0,06 —0,04 -0,03 +0,08
Derecha (B-T0) oot ss et e +0,23 +0,09 0,00 -0,12
Autoposicionamiento religioso

CatOlico PractiCante ... —0.04 +0,26 +0,16 +0,37
Catdlico N0 MUY PracliCante .....oovoiviivereniiciersiesi s —0.06 +(,08 —(),08 +0,09
Catdlico NO PraCUCANIE ...vvucvvrivireeiriieiee e s —0,03 -0,11 -0,09 —0,05
INAHETENLE oottt eb e eas s et bessenaens =0,01 —0,10 +0,11 —0,15
ALNOSUCO ooirerierveeimccreierise sttt b -0,08 +0,03 +0,07 -0.20
No crevente/ateo ... +0,19 —0,04 +0,11 —0,13
Creyente de otra religion +0,53 +0.11 -0,33 —0,02
Autonomias

ANAAIECIA oottt et sas bt eas +0,04 +0,22 +0,16 +0,10
Aragon .o, —0,07 +0,08 +0,07 —0,01
Asturias —-0,03 +0.31 —0,27 —0,09
Baleares +0.39 —0,50 +0,34 +0.18
CANATIAS .eevveviiees ettt et ettt eee e acsse bttt seseesbonsansasnnas +0,16 -0,02 +0,04 +0,01
CANLEADTIA oeeveeteeeee et eee st s st s ae e saesseatereoraesessstassessesseresrasssntantons —0,24 +0,03 +0,22 —=0,13
Castilla-1a Mancha ..ot eaas -0,13 -0,05 —0,04 —0,07
Castilla ¥ LeON oo —0,19 +0,02 +0,02 —0,16
CALATUNA coeveieeicecce ettt et bt sa st setes st st esate b enns . —0,28 -0,37 +0,22
Comunidad Valenciana —0,1] —0,09 —0,03
Extremadura ..........ococoiinviviennnns +0,07 —-0,15 +0,10
GALCIA vivveeeece et ettt ettt s s et s bbb ves st bbb st sas s snabesen ! -0,35 +0,34 -0,83
Comunidad de Madrid +0,26 +0,02 +0,09
MUFCIZ oottt e et st sttt emsera et et e st ensesessaeneanessenesaeasens ¢ -0,32 -0,29 —-0,40
NAVAITA oovviviictceeeiieeee it beesesesessebesanerar e st etssresseserassenesenserassasesesnentassnnnsns +0,28 +0,10 -0,14
Pais Vasco +0,08 +0.30 +0,20
LA RIOJA oottt +0,31 —0,02 +0,40




jovenes de la derecha extrema sean al mismo
tiempo los que en mayor medida se digan ateos
0 no creyentes. Sabemos, ademas, que no es asi,
bien al contrario. Lo que esta tabla mide, v con-
cretamente en el perfil de la concepcién mora-
lista de lo que quiere decir religioso, es que son
los de la derecha extrema, asi como los no cre-
ventes v los ateos los que sobresalen a la hora de
identificar «ser religioso» con «no mantener re-
laciones sexuales fuera de una relacién estable
para casarse», «<no tomar drogas» y «no aprobar
¢l aborto v la eutanasia». En otras palabras, la
derecha extrema y los ateos y no creventes coin-
ciden, al menos conceptualmente, a la hora de
identificar lo que quiere decir religioso, al mar-
gen de cuales scan sus practicas v creencias reli-
giosas. Ademas no solamente en el caso del mo-
delo moralista, sino también en el modelo del
que he denominado religioso.

Nétese también que Galicia esta muy represen-
tada en esta modalidad de conceptualizacion del
ser religioso ',

El modelo ético-humanista encuentra mas
adeptos entre los universitarios v los catélicos
practicantes. Por comunidades auténomas desta-
can, por su mayor presencia, Andalucia v la Co-
munidad de Madrid. v por su menor presencia,
Cataluna y Galicia.

El modelo eclesial (pertenecer a la Iglesia, se-
guir sus normas, casarse por la Iglesia) de nuevo
acoge a algunos catélicos practicantes mas, asi
como gallegos vy vascos, pero menos «creyentes
de otra religion> (muy probablemente protestan-
tes) y, también de nuevo, a menos catalanes.

En fin, el modelo «religioso» (creer en Dios,
rezar y tener alguna practica cultual) es mds apo-
yado por los mds jévenes, notoriamente mas por
los catdlicos practicantes, pero mucho menos por
los ateos, agndsticos e indiferentes. También es-

™ A pesar de que he optado, dada la novedad de Ia pre-
gunta, por presentar los resultados de las medias factoriales
para todas las autonomias, quiero dejar constancia, una vez
mas, de que los datos para las autonomias uniprovinciales
hay que retenerlos con sumo cuidado como meros valores
tendenciales sujetos a grandes margenes de error. De ahi
que el texto solamente haga mencion de las comunidades
con submuestras superiores al menos a 200 personas.
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tan menos representados los que se autoposicio-
nan politicamente en la derecha extrema v en la
izquierda extrema. Por comunidades auténomas
retengamos la mayor presencia de catalanes v vas-
cos y la méds que notoria menor presencia de los
gallegos .

El lector habrd observado que no he senalado
ninguna caracteristica diferencial en razén del
género v practicamente nada en razén de la
edad. Tampoco he trasladado las medias factoria-
les en razon de la clase social, del tamano de
poblacion donde viven, del estatus ocupacional,
de los estudios que estan cursando o de los es-
tudios terminados, sencillamente porque no
aportan datos significativos mas alld de los que
hemos retenido mas arriba.

:Qué concluir? Que hay ciertamente en los jo-
venes mas una cosmovision de lo que quiere de-
cir religioso. Que estas cosmovisiones tienen una
evidente logica interna, aunque la concepcion in-
telectual no se solapa necesariamente con la
practica y creencias religiosas, dando lugar a
constelaciones intelectuales (derecha y concep-
cion moralista de lo religioso) diferentes de las
que obtenemos en razén de las practicas v creen-
cias religiosas (derecha y mas creencias y précti-
cas religiosas), por poner un ejemplo.

Es también claro que las comunidades auto-
nomas ticnen su diferenciaciéon propia de la que
solamente un cuidado estudio sociolégico, antro-
poldgico ¢ histérico, de signo mas transversal que
meramente yuxtapuesto, puede dar cuenta.

En fin, mas alld de estudios sincrénicos como
el presente, aun con la comparabilidad de va mas
de veinte anos, son necesarios, sin renunciar en
absoluto a este modelo de andlisis, al menos
otros dos tipos de estudios. Por un lado, los cua-
litativos de historias de vida v, por el otro, estu-
dios donde la unidad de anilisis sea la familia
entera, mejor de tres que de dos generaciones.

* De nuevo no puedo no hacer mencion al caso de Gali-
cia. Es Hamativainente la comunidad que mas s¢ diferencia,
internamente, en los cuatro modelos, ademas con tal fuer-
za que. en el conjunto del andlisis espanol, he debido nom-
brarla en cada uno de los modelos. Suelo decir que mi
comunidad vasca es plural pero, sospecho (mera sospecha
intelectual, nada mas) que la gallega lo es ain mas.



TaBLA 5.23
Porcentajes de confianza (mucha + bastante) en las instituciones

(1984-1989-1994-1999)

Prensa
Policia
Fuerzas Armadas

Iglesia

Sistema de leyes v codigos
Sistema de ensenanza
Parlamento del Estado
Sindicatos ..

1984 1989 1994 1999
40 43 47 44,2
34 39 51 55,7
30 29 34 35,6
40 38 45 37,6
41 44 59 63
37 32 33 34,1
26 27 34 36.2
28 33 32 28,6
30 32 37 36,9

3.343 4.548 2.028 3.853

Fuente: Javenes Espasioles 99. Fundacion Santa Maria.

En efecto, mi hipdtesis basica es que es en la
familia, en la transmision o ruptura de la socia-
lizacion religiosa en el seno familiar, donde ha-
bremos de encontrar mas de una explicacion so-
bre estos v otros datos. El préximo capitulo nos
ofrecerd, pensamos, una buena muestra de ello.

5.3 Actitudes ante la Iglesia
catolica *

Pretendo en estas lineas reflexionar sobre la re-
lacion que mantienen los jovenes espanoles con
la Iglesia catolica. Trabajaré en dos fases. En un
primer momento me detendré en algunos datos
relevantes de esta encuesta de la Fundacion San-
ta Maria. En un segundo momento ofreceré unas
consideraciones hasadas, solamente en parte, en
el material que presento en estas paginas asi
como en la totalidad de la informacion de esta
encuesta del ano 1999 y de otras anteriores. Pero
iré mas alla desde la reflexion que durante bas-
tantes afos, aunque de forma tangencial a la la-
bor universitaria que me permite vivir, he ido ela-
borando en contactos con datos, espanoles y ex-

* Una redaccion practicamente idéntica a ésta, con algu-
nos anadidos v eliminando algunas partes, ha sido publi-
cada en el nimero de abril de 1999 de la revista Sal Terrae.
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tranjeros, con estudiosos del fenomeno de la
religiosidad juvenil, dentro y fuera de Espana,
con representantes del ambito juventl, asi como
con responsables de la pastoral de jovenes, aun-
que menos con estos ultimos.

5.3.1 Los jovenes espanoles y la Iglesia catilica

La Iglesia como institucién apenas suscita interés
entre los jovenes como agente de socializacion.
Tampoco aparece como una institucion que les
merezca gran confianza. Ademas, en una larga
lista de instituciones frente a las que se solicita a
los jovenes espaioles el ano pasado. el grado de
confianza que les suscitan, la Iglesia ocupa el ul-
timo lugar. No traslado aqui la tabla completa
por edades y género por problemas de espacio,
pero si presento la evolucion de este nivel de
confianza en los ultimos quince anos, en com-
paracion con el nivel de confianza que les sugie-
ren, a los jovenes, otras instituciones (ver Tablu
5.23).

El nivel de confianza en la Iglesia es el mismo
que el de hace quince anos pero, a excepcion
del Parlamento del Estado y de la Justicia, los
jovenes espanoles han aumentado su nivel de
confianza institucional, se han hecho mas insti-
tucionalistas. En consecuencia, en la compara-
cién y en la evolucion, la Iglesia sale peor parada.

Pero ademas de este primer dato, es importan-



TaBLA 5.24
Donde se dicen las cosas mds importantes en cuanto a ideas ¢ interpretaciones del mundo
(datos de 1999 segiin autoposicionamiento religioso)

En casa, con la familia
Entre 108 amigos ......oocevvvvvciniinerioiceeoeecoeerre e
En 1os ibros oo
En los medios de comunicacion ...,
En los centros de ensenanza (profesores) ..................
En la Iglesia (sacerdotes, parroquias, obispos)
ED OtrOS oo,
En ninguin $itio ..o,
NS/NC o .

Religiosidad
Cat. Cat. no Cat. no Indiferente/ No ceyente/
Total praclicante  muy pract. pract. agnistico atey
53,0 63,7 55,1 53,9 459 46,9
47,0 39,8 43,7 437 53,1 57,6
219 23,1 19.2 21,0 244 23,2
33.6 33,2 40,0 32,5 31,9 30,7
18,7 244 23,6 16,2 158 15,5
27 10,0 35 0.7 0.7 1,0
0,6 0,2 0.3 0.6 0,8 1,3
2,6 1,7 2.2 2,2 3,6 3.6
1,1 0.8 1.2 1.7 0,6 0,0
3.853 491 841 1.231 §10 409

Respuestas miitiples.
Fuente: Jovenes esparioles 99, Fundacion Santa Maria.

te constatar que la capacidad socializadora de la
Iglesia espanola ha disminuido de forma més que
alarmante, quedandose en niveles que resultan
ser insignificantes. Es lo que puede verse en la
Tabla 5.24.

No llega al 3 % el porcentaje de jovenes es-
panoles que senala a la Iglesia a la hora de decir
donde se dicen cosas importantes para orientarse
en la vida. Ademis, los jovenes no tenian que
escoger una sola respuesta sino tantas cuantas
quisieran. Luego no se trata de una elecciéon en-
tre varias, sino de un reconocimiento explicito
de que lo que dice, o lo que percibe que dice,
la Iglesia no les aporta pricticamente nada. Nada
util e importante para orientarse en la vida.

Pero ademas, entre los que se autoposicionan
como cato6licos practicantes, esta cifra se limita al
10 %, esto es, solamente el 10 % de los que se
consideran catodlicos practicantes encuentran en
la iglesia, incluso en la iglesia proxima, pues es-
pecificamos que se trata de «sacerdotes, parro-
quias y obispos», el espacio donde orientarse en
«cuanto a ideas e interpretaciones del mundo».
Dificil encontrar un mayor divorcio entre los ob-
jetivos de una Iglesia que se quiere dadora de
sentido e iluminadora y la recepcion que recibe
de los jovenes, incluso entre los que, evidente-
mente, mas proximos estan de ella.

[&74

Ahondando un poco (sélo un poco, pues so-
lamente disponemos de estas cuestiones sobre la
relacion jovenes-glesia en el dmbito de un cues-
tionario sobre la juventud espaiola) nos interro-
gamos sobre algunas actitudes de los jovenes
acerca de la Iglesia catdlica. Es lo que puede leer-
se en la Tabla 5.25.

Si bien la afirmacion de que «sin la Iglesia se
puede creer en Dios» arroja un menor nimero
de acuerdos en la comparacion 1999-1994 (pasa
del 76 % al 71 %, asi v todo en cifras muy ele-
vadas), la impronta de la Iglesia en la juventud
espanola ha descendido notablemente en los ul-
timos cinco anos. Juzgue el lector. Del 36 % que
decia estar de acuerdo con las directrices de la
jerarquia de la Iglesia en el ano 94 nos encon-
tramos con un 28 % de jovenes el ano 99. Ocho
puntos abajo. Mas claro atn: de la rotunda afir-
macion del 64 % de jovenes espanoles el ano 94
de que «soy miembro de la Iglesia catdlica y pien-
so continuar siéndolo», pasamos al 51 % cinco
anos después, un 13 % menos *'.

En el estudio de este ano he querido centrar-

* Ciertamente, no hay que tomar las cifras, éstas y todas,
como verdades absolutas. Hay margenes de error. Pero las
diferencias son tan abultadas que el sentido de la evolucién
es evidente.



TaBLA 5.25
Acuerdo o desacuerdo con varias frases relacionadas con la Iglesia catdlica (comparacion 1994-1999)

(en %)

En general, estoy de acuerdo con las directrices de la jerarquia de la

Iglesia

Sov miembro de la Iglesia catdlica v pienso continuar siéndolo

Incluso sin la Iglesia yo puedo creer en Dios (no tengo necesidad de

la Iglesia para creer en Dios)

Mas bien Mas bien
de acuerdo en desacuerdo
1994 1999 1994 1999
36,1 278 62,8 71,4
............ 64,3 50,8 33,8 48.4
75,9 71,3 23,0 27,9
2.028 3.853 2.028 3.853

Fuente: Jovenes esparoles 99. Fundacion Santa Maria.

me mas que en anteriores trabajos en la dimen-
sion mas institucional de la religiosidad juvenil,
lo que, en el caso espanol, quiere decir Iglesia
catdlica. He querido conocer cual es la valora-
cion que realizan los jovenes de sus experiencias
con posibles aspectos de la Iglesia catdlica, as-
pectos proximos a su vida (se trata de que res-
pondan eludiendo, hasta donde sea posible, po-
sibles estereotipos acerca de la Iglesia institucion,
el Vaticano, los obispos, etc.). En concreto, se les
preguntaba en primer lugar, en la medida en
que hubieran tenido alguna relacion con la Igle-
sia catolica, si esa valoracion era positiva o ne-
gativa. Transcribo integramente, al objeto de pre-
cisar la intencionalidad de la pregunta y poder
valorar mas justamente la respuesta, la formula-
cion que se les proponia: «Piensa ahora en las ex-
periencias que hayas podido lener con aspectos y di-
mensiones de la Iglesia catolica mas cercanos a tu vida,
como tu parroquia, el colegio, si has ido a un colegio
religioso, algin cura o religioso, convivencias, Tome-
rias, peregrinaciones, acciones de ayuda a necesitados,
etcetera. En lineas generales dirias que guardas un re-
cuerdo...». Se les ofrecian cinco posibilidades de
respuesta, desde muy positivo a muy negativo,
con un punto intermedio de indiferente y se les
daba la posibilidad, sin induccion previa (no estaba
en la pregunta, pero el entrevistador debia ano-
tarlo) de senalar que «apenas ha tenido relacio-
nes con la Iglesia catélica». Los resultados obte-
nidos se pueden leer en la Tabla 5.26.

El lector leera esta tabla segun sus propios in-

tereses. Me limitaré a subrayar estos aspectos. En
primer lugar, constatar que mas de uno de cada
cinco jovenes senala, sin induccion previa, lo re-
saltamos, no haber tenido apenas contactos con
la Iglesia hasta el punto de que han decidido no
emitir opinion alguna. Hay que resaltar, también,
que son mas los juicios positivos (el 40 % en to-
tal) que los negativos (el 7% solamente). Pero
no hay que olvidar ¢l largo 31 % que refieren
como «indiferente» la valoracion que les mere-
cen sus experiencias con la Iglesia. Indiquemos,
por ultimo, que, si bien la variable edad no re-
sulta apenas discriminante, no cabe decir lo mis-
mo de la variable género donde las mujeres, en
general, guardan un mejor recuerdo de sus ex-
periencias con la Iglesia. También hay mas mu-

jeres que hombres que manifiestan haber man-
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tenido contactos o experiencias con la Iglesia.
Pero hemos querido saber mas. Queremos sa-
ber cudles son los aspectos que han podido in-
fluir en la valoracion, positiva o negativa, que ha-
cen los jovenes de sus contactos con la Iglesia.
Hemos preparado dos baterias de items, simila-
res, que hemos preguntado separadamente a los
que han manifestado tener un recuerdo positivo
o un recuerdo indiferente o negativo de sus re-
laciones con la Iglesia catélica, excluyendo obvia-
mente de las preguntas a los que habian mani-
festado previamente no haber tenido apenas con-
tactos con la Iglesia. Hemos distinguido cinco
dimensiones o «causas» posibles: el talante de los
curas, religiosos/as con los que ha mantenido



TABLA 5.26
Valoracion de las experiencias que el joven haya podido tener con aspectos y dimensiones de la Iglesia catolica
mas cercanos a su vida, como la parroquia, el colegio, algin sacerdote o religioso/a, convivendias, elc.,
segun la edad y el género (en % verticales)

MUY POSIVO. oo,
Positivo

Género Edad
Total
1999 Hombres Mujeres 15-17 18-20 21-24
6,1 4,7 7.0 7.1 49 6,2
33,9 29,0 39.1 39.0 31.1 32,1
31.3 34,0 28,6 27,7 34,0 32,2
50 54 4,6 46 4.9 6,0
2,1 26 1,6 1.8 2.3 2.3
214 24,3 18,3 19.7 23,5 21,0
3.853 1.966 1.887 1.188 1.162 1.503

Fuente: fovenes esparioles 99, Fundacion Santa Maria.

contactos, ¢l ambiente que se respiraba, la posi-
bilidad de expresarse o no libremente, si lo que
se decia respondia a algo que necesitaba el joven,
cn fin, si la dimensién religiosa iba 0 no con su
forma de ser. Dada la novedad, Y pensamos que
importancia, de las cuestiones, transcribimos con
algiin detalle algunas de las respuestas dadas por
los jovenes espanoles. Es lo que puede leerse en
las Tablas 5.27 a 5.30.

La lectura de las Tablas 5.27 v 5.28 me suscita
los siguientes comentarios. En primer lugar, la
constatacion de que hay mds respucstas pertinen-
temente religiosas en la valoracion negativa que
en la valoracion positiva, donde por contra son

mavoria las respuestas de orden psicologico-am-
biental. Los dos ultimos items puestos a la con-
sideracion de los jovenes son los més especifica-
mente religiosos: «Lo que se hacia o decia (en
los ambitos eclesiales con los que he tenido re-
lacion) responde (o no responde) a algo que vo
necesito», era la formulacion del 4." item, mien-
tras el 5.° rezaba asi: «La dimension religiosa va
{0 no va) con mi forma de ser». Solamente en-
contramos un 23 % de respuestas sumando am-
bos items en el caso de valoracion positiva (que
ademas pucden responder en algin caso al mis-
mo joven pues, recuérdesc, pueden dar tantas
respuestas cuantas quicran), mientras que esa ci-

TaBLA 5.27
Aspeclos que mas han influido en la valoracion posttiva segun género y edad
(suma, en %, de respuestas muy y bastante positivas de la tabla anterior)

El wlante de los curas, religiosos/as que he tratado ..........
Me gustaba el ambiente que habia .oooo..coervvivireiricccnn,
Me sentia libre para pensar v decir lo que crefa mas con-

VETHEIUC <ottt
Lo que se decia/hacia responde a algo que yo necesito ...
La dimensién religiosa va con mi forma de ser .................

Genera Fdad

Total
1999 Hombre Mujer 15-17 18-20) 21-24
16,0 16,9 15,4 14,5 16,0 17,6
36.5 54,0 58,5 58,7 56,8 54,3
28,9 28,6 29,0 29.0 32,1 26,4
14,7 122 16,6 12,7 12.6 18.1

8,4 9.5 7.5 9.3 8,6 7.3
1.542 662 880 548 418 576

Respuestas madtiples.
Fuente: fovenes espasioles 99. Fundacion Santa Maria.



TABLA 5.28
Aspectos que mds han influido en la valoracion negativa, segin género y edad
(suma, en %, de respuestas indiferentes y negativas) (totales 1999)

El wlante v modo de ser de los curas, religiosos/as que
Mas he ratado ..o
No me gustaba el ambicnte que encontraba ..o
No me sentia libre para pensar v decir lo que creia mas
CONVENIENE oevrvvecceieeneeieceiae et ser s et sressasanss
Lo que se decia/hacia no responde a algo que vo ne-
COSILO ovrveeeieeeeees ettt
La dimension religiosa no va con mi forma de ser ...........

Género kdad

Total

1999 Hombre Mujer 15-17 18-20 21-24
25,8 25,4 26,4 259 25,7 25,9
22,0 21,0 23,2 23,1 17,6 24.6
25,9 25,1 26,9 230 23.8 29,4
26,6 26.4 26,8 24,2 26,3 28,5
36,8 40,0 329 35,4 38,7 36,4
1.482 825 658 405 470 608

Respuestas muiltiples.
Fuente: Jovenes esparioles 99, Fundacion Santa Maria.

fra, en el caso de respuestas negativas, suma el
64 %, casi tres veces mas. ;Qué quiere decir estor
Que cuando se trata de dar una evaluacion ne-
gativa de su experiemcia con la Iglesia se ponc
el acento en la dimension especificamente reli-
giosa, mientras que cuando se trata de dar una
evaluacion positiva. el acento se sitia en la di-
mensién menos religiosa, a saber, los tres pri-
meros items, el talante de los curas v religiosos,
el buen ambiente v la libertad que tenia el joven
para decir lo que creia mas conveniente. Esto es,
la Iglesia es valorada positivamente principalisi-
mamente por el ambiente que rodea a sus en-
cuentros, reuniones, convivencias, ambiente en el
que dicen encontrarse comodos y no coacciona-
dos. Asimismo, el talante de los sacerdotes, reli-
giosos v religiosas es positivamente valorado
(aunque algo menos). Por el contrario, entre los
que guardan un recuerdo positivo de sus contac-
tos con la Iglesia catélica, son muchos menos los
que argumentan diciendo que lo que alli se de-
cia respondiera a alguna necesidad vitalmente
sentida, o porque la dimension religiosa confor-
mara su modo de ser. A diferencia, por el con-
trario, de lo que senalan los que valoran negati-
vamente su recuerdo. Estos afirman paladina-
mente que ellos no necesitan lo que alli se dice
y que la dimension religiosa no es un elemento
importante en su forma de ser. La irreligiosidad

explicita estd mas marcada en los valores negati-
vos de las experiencias con la Iglesia que la reli-
giosidad explicita lo esta en las valoraciones po-
sitivas.

Respecto de las diferencias de resultados en ra-
zon de la edad, veo resenable el mismo hecho
de que la edad en el tramo del estudio (15 a 24)
no sea discriminante, lo que también significa
que nos encontramos ante una caracteristica de
generacion (luego de sociedad) y no de evolu-
cion en razon de la edad. Lo mismo cabria decir
de la variable género donde no se ven grandes
diferencias entre chicos v chicas. Quiza habida
cuenta de la realidad de periodos anteriores en
que las diferencias en razén del género eran muy
elevadas (basta ver todavia hoy la asistencia re-
gular a la eucaristia entre las personas de mas de
50 v 60 anos), el dato merece ser senalado.

Por otra parte, dejaria constancia de que los
chicos son mas afirmativos que las chicas a la
hora de decir que «la dimension religiosa va (o
no va) con su forma de ser», a diferencia de lo
que sucede con el item, menos implicativo «lo
que se decia/hacia en la Iglesia responde a algo
que yo necesito, 0 no necesito», item en que hay
mas chicas que chicos. Como conozco, por la lec-
tura del conjunto de datos, que hay mas chicas
que chicos que senalan que alguna vez <han pen-
sado en la vida religiosa (hacerse cura, monja/e,
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religioso/a) como una posibilidad en su vida»,
pero que los que se han planteado esa posibili-
dad a menudo son mas los chicos que las chicas,
hipotetizo con la correlacién entre ambos datos.
Lo expresaria asi: El «poso» religioso, la apertura
a la dimension religiosa, a lo trascendente, esta
todavia mas extendido entre las chicas, pero la
posibilidad de un compromiso mas durable se re-
parte por igual e, incluso, con una ligerisima pre-
sencia superior entre los chicos, hablando siem-
pre de valores absolutos y porcentuales muy ba-
L

jos ™.

Emitiria al menos dos hipétesis para explicar
estos datos. La primera es que un largo porcen-
taje de jovenes espanoles, que cifrarfa, a falta de
realizar analisis secundarios, como poco en un
70 %, sencillamente no estan receptivos a la di-
mension religiosa, o al menos no lo tematizan
como tal, v en sus relaciones con la Iglesia bus-
can, principal, cuando no exclusivamente, un es-
pacio calido, acogedor. La segunda es que quiza
el acento se ha puesto en la Iglesia en los aspec-
tos mas formales a la hora de sus contactos con
los jovenes en detrimento de los aspectos mas de
fondo, sea como estrategia de captacion, sea vo-
luntariamente como consecuencia de la lectura
de una evolucion que, en lo religioso, debe ser
lenta en una sociedad no precisamente proclive
a la dimension religiosa, sea por ambas a la vez.

“ E1 5,9 de los jovenes espanoles afirman haber pensado
«alguna vez en la vida religiosa o sacerdotal como una po-
sibilidad en su vida», repartiéndose asi segin el género:
4.8 % de chicos v 7% de chicas. Pero solamente el 0,5 %
«s¢ lo ha planteado a menudo». Esto quicre decir. en va-
lores absolutos, 19 jovenes de los 3.853 encuestados, de los
cuales 10 son chicos v 9 chicas. Si me atrevo a hipotetizar
con tan bajas cifras. ¢s no solamente porque correlaciono
con otros datos de la encuesta sino también porque, a lo
que parece, habia, de hecho. en ¢l ano 1998, en Espana,
mas chicos que chicas con explicita vocacion sacerdotal y
religiosa en los seminarios, noviciados, etc. No he podido
comprobar, documentalmente, el dato que me fuce comu-
nicado verbalmente por un alo responsable de CEE. Re-
feridas exclusivamente a seminaristas en las estadisticas de
la Iglesia catdlica en Espana 1995 (OESI, 117 v ss.) se puc-
den leer estas cifras: 2.032 seminaristas mayores el curso
8990, 1.997 el curso 90-91, 1.939 el curso 91-92, 1.947 el
9293 y 1.941 el curso 9394. La cifra mas baja, de todas
formas, se dio en el curso 7980, con 1.505 scminaristas
mayores diocesanos.

Por otra parte, no queremos minusvalorar la im-
portancia de los aspectos que yo denomino aqui
formales, como son el «buen ambiente» por lo
que suponen de acompanamiento v acogida de
adolescentes que, en gran medida, estin faltos de
referentes solidos. Senalemos también que no
deja de ser digno de mencion, siguiendo con
esta segunda hipotesis, que haya mas respuestas,
en total, en la valoracion negativa (la suma de
porcentajes alcanza el 137,1 %) que en la valo-
raciéon positiva (124,2 % es la suma de porcen-
tajes positivos). Esto es, los jovenes dan mas ra-
zones para la valoracion negativa de sus expe-
riencias con la Iglesia (v especialmente, lo repito,
inciden en la argumentacion pertinente religio-
sa) que las que dan a la hora de justificar la va-
loracion positiva que les merece sus experiencias
con ella. Resulta obvio decir que las dos hipéte-
sis, la no receptividad de base a lo religioso en
los jovenes espanoles, por un lado, y el acento
puesto por la Iglesia en la dimensiéon menos per-
tinentemente religiosa en su acercamiento a los
Jovenes, por el otro, no solamente no se excluven
SIno que que se solapan, se complementan y has-
ta diria que se apoyan y aipan mutuamente.

La lectura de las Tablas 5.29y 5.30, en las que
tratamos la misma cuestion pero a tenor del au-
toposicionamicnto religioso, confirma v remacha
lo senalado anteriormente, afinando algunas
ideas. Empecemos senalando lo que, aunque es-
perable, valida indirectamente la coherencia de
los resultados, y es que son los que se dicen ca-
tolicos practicantes los que en mis alto grado ha-
cen un balance positivo de sus contactos con la
Iglesia v los posicionados como «no creventes» o
«ateos» los que en mayor grado lo hacen nega-
tivamente. Asi, solamente un 8 % de catolicos
practicantes tiene una valoracion indiferente o
negativa de sus rclaciones con la Iglesia, y un es-
caso 7 % de «no creyentes» o «ateos», positiva =,

Por lo demas, resulta claro, a la hora de Justi-
ficar la valoracion positiva (ver Tabla 5.29) que a
medida que discurrimos del autoposicionamiento
«catolico practicante» al «ateo», pasando por las

¥ Estos porcentajes cstan calculados con los valores abso-
lutos de las Tablas 5.29v 5.30.



TaBLA 5.29
Aspectos que mds han influido en la valoracion positiva, segin auloposicionamiento religioso
(suma, en %, de respuestas muy y bastante positivas)

El wlante, modo de ser de los curas, religiososos/as que

s he atado ...,
Me gustaba el ambiente que encontraba ...,
Me sentia libre para pensar v decir lo que creia mas con-

VETHEDLE oeiieieiciniins s cas s bbb
Lo que se decia/hacia respondia a algo que yo necesito
La dimension religiosa va con mi forma de ser

Total Cat. Cat. no Cat. no Indif./  No crevente/
1999 pract. muy pract. pradt. agnost. aleo
16,0 22,4 14,1 12,1 17,4 23,2
56,5 57,2 4.5 579 55,8 78,2
28,9 30,9 31,3 26,4 23.3 13,3
14,7 19,3 15,3 12,4 4,2 6,0
8,4 174 6,4 38 27 0
1.542 428 514 455 118 18

Respuestas multples.
Fuente: fovenes esparioles 99. Fundacién Santa Maria.

posiciones intermedias, la importancia de los
items pertinentemente religiosos disminuye, asi
como el sentimiento de poder expresarse libre-
mente. Aumenta por el contrario la importancia
que le conceden al ambiente. El corolario es cla-
ro: la importancia relativa del ambiente es supe-
rior entre los no creyentes que entre los creyen-
tes a la hora de justificar la valoracion positiva
acordada a sus experiencias eclesiales. Pero hay
que anadir a renglon seguido, y con fuerza, que
incluso entre los catolicos practicantes el ambien-
te, la libertad para expresarse v el talante de los

religiosos, religiosas y sacerdotes es mas impor-
tante que las «razones» especificamente religiosas
como la respuesta a una necesidad personal o la
sintonia encontrada con la dimension religiosa
que «va con su forma de ser», en la valoracion
positiva de sus experiencias con la Iglesia catoli-
ca.

La lectura de la Tabla 5.30, la que explica las
razones dadas para la valoracion negativa de sus
experiencias eclesiales, en razon del autoposicio-
namiento religioso del joven, ademas de confir-
mar los analisis precedentes, anade algunos ele-

TaLa 5.30
Aspeclos que mds han influido en la valoracion negativa, seqin autoposicionamiento religioso
(suma, en %o, de respuestas indiferentes y negativas)

Auloposicionamiento religioso

El wlante v modo de ser de los curas, religiosos/as que
mis he rratado .o
No me gustaba el ambiente que encontraba ...
No me sentia libre para pensar v decir lo que creia mas
CONVEIIETIE .voviveieieietteceensecnsisasnaenininas s
Lo que sc decia/hacia no responde a algo que yo
TECESILO ooeeeririieeci ittt s
La dimension religiosa no va con mi forma de ser ...

Total Cat. Cat. no Cal. no Indif./  No cvyente/
1999 pract. muy pract.  prad. agnost. ateo
258 237 28,6 25,5 27,0 214
22,0 19,6 19,5 21,6 21,0 27,6
259 32,6 28,0 20,3 26,9 32,2
26,6 18,3 20,3 20,3 32,6 35,0
36,8 13,4 234 32,2 41,8 55,9
1.482 38 237 494 446 239

Respuestas multiples.
Fuente: Jovenes espanoles 99. Fundacion Santa Maria.
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mentos dignos de senalar. En primer Jugar, ade-
mas de volver a senalar la coherencia de
resultados en los items especificamente religio-
sos, queremos poner de relieve la validez de la
practica religiosa como factor predictor, lo que
va tuvimos ocasion de subrayar en estudios an-
teriores **. Por lo demas, entre los autoposicio-
nados catolicos destaca, incluso por encima de
los ateos, el talante de los sacerdotes, religiosos
y religiosas con los que se han encontrado, a la
hora de razonar su valoracion negativa de las ex-
periencias eclesiales, razones que pesan mas que
las variables pertinentemente religiosas en el caso
de los catolicos con alguna practica religiosa. En
otras palabras, v aunque resulte duro decirlo, en
estos colectivos de catélicos practicantes vV que va-
loran negativamente sus contactos con la Iglesia
catdlica, el talante de los agentes de pastoral ha
influido més que la no satisfaccion de sus que-
rencias pertinentemente religiosas. E incluso se-
nalan, pensamos que de forma clarificadora, que
no se sentian libres para pensar v decir lo que
estimaban mas conveniente, en proporciones su-
periores a las de la media.

5.3.2 Unas pocas reflexiones sociologicas

El andlisis de las relaciones que mantienen los
Jovenes con la Iglesia exige un abordaje polié-
drico con niveles v perspectivas distintos. Las re-
flexiones que siguen se limitan a la perspectiva
sociologica que, bien que realizada desde la im-
posible neutralidad axioldgica de quien se pre-

* He aqui lo que ya senalabamos en el precedente estudio
de la Fundacién Santa Maria (Jovenes esparioles 94), en la
pag. 168 a la que referenciamos al lector interesado en la
importancia sociologica de este factor): «Ciertamente, la
prictica religiosa es mas importante como predictor e iden-
tificador religioso de lo que, incluso desde las propias igle-
sias, se ha dado a entender en fechas no muy lejanas. La
asiduidad a los oficios religiosos (como dicen en las confesio-
nes protestantes), ir ¢ misa, como decimos mds llanamente
en los dmbitos catdlicos, es mas que el cumplimiento de
una obligacién (practicamente, nadie lo recuerda en estos
momentos) [..] (la practica religiosa) lo que cada vez sig-
nifica en mayor medida, y de modo especial entre los jo-
venes, es una acciéon voluntaria y personal. Como tal, el
indicador adquiere una validez aun superior a la que po-
dria darsele en otros tiempos».
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tende crevente v catélico, no aborda en absoluto
la dimension pertinentemente pastoral mas que
de refilon.

Creo que habria que distinguir, al menos, tres
niveles en este analisis, aunque quiza sea mas
exacto hablar de reflexiones. Parto de un diag-
nostico basico, luego relativamente elemental
aunque pretendo que comprobable con las ar-
mas de investigacion social, que resumiria de la
siguiente manera: Ja gran masa de jovenes espa-
noles mantiene con la Iglesia una situacién de
divorcio asimétrico v distante. Frente al manifies-
to interés de la Iglesia en establecer nuevos
puentes con la juventud o mantener los va exis-
tentes, los jovenes, en su gran mavoria, o bien
rechazan a la Iglesia, o manifiestan una displi-
cente ignorancia de su existencia, ninguneando-
la, o bien la aceptan méas como un espacio aco-
gedor y calido que como instancia dadora de sen-
tido y manifestacion visible de la trascendencia.

Los wes niveles de reflexion serian los siguien-
tes. Por un lado, la situacion ad intra de la propia
Iglesia. En segundo lugar, el contexto global de
sccularizacion en que se encuentra la sociedad
europea v occidental en general, asi como la es-
panola en particular. En tercer lugar los rasgos
fundamentales de los jovenes espanoles de hov,
especial, aunque no exclusivamente, en lo que se
refiere a su «capacidad» o «plausibilidad» para
que aflore la dimension religiosa en sus horizon-
tes vitales. Un libro seria poco para abordar estas
cuestiones con la profundidad vy rigor requeri-
bles. En las pocas paginas que siguen me tendré
que limitar a enunciar algunas cuestiones que
considero basicas y detenerme en unos pocos
puntos, v solamente en los dos primeros ambitos
resenados. Me atreveré a emitir juicios de valor,
en mas de un caso sin poder razonarlo suficien-
temente, para que no queden las reflexiones en
un marco etéreo. Entiéndase también que no tra-
lo, en absoluto, de hacer un examen objetivo de
la labor de la Iglesia con los jovenes. Trato de
aportar unos pocos elementos sociolégicos expli-
cativos del diagnéstico arriba expresado, e ilus-
trado, parcialmente, con la primera parte de es-
tas paginas.



5.3.3 La situacién ad intra de la Iglesia, en el
marco de sus relaciones con los jovenes

Senalaria, sin pretension jerarquica alguna, los si-
guientes aspectos: la ausencia de referentes ecle-
siales atractivos para los jovenes, la lejania de la
parroquia como espacio vital para la juventud, la
disociacién entre la religién del libro y la socie-
dad del especticulo, la casi total ausencia de in-
formacién religiosa en los espacios vitales juve-
niles, la dificil asuncién por los jovenes de la pro-
clamada opcién preferencial por los pobres, el
prolongado ocultamiento de la matriz catélica en
algunas «obras» eclesiales, la dificil situacion del
papel de la mujer en la estructura eclesial, la irre-
levancia (para los jovenes) de algunas disputas
internas en la Iglesia ®, el foso entre la doctrina
oficial de la Iglesia en el terreno de la sexualidad
vy la prictica juvenil en ese campo, el envejeci-
miento del clero v de los religiosos v religiosas,
asi como del laicado proximo a la actividad cul-
tual, la dificultad para los jévenes de contemplar
unos responsables eclesiales (papa, cardenales y
obispos) de edad avanzada v con jubilaciones tan
tardias... Imposible tratar, ni someramente, estos
puntos. Me limitaré a dos: el papel de las parro-
quias v el de los agentes de pastoral, por abordar
dos cuestiones proximas.

El empeno de hacer girar la vida eclesial alre-
dedor de la parroquia, en cuya legitimacion so-
ciologica (sostenible) y pastoral no entro, tiene,
por el contrario, un muy dificil traslado en la
juventud, por la muy sencilla razén de que la
vida del joven transcurre fuera de la parroquia.
Este hecho es mucho més importante en el joven
que en el adulto, pues los jovenes estan en un
periodo algido de socializacion. Los jovenes, en
las edades consideradas, reparten su tiempo a lo
largo de la semana laboral, en el estudio o en el
trabajo, cuando no entre los dos, siendo afortu-

® Habria que reflexionar sobre lo que supone la persis-
tencia de dos grandes lineas (colectivos, foros, etc.) de re-
flexién en la Iglesia espafiola: la més proxima y propiciada
desde la Iglesia jerarquica, a veces excesivamente encerra-
da en ambitos eclesiales cuando no clericales, y la refle-
xién, no sé si lamarla paralela o critica, que todavia sigue
presa en el esquema reductor del binomio conservador/
progresista.
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nadamente cada vez menor la proporcion de jo-
venes menores de 24 anos en situaciéon de paro
real. Ya sabemos lo que hacen la gran mayoria
de jovenes los fines de semana: dos de cada tres
salen, por la noche, todos o casi todos los fines
de semana, v se acerca ya a la mitad los que lle-
gan a casa después de las cuatro de la madru-
gada. Muy poco, por no decir, en la gran mayo-
ria de los casos nada, les ata a la parroquia. Pa-
rece, por contra, muy poco utilizado, desde la
perspectiva de la socializacion religiosa, el largo
periodo de tiempo que pasan los jovenes en el
ambito escolar. Muchos jovenes, el 80 % aproxi-
madamente, cursan la Ensenanza secundaria y
rondan el 40 % los que estan en la Ensenanza
superior. La vida cultual en estos ambitos es ine-
xistente, asi como la presencia eclesial, excepcion
hecha de los centros religiosos, cada vez menos
numerosos v menos defendidos, intelectual y po-
liticamente, por la élite catdlica... aunque a ellos
envien a sus hijos. Por lo demas, la tan traida y
llevada clase de religion todavia hoy sigue sin re-
solverse. Sin resolverse en un punto que es mas
importante de lo que dan a entender tantos do-
cumentos que argumentan sobre la legitimidad
de la clase de religién con olvido, o al menos
menor insistencia en la figura real del profesor.
De hecho, el profesor de religion en un centro
docente es un profesor de segunda o tercera di-
vision, empezando por su menor consideracion
académica. Los alumnos lo perciben perfecta-
mente v la infravaloracion se traslada, inevitable-
mente, al propio contenido (tedrico) de la ma-
teria.

La figura del sacerdote, asi como de los reli-
giosos y religiosas, no es percibida por los jovenes
como modelos a imitar. A salvo, por supuesto, de
mas de un ejemplo personal. Me refiero a la ima-
gen social de los agentes principales de la estruc-
tura eclesial. En la crisis de vocaciones hay mu-
chos factores (por cierto, que yo sepa, no hay un
solo estudio que haya estudiado, con el auxilio y
rigor de las ciencias sociales, este importantisimo
y gravisimo fenémeno que preocupa logicamente
a la Iglesia toda), pero hay uno que sin ser, cier-
tamente, el méds importante, no es nada desde-
fiable. Me refiero al hecho de que el sacerdote
ocupa uno de los lugares sociales mas bajos de



la escala social. Me temo, ademas, que esto es
consecuencia de algo no previsto como decisién
voluntaria, al menos durante unos anos, como si
de una bisqueda de minusvaloracién se tratara,
una huida de toda notoriedad, un deseo de equi-
paracion (y dilucién) en los fieles, especialmente
en los mas menesterosos —lo que tiene traslado
hasta en los habitos vestimentarios (descuidados)
del clero, dimensi6n esta que en la sociedad de
la imagen es cada dia mas importante— un re-
chazo radical de la idea de poder ser lider (se
podra ser acompanante; a lo mas, animador) en
cuyos fundamentos, raices o contextos histéricos
No VOy a entrar aqui, pero cuyas consecuencias
no deben extranar. Si se decia, acertadamente,
que en plena sociedad rural, en muchos casos
bajo (o junto a) la vocacién religiosa, se escondia
una bisqueda de ascenso social, sin que ello haya
impedido que los seminarios se llenaran, sin son-
rojo o mala conciencia, no veo por qué ahora no
haya de aplicarse el mismo argumento, entre
otros, lo repito, para comprender la escasez de
vocaciones en un contexto en el que el acceso a
la vida consagrada es, de facto, un descenso en
la condicion social. Salvo que se pretenda que los
aspirantes al sacerdocio o a la vida religiosa sean,
no solamente santos y héroes, sino también mar-
tires, y acepten, de entrada, que les espera estar
entre los altimos en el banquete terrestre. For-
zando un tanto las cosas, sociologicamente, esta-
mos ante dos modelos de Iglesia: una Iglesia de
santos (en el sentido corriente del término), de
puros, de perfectos; una Iglesia en la que las bie-
naventuranzas no sean modelos a imitar sino rea-
lidades a implementar, frente a otra Iglesia que
vea en esas mismas bienaventuranzas la utopia
evangélica sin caer en la quimera de la aplicacién
concreta, una Iglesia que asuma y acepte la con-
dicién humana en lo que tiene de carnalidad, de
finitud y limitacién. El joven puede sentirse emo-
cional y temporalmente arrebatado por la pri-
mera imagen, pero, como el joven rico del evan-
gelio, no pasara de ahi.

5.3.4  La situacion ad extra de la Iglesia

En el marco general de una secularizacién inten-
sa y acelereda de la sociedad espanola, estudiada,
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entre otros, por Pedro GONZALEZ BLASCO y Juan
GONZALEZ-ANLEO ™, resaltaria aqui la préctica au-
sencia de cristianos, manifestindose en tanto que
cristianos, en la vida cultural, intelectual, politica,
etcétera, en los tltimos 20 anos, por poner una
fecha; la lectura de la dimensién religiosa como
relacionada con algo caduco, viejo, tradicional,
de gente mayor, en la inmensa mayoria de la
prensa espanola, escrita, radiada y televisada. Re-
sulta dificil encontrar, en los medios de comu-
nicacion que se pueden comprar en los quioscos,
referencias «amables» hacia la dimension religio-
sa, mas alla de algunas acciones relacionadas con
la labor de los misioneros en paises conflictivos
y algunas acciones en favor de los necesitados en-
tre nosotros, pero aqui, a veces los ciudadanos
no saben identificar la accién como proveniente
de la Iglesia *". El universo de valores de la socie-

* Con su trabajo Iglesia y Sociedad en la Espaiia de los 90
(Ediciones SM, Fundacién Santa Maria, Madrid, 1992) fir-
man, salvo ignoracia por mi parte, el Gnico estudio so-
ciorreligioso realizado en Espana con base empirica ad
hoc, al que cabria anadir, aunque con una base empirica
menor, el trabajo de Andrés TORNOS v Rosa APARICIO,
Quién es creyente en Espania (PPC, Madrid, 1995). No digo
que no haya mis trabajos de sociologia de la religién, al-
gunos meritorios, pero que recogen reflexiones, teorizacio-
nes, comentarios, etc., absolutamente imprescindibles pero
radicalmente insuficientes para hablar con base cientifica.
Resulta cuando menos chocante que todos, empezando
por las instancias oficiales, entendamos y exijamos, por dar
un ejemplo en un campo en el que trabajo, que para po-
der implementar acciones sociales con los drogodepen-
dientes y producir discursos tedricos que ayuden a com-
prender el fenémeno moderno de las nuevas toxicomanias,
haya infinidad de estudios cientificos en los laboratorios,
se evaliien rigurosamente las diferentes modalidades tera-
péuticas, se estudie la pertinencia de las politicas represivas
frente a las de la «reduccién del dario», se lleven a cabo
consultas epidemioldgicas y sociologicas, especialmente en-
tre los jovenes, para medir la extensi6n, variacién del fe-
nomeno asi como de las actitudes v valores subvacen-
tes, etc., mientras solo podamos citar un dnico libro so-
cioempirico en el campo religioso, crucial por tantas
razones.

¥ Un dato: el ano 1992 publiqué mi trabajo Drogas y Es-
cuela IV, realizado entre escolares de EEMM de San Sebas
tidn. Introduje, por indicacion del organismo financiador
del estudio, al final del cuestionario, una pregunta para
controlar el conocimiento que tenian los adolescentes v
jovenes vascos del organismo patrocinador de Proyecto
Hombre. Ante un abanico de posibles respuestas que les



dad espanola prima la ética de la diversion sobre
la ética del esfuerzo, la fiesta sobre el trabajo, la
implementacion de responsabilidades en los de-
mas sobre la autorresponsabilidad, la critica con-
tinua antes que el discernimiento de la reflexion
(aun critica), la queja sobre la abnegacion (ter-
mino que ha desaparecido del vocabulario espa-
nol al uso), etc. Por otra parte, la gran masa de
ciudadanos (hago especial mencion de los estu-
diantes) tienen una actitud pasiva ante la infor-
macion, la reciben de forma puntual y fragmen-
tada, con contenidos cada vez mas elementales
(incluso en la Universidad), con soporte grafico
mas que escrito (las transparencias v los vidcos
corren el riesgo de acabar con los libros de tex-
to), informaciones en forma de flashes junto a
otros de contenido absolutamente distinto v todo
ello, en muchos casos, sin un «referente» desde
donde leer con un minimo discernimiento criti-
co lo que estan recibiendo. En corolario logico,
toda informacion que exija algun grado de con-
centracion, continuidad o esfuerzo es dificilmen-
te asimilable, lo que es especialmente importante
para el ambito de lo religioso.

En consecuencia, en la sociedad espanola ac-
tual la dimension religiosa como tal tiene un es-
pacio de plausibilidad muy reducido, lo que, en-
tre otras razones, incide de forma determinante
en Ja pérdida de la transmision religiosa entre
generaciones. En este campo, ain no podemos
calibrar, con rigor, lo que ha supuesto la perdida
de la madre en la socializacion religiosa de los
hijos. Sospecho que estamos entrando en la pri-
mera generacion de jovenes que no han sido
educados religiosamente en sus propias casas, es-
pecialmente en aquellas familias cuyas madres
tienen una educacién superior, trabajan en tra-
bajos no manuales fuera de casa y tienen labores
de cierta relevancia, cuando no de liderazgo so-
cial. En este punto, como casi siempre en cien-
cias sociales, es preciso matizar, contextualizar, ti-

propuse, solamente ¢l 3,5 % fueron capaces de identificar-
lo como «una iniciativa de la Iglesia, de la diocesis de San
Sebastian». Siendo vo mismo miembro de la Junta de Pa-
tronato de Provecto Hombre de San Sebastian, he de con-
fesar que me dio vergienza publicar el dato v hasta este
momento no lo he hecho publico.

304

pologizar, etc., pero aqui también nos faltan es-
tudios fehacientes. No me cansaré de decirlo: no
hay un solo estudio empirico que tenga como
unidad de analisis, unidad muestral, la familia
con el consiguiente estudio de los fenémenos de
socializacion «internos» a la propia familia.

Para ilustrar este punto, vamos a presentar
aqui algunos resultados de una investigacion que
llevamos a cabo una veintena de estudiosos, so-
cidlogos en la gran mayoria, acerca de la religio-
sidad de los jovenes europeos, bajo la direccion
de R. CampICHE ™. Se distinguen cuatro modelos
de socializacion en razon de las combinatorias
posibles respecto de dos cuestiones basicas: el
grado de identidad religiosa v el sentimiento de
haber sido educado religiosamente. Se han di-
cotomizado las respuestas y obtenemos en base a
dos ejes interpretativos cuatro grupos de jovenes.
El primer eje seria el de la discontinuidad en la
socializacion religiosa, y el segundo el de la con-
tinuidad. La discontinuidad supondria una falla
en la socializacion, sea porque nos encontremos
con jovenes que, habiendo sido educados religio-
samente presentan, por el contrario. una escasa
identidad religiosa (dos factores de identidad
como maximo sobre los nueve analizados ™) sea,
€aso menos numeroso, jovenes que, no habiendo
sido educados religiosamente, presenten, sin em-
bargo, una mas o menos fuerte identidad religio-
sa (de tres a nueve indicadores). En el primer
caso hablariamos de distanciacion o pérdida de

“ Este libro es consccuencia de un trabajo de dos afos
que comenzo con una maravillosa (para el intelecto v la
amistad) semana de trabajo en Monte Verita en Ascona,
en el Ticino suizo, trabajando temas relacionados con las
culturas jovenes v la religion en Europa, a cargo de una
Fundacion privada, laica. suiza.

* Los mieve indicadores retenidos son los siguientes: tener
una practica religiosa, al menos mensual; ser miembro de
alguna organizacion religiosa; tener la ocasion de rezar;
rezar a Dios con frecuencia; considerarse una persona re-
ligiosa: afirmar que la religion es muy o bastante impor-
tante cn su vida; admitir que la religion le aporta fuerza;
sostencr que la vida no tiene sentido si Dios no existe,
considerar que Dios es muy importante en su vida. Como
se puede comprobar, se trata de indicadores de identidad
personal mas alld de la pertenencia institucional especifica
v de particularismos locales o de las diferentes confesiones
religiosas que existen en el universo europeo en el que
estan recogidos los datos.



TaBra 5.31
Tipologia de la socializacion religiosa por paises (en %)

Conjunto
Irlanda
lualia ...
Espana
Portugal
Francia
Bélgica
Paises Bajos ..o
Alemania del Oeste
Gran Bretana
Dinamarca
Noruega
Suecia

Distanciacion/ Conversion/
pérdida de la mserciin en la Transwmisiin Transmision
dimensiin dimension de la inelynion de lu religion
religiosa religiosa
27 5 45 22
10 3 84 3
26 2 67 6
35 2 A7 6
20 5 60 15
38 5 34 24
I 2 47 14
26 H 46 24
24 6 39 32
2] 10 38 3]
22 12 22 45
16 10 27 44
16 9 15 60
25 11 5 13
25 b 58 13
19 10 57 14

Fuente: R, Campicite (dir e Cultures jeunes ot religions en Ewope. Ed. du Seuil, Pavis, 1997,

la dimension religiosa, v agruparia al 27 % de los
jovenes europeos, mientras que ¢l segundo caso,
que hemos denominado de conversion, nos en-
contrariamos con el 5 % de esos mismos jovenes
europeos. En conjunto, un tercio de jovenes en
los que la socializacion religiosa no ha funcio-
nado. Por ¢l contrario, tendriamos dos tercios en
lo que esta socializacion ha tenido éxito, repar-
tidos entre un 45 % de jévenes que presentan
una relativa identidad religiosa (entre tres v nue-
ve indicadores) y que han sido educados religio-
samente, v un 22 % que no presentan indices de
identidad religiosa (dos o menos indicadores) v
que no han sido educados religiosamente. En el
primer caso diriamos que ha funcionado la trans-
mision de la religion, v en el segundo que ha
funcionado la transmision de la irreligion. Lo
que a nosostros nos interesa aqui es situar a Es-
pana en este analisis. (Resumo los datos en la
Tabla 5.31.)

Espana presenta, tras Francia v Bélgica, el mas
alto porcentaje de distanciacion (pérdida de la
transmision religiosa) pero el dato es tanto mas
relevante cuanto, a diferencia de Francia v Bél-
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gica, v en general del resto de kFuropa con la
excepeion de Irlanda y, en menor medida, tam-
bién de Italia, no hay espacio para hablar de
transmision de la irreligion en Espana, por la
sencilla razon de que Espana era, todavia hace
40 anos, muy mayoritariamente religiosa v cato-
lica. (No hace falta decir que la afirmacion an-
terior se limita a la consideracion sociologica de
lo que religioso v catolico puede significar.)
Como senala el redactor de esta parte del libro
(Pierre BRECHON), este dato «traduce la acelera-
cion brutal del cambio religioso en Espananr.
Como ilustracion de esta realidad transcribimos,
en la Tabla 5.32, la distancia sincronica existente
en el momento de realizar la encuesta (ano
1990) entre las generaciones adultas y Jas juve-
niles en Europa.

Los datos indican, por un lado, que, incluso
en la poblacion adulta. Espana se esta situando
va al lado de los paises ticmpo ha secularizados,
aunque todavia con valores superiores a los de la
media del conjunto estudiado. Asi, respecto de
los Paises Bajos, solamente 4 puntos separan a los
espanoles de mas de 60 anos de sus indices de



TaBLA 5.32
Indicador sintético de identidad religiosa (presentan
un elevado nivel en, al menos, 6 de 9 indicadores
seleccionados) en dos edades diferentes en varios
paises europeos

Paises 10 a 29 60 y.m(is
anos anos
Conjunto 15 47
Irlanda ......... 40 85
Italia ....... 30 67
Espana ... 11 55
Portugal 22 64
Francia ..o, 8 38
BEIGICA ..ot 9 4]
Paises Bajos ..., 15 51
Alemania del Oeste ...........cocoveenen.e. 9 46
Gran Bretana ........ccccevvveeverevienien, 10 40
Dinamarca .......ocooevvvveeveeeieivnan, 3 29
NOTUEEA oo 10 30
SUCCIA coviviveriecic e 8 21
Finlandia ......ococovvvieeeieeeee 11 45
AUSITIA oo eevee s 20 47
Islandia ..o, 12 38

Fuente: R. CaMPICHE (dir.): Cultures jeunes et religions en Furope. Ed. du
Seuil, Paris, 1997.

religiosidad, de Austria 8 puntos, de Alemania
del Oeste 9 puntos, de Finlandia 10, etc., v los
indices de identidad sociorreligiosa (entendidos
éstos en un nivel elevado, luego no la mera au-
todefinicion de catélico, por ejemplo) de los es-
panoles de edades superiores a los 60 anos estan
debajo de los de Irlanda, Italia, Portugal e Islan-
dia, aunque aun en cifras netamente superiores
a las de paises mas secularizados, los nordicos.
Pero si nos detenemos en el segmento mas ju-
venil, las diferencias en estos mismos indices de
identidad religiosa sitGan a los jovenes espanoles
en valores inferiores a los de la media del con-
Jjunto y mas cercanos incluso a los de los paises
nordicos (con la excepcion de Dinamarca) que
a los de los paises de tradicién catélica: Irlanda,
Italia, Portugal y Austria.

Estos datos son indicativos evidentes de la gran
falla que se ha producido en Espana en la trans-
mision religiosa. Preguntados los jovenes espa-
noles acerca de las diferentes concepciones que
pueden mantener con sus padres, la dimension
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religiosa no es la que mayor distancia presenta.
De hecho, las concepciones de los hijos y de los
padres en materias tales como el trabajo, la fa-
milia y las cuestiones politicas no son muy diver-
gentes, menores que en el caso de la religion,
aunque divergen més en cuestiones relacionadas
con la vida sexual, el uso del tiempo libre, la
relacion de la pareja, el papel de la mujer, etc.
En definitiva, los jévenes espanoles divergen fun-
damentalmente de sus padres en cuestiones re-
feridas a la vida cotidiana, precisamente en lo
que tiene de mas proxémico y personal y menos
en tanto se refiere a cuestiones de principio o de
menos traslado en lo inmediato. La interpreta-
cion, en el ambito que nos ocupa de la trans-
mision de la religién (o de la irreligion), requie-
re de mas amplios estudios secundarios de los
que ahora no disponemos. Yo avanzaria la hipé-
tesis de que alli donde hay unos padres con con-
vicciones fuertes habrd un traslado de la religio-
sidad mas notable cuando esas convicciones sean
religiosas, pero menos en el traslado de la irre-
ligiosidad. Por el contrario, cuando se trate de
padres con convicciones religiosas (o irreligiosas)
débiles, el traslado, siendo siempre débil, se
orientara hacia el polo de la irreligiosidad, inten-
sificindose y amplidndose asi los escasos valores
religiosos de los padres, cuando existen. Una vez
mas, si esta hipétesis es correcta, el papel de la
familia sera determinante en la transmision reli-
giosa. Mas ain que en la transmisién de la irre-
ligion, pues ésta se realiza espontineamente, a
través del ambiente reinante.

Los datos que poseemos en esta investigacion
no nos permiten confirmar o infirmar la hipé6-
tesis senalada. Una vez mas, hay que decir que
solamente un estudio con la familia como unidad
de andlisis permitiria salir de dudas. Asi y todo,
algunos datos del presente estudio parecen apun-
tar a la bondad de la hipétesis emitida. Remito
al lector al anexo de tablas del capitulo 1.° de
este libro, en el que presento un ensayo tipold-
gico. En la tabla que se refiere a la dimensi6n
familiar medimos, entre otras cosas, la distancia
intergeneracional, entre padres e hijos, a la que
hacia referencia lineas mas arriba, preguntando,
a estos ultimos, claro esta, hasta qué punto «sus
padres piensan de forma diferente de ellos» en



una serie de cuestiones. Pues bien, a la hora de
controlar hasta qué punto sus padres piensan de
forma diferente de ellos en «cuestiones religio-
sas», encontramos que en los dos grupos en los
que la dimension estd mas presente, el altruista.
Los dos grupos en los que la distancia con sus
padres en esas cuestiones religiosas es menor son
el ilustrado y el institucional, siendo la mavyor alli
donde la valencia religiosa de los jovenes es me-
nor, esto es, en los grupos 1.° (antinstitucional) y
5.° (libredisfrutador).

La prueba, si de prueba cabe hablar, no es
concluvente pues en el caso de los grupos 1.°

° se puede hipotetizar también que la dnstanc;a
entre padres e hijos en cuestiones religiosas es
mayor y la religiosidad de los jovenes escasa, muy
escasa incluso, precisamente por diferenciacién
respecto de unos padres impositivos en materia
religiosa. Pero esta hipétesis no nos parece muy
plausible. Por dos razones: la primera, externa a
la encuesta, porque muy pocos de los jovenes de
hoy tienen padres muy impositivos. Bien al con-
trario, como senalan con razén, MARTIN SERRANO
v VELARDE HERMIDA en su trabajo sobre la juven-
tud espanola (anio 96), si de algo pecan los pa-
dres de hoy es de ser «<impotentes» y no de ser
«prepotentes». Asi se expresan: «fn nuestra época,
la matriz del autoritarismo estaria en la impotencia
mds que en la prepolencia de los padres. Impotencia
que se manifiesta cuando en el hogar familiar domina
la anomia. Entendiendo por tal la dificultad de pro-
porcionar a los hijos —sobre todo durante la adolescen-
aa— criterios normativos seguros ¥ estables. Es decir,
unos valores sociales que al tiempo sean abiertos y efi-
caces, para desenvolverse en las condiciones reales de
existencia» (MARTIN SERRANO, 26).

Pero ademas, como ya hemos senalado mas
arriba, las distancias, en el ambito del pensa-
miento, entre padres e hijos, son escasas. Por
ejemplo, en cuestiones religiosas en una escala,
«1» supondria no diferir en nada de sus padres
y «4» diferir mucho, el valor medio para el con-
junto de los jévenes es de 2,13, menos de la me-
dia, que seria de 2,5. Pues ni siquiera alcanzan
ese valor de 2,5 los jévenes en los que concurren,
al mismo tiempo, los mas bajos valores sociorre-
ligiosos, y la maxima distancia en cuestiones re-
ligiosas con sus padres, a saber 2,37, en el caso
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de los 951 jovenes «libredisfrutadores» v de 2,45
en los 193 «intiinstitucionales». En otras pala-
bras, no estamos hablando de hijos cuyos padres
fueran «autoritariamente religiosos».

5.4 Los jovenes frente a practicas
esotéricas y ante las sectas

Hace cinco anos, el informe de la juventud Jove-
nes espanoles 94 nos brindaba una curiosa coinci-
dencia: un idéntico porcentaje, un 42 %, reco-
nocian que «no rezaban nunca», v un 42 % que
«creian en los horéscopos y la astrologia». No se
trataba de los mismos jovenes, desde Juego —y
en la legion de creyentes figuraban tantos o mas
catolicos practicantes que indiferentes o ateos
(JOVENEs, 1994: 155)— pero la similitud numé-
rica da que pensar v abre un interrogante valido
también para 1999: cestan los llamados métodos
pararreligiosos sustituvendo v desplazando a los
procedimientos tradicionales del cristiano —la
oracion, el primero y fundamental— para en-
frentarse con los problemas existenciales de siem-
pre, y con el primero de ellos, la incertidumbre
ante el futuro y la inseguridad en el presente?

En 1999 el olvido de la oracién alcanzaha al
44 % de los jovenes, v la creencia en los horos-
copos v astrologia, al 41 %. No se habia produ-
ado cambio alguno en relacion con el quinque-
nio anterior.

Horéscopos v astrologia no son los tnicos
huespedes del nuevo mundo esotérico que se re-
vela ante los jovenes. La proliferacién de medios
para adivinar el futuro o para resolver problemas
personales es muy copiosa: tarots, cartas, manos,
recurso a los videntes, a personas dotadas de po-
deres especiales v de un especial magnetismo. La
misma television privada les ha abierto sus pan-
tallas. Y con notable éxito.

Muy pocos jovenes ignoran la existencia de
este nuevo mundo, pero la postura general es de
cierta reserva y escepticismo. Se salvan los dos
métodos expresamente mencionados: la astrolo-
gia y el horéscopo, en los que creen, méas o me-
nos, el 40 % de los jévenes. La tendencia domi-



