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La Enciclica VERITATIS
SPLENDOR sobre algunas
cuestiones fundamentales de la
ensefanza moral de la Iglesia






1. Generalidades
Fecha: 6 agosto 1993.
Destinatarios: los obispos. Documento, pues, doméstico restringido.

Género literario: Enciclica, dada la gravedad de la materia, esto es, los
fundamentos de la moral en el orden natural y en el cristiano revelado.

Presenta esta enciclica una singularidad que debe tenerse muy en cuenta: “Es
la primera vez que el Magisterio de la Iglesia expone con cierta amplitud los
elementos fundamentales de la ensefianza moral cristiana” (115).

Por ello, tanto el contenido como el estilo son notablemente fuertes, no faciles
para el comun de los fieles, pero sobremanera claros y admonitorios para los
entendidos.

Contenido: Explica la VS el sentido exacto de varios puntos capitales de la
moral fundamental, dada la situacién que se ha ido creando dentro de la propia
Iglesia.

Se ha producido, en efecto, “una situaciéon nueva”. Se han suscitado y extendido
“muchas dudas y objeciones”, que ponen “en tela de juicio, de modo sistemético
y global, el patrimonio moral de la Iglesia” (4)!.

! Los ntimeros entre paréntesis incluidos dentro del texto, remiten a la numeracion del texto latino original
de la enciclica.
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Nos hallamos ante “una auténtica crisis” (5), presente también y principalmente
en los seminarios y facultades eclesidsticas. Se estdin dando algunas
interpretaciones de la moral cristiana, que son incompatibles con la razén y con
la fe, porque afectan directamente a la sustancia misma del comportamiento
moral del hombre (29; cf. 36).

Finalidad: Exponer y enjuiciar la situacién creada, reiterando la doctrina
catélica “sobre puntos doctrinales decisivos” (5), sobre “cuestiones de méaxima
importancia” (4) en el campo referido.

Se trata de enunciar de nuevo, de reiterar, conforme a la ensefianza moral del
Evangelio, los principios necesarios para discernir con acierto cuanto es contrario
ala doctrina sana, y de exponer “con la autoridad del Sucesor de Pedro” ciertas
“valoraciones sobre algunas tendencias actuales en la teologia moral” (115; cf.
30).

2. El antecedente pontificio de la Veritatis
splendor

2.1. Dos documentos de Pio XII

Todo gran documento del Magisterio tiene precedentes mediatos o inmediatos
en la documentacién anterior, a los que conviene recurrir.

Enel caso delaVs el antecedente principal, dando por supuesta la Casti connubii
de Pio XI'y la Humanae vitae de Pablo VI, esta integrado por los dos discursos de
Pio XII en 1952 sobre la moral o ética de situacién y por la Instruccién del Santo
Oficio, de 1956. Cuatro décadas de antelacion?.

Pio XII advirti6 que se trataba de “un formidable problema”, que afecta al presente
y al futuro del mundo y toca directamente al destino eterno de las almas (LF 30)3.
Y afiade que esta nueva concepcién de la moral “se manifiesta algo por todas
partes en la vida de fe de los catélicos” (SLB 3) y constituye un intento de revisiéon
err6nea de la moral natural y de la moral catélica (LF 11).

2pjo X1I, radiomensaje La famiglia, 23 marzo 1952: DER X1V, 19-27; y discurso Soyez les bienvenues, 18 abril
1952: DER X1V, 71-78. La Instruccién Contra doctrinam es del 2 febrero 1956: AAS 48 [1956] 144-145.

3 Las citas de los dos discursos de Pio XII quedan dentro del texto, precedidas de las siglas LF y SLB. Lo hago
por razones de economia tipogréfica. La sigla CD se refiere a la Instruccién senalada del Santo Oficio.
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2.2. La nueva moral o moral de situacion

Pio XII describe primeramente la realidad de la conciencia moral y su dindmica
operativa (LF 3.7)%. Interesa, a este proposito, la exposicién que hace, y que
resumo, de la moral nueva o moral de situacion.

Esta moral nueva suprime o relega a un plano secundario la ley moral, las
normas morales universales. Subraya, en cambio, y acenttia casi exclusivamente
las circunstancias concretas de cada caso y la decision individual ante tales
circunstancias (SLB 6). Concluye que la situaciéon personal individualizada
es siempre Unica e irrepetible; por tanto, la decisién personal debe ser tnica,
concreta, circunstancial.

La norma suprema de la moralidad - dice la nueva ética - no es, ni puede ser, el
orden objetivo recto expresado en forma universal abstracta, determinado por
la ley natural —genérica - y conocido con certeza en virtud de dicha ley natural,
sino el juicio moral intimo subjetivo de cada individuo ante una situacion
personal particular (CD). Este juicio subjetivo no procede, ni puede proceder,
de la aplicacion de la norma universal a los casos particulares, sino que procede
por via de creacién concreta de decisiones individuales circunstanciales (CD;
SLB 10)°.

Por tanto, lo que la conciencia individual sincera decide por si misma, al margen
delanormaabstractaobligatoria, eslo éticamente bueno. Siladecisién individual
estd de acuerdo con la norma moral universal, tanto mejor. Si la decisién la
contradice, sigue siendo éticamente buena. ;Por qué? Porque lo que Dios pide
en la vida diaria no es la sumisién automadtica a un precepto universal, positivo
0 negativo, sino la intencién, la sinceridad, el ejercicio valiente de la capacidad
creativa del hombre en lo moral. Entre el yo del individuo y el Yo de Dios no debe
haber interferencia alguna de normas abstractas. El hombre debe decir si a Dios,
sin intermediario alguno, en el seno de su propio didlogo personal con Dios.

Pio XII puso algunos ejemplos de decisiones -segtin la nueva moral- éticamente
buenas, aunque sean contrarias alaley natural y ala ley revelada: la apostasia de

* El concilio Vaticano II reiterd la explicacién de Pio XII (GS 16).

% Segun los fautores de la nueva moral, la norma moral universal abstracta es reflejo de la naturaleza humana
abstracta, metafisica. Pero tal naturaleza no existe. S6lo se da el hombre concreto, existencial. Por eso la nor-
ma moral ha de ajustarse a esta realidad existencial. Aqui reside la base antropolégica de la moral nueva, que
puede, por este motivo, recibir el nombre de existencialista (cf. SLB 5).
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la fe, las relaciones sexuales extramatrimoniales, y el bloqueo de las fuentes de la
vida en el matrimonio (LF 8).

2.3. Juicio de Pio Xl|

La moral de situacion “es un modo sutil de sustraer las conciencias al imperio de
las leyes morales” (LF 28). Cae fuera de la fe y de la moral catélicas. Porque parte
de un error radical: remitir el juicio sobre la moralidad de los comportamientos
humanos, del acto humano, a la conciencia individual convertida en arbitro
absoluto de su decision moral (LF 14). Intenta devolver al individuo la autonomia
que -segun ellos- le hanegado lamoral catdlica tradicional con laintransigenciay
la oprimente dureza de sus ensefianzas (LF 23) y con la pretendida universalidad,
inexistente, para ellos, de las leyes morales (LF 19).

Frente a tal pretension seudorenovadora, Pio XII establecié tres grandes
afirmaciones, precursoras de la VS:

-Las normas morales universales y permanentes abarcan todos los casos
particulares, sobre todo en los preceptos negativos (SLB 14).

- Dios quiere, en efecto, la intencién buena, sincera, pero quiere también la obra
buena, ajustada al orden por El establecido. Nunca es licito hacer un mal para
lograr un bien. Y hay circunstancias en las que es preciso sacrificarlo todo para
obedecer a Dios (SLB 16).

- La formacion del dictamen moralmente correcto de la conciencia, cuando no
hay norma absolutamente obligatoria para el caso concreto, esté resuelta desde
antiguo por la moral catélica (SLB 17).

Importa sobremanera acentuar esta premonicion de Pio XII. La moral de
situacion, si se la quiere introducir en la Iglesia, lleva a la muerte de la fe (SLB 20).
Y la quieren introducir algunos para evitar conflictos de conciencia, facilitando
el cumplimiento de la ley de Dios sin rigorismos, y dejando a la vida cristiana
vacia de sacrificio y carente de cruz. La moral de situacién no es la moral del
Evangelio. Es una moral sin ascética.
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2.4. La enciclica Humanae vitae

A este antecedente principal que la VS tiene en Pio XII hay que afiadir, como
queda indicado, en esta linea de precedencia doctrinal, la publicacién de la
enciclica de Pablo VI, Humanae vitae (25 julio 1968), en la cual, a propésito del
matrimonio, se reiteraba la ensefianza de la Iglesia sobre la vigencia de la ley
natural®.

Tras la aparicién de este trascendental documento, todo un sector de te6logos
moralistas catélicos disconformes pretendi6 enfrentarse al Magisterio de
la Iglesia con nuevos desarrollos -extravagantes- de la moral de situacion
denunciada por Pio XII. Lejos de acatar la doctrina pontificia, han intentado
montar una especie de magisterio paralelo, que elimina la ley natural, se
desentiende de la moral objetiva, introduce distinciones infundadas, y modifica
sustancialmente el cuadro de las fuentes de la moralidad. Es este sorprendente
desarrollo desviado el que ha motivado la enciclica VS.

3. Distincion de dos campos en |la moral

3.1. Dos formas de manifestacion

La moral de situacién -individualista y existencialista- tiene dos dos formas
o campos de manifestacién: una, originaria, extraeclesial, causada por el
secularismo y la cultura, en gran parte descristianizada, de él procedente, y hoy
dominante (88); y otra, doméstica, intraeclesial, producida por contaminacién
ambiental, que afecta a ciertos sectores cualificados de la comunidad catélica.

3.2. La moral laicista de situacion

La primera presencia, que es total, por atea o agnéstica, tiene su origen y via de
expresion en el positivismo permisivista absoluto, segtin el cual la moral esta
sujeta a perpetuo cambio total, sin nada permanente, y por tanto depende por
completo de la opinién ptiblica sometida a las presiones de los centros de poder
de cada época. De esta forma de moral de situacién no hablala Vs, si no es como
dato externo de situacién, que influye lamentablemente en los sectores catélicos
indicados.

6 Véase M.ZALBA, La regulacién de la natalidad, BAC minor 5, Madrid 1968.
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Una breve exposicién para resumir las alusiones de la VS a este sector radical,
extrinseco, del sistema.

Lalibertad goza hoy de cierta centralidad en el interés comun de la humanidad.
Esta viva percepcién moderna de la libertad -percepcién auténtica del valor
que la libertad tiene en si misma y en la convivencia- ha encontrado algunas
expresiones desajustadas, que ademads se contradicen entre si (31; cf. 65).

Hay corrientes, que mdas que de liberales hay que calificar de libertarias, que
exaltan la libertad como valor absoluto, como instancia suprema ultima,
absolutamente auténoma, del juicio moral; como fuente radical de los valores,
al margen de toda realidad fisica exterior a la propia conciencia individual (cf.
46). Como se niega toda trascendencia y se defiende la inmanencia absoluta,
la conciencia subjetiva libre tiene el privilegio de fijar de modo auténomo, sin
norma anterior alguna, los criterios definidores del bien y del mal. No hay mas
moral que la que la libertad se autodicta (32). Esta es la moral del subjetivismo
radical, padre de la ética individualista.

Otras corrientes, por el contrario, niegan pura y simplemente la libertad a causa
de los condicionamientos externos, psicolégicos y sociales, que la anulan. El
hombre estd determinado desde fuera y desde dentro (herencia, educacion,
inclinaciones interiores). No es libre. Conclusién que se veria confirmada por
la variedad innumerable de ambientes y climas culturales contradictorios (33).
Para algunos, dentro de esta linea, el comportamiento humano es mero dato
estadistico cuantificable, modelador de la moral de la época por el dato de la
simple mayoria, legisladora suprema del orden moral (46). Estamos ante el
relativismo determinista de la moral.

3.3. La moral doméstica de situacion

Este dato externo de situacion, que la VS toca tangencialmente, ha penetrado en
la Iglesia y se ha convertido asi -modificado- en dato de situacion interna. Hay,
en efecto, moralistas que niegan la dependencia que la libertad tiene respecto de
la verdad -realidad- sobre Dios, el hombre y las cosas.

Es a esta moral de situacion, que ha entrado en la Iglesia, a la que la VS dedica
toda su atencion. Es ella el objeto singular de la enciclica. Los moralistas que la
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propugnan, admiten y legitiman criterios de conducta moral “extrafios e incluso
contrapuestos a los del Evangelio” (88). Y lo curioso es que como moralistas
cristianos admiten la existencia de Dios y la presencia salvifica de Cristo, pero
movidos por el deseo de facilitar el cumplimiento de la moral cristiana, vacian a
ésta de los auténticos contenidos evangélicos y también de los naturales.

3.4. Apunte de estructura

La VS consta de tres capitulos. El primero es biblico. El tercero, pastoral.
El segundo, el més largo, doctrinal. La exégesis del primero fundamenta el
contenido del segundo. El tercero explica normas para la accion pastoral e indica
las cautelas a fin de cerrar el paso a la moral de situacién y excluirla del recinto
de la Iglesia.

El capitulo segundo es, como digo, el mas importante.

4. El capitulo biblico de la Veritatis splendor

Abarca este capitulo los nimeros 6-27. Es una exégesis del didlogo de Jestis con
el joven rico (Mt 19,16-21), centrada en la idea que de la moral ensefia y urge el
Sefior (6).

4.1. La respuesta a la gran pregunta

Cristo da, y sobre todo es en su Persona, la tinica respuesta plena definitiva a
la gran pregunta del hombre sobre el bien y el mal. Jestis da la respuesta y es El
personalmente la respuesta decisiva (2). Y esta respuesta decisiva se prolonga
y se perpetda en la Iglesia catélica, como respuesta vélida para los cristianos y
para todos los hombres de buena voluntad (3). Este camino moral de salvacién,
que es Cristo y es su Iglesia, estd abierto a todos (3; cf. 94)".

La respuesta a la pregunta sobre el bien y el mal morales es una respuesta
religiosa, como religiosa es la pregunta. Porque sélo en Dios se halla la via
adecuaday la sede propia inevitable de la respuesta. S6lo Dios es el Bien infinito
y por excelencia (9).

7 El Vaticano II ha subrayado esta apertura universal (GS 33; LG 16).
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Dios ha fijado esa respuesta con caracteres indelebles en dos momentos
temporales sucesivos y la mantiene purisima por dos vias o caminos
complementarios.

Dos momentos: el de la creaciéon del hombre y de cada hombre, poniendo en la
concienciaindividual de cada ser humano el sentido neto yla percepcién clarade
laley natural (= lo que debe hacerse y lo que debe evitarse); y el de la revelacion,
con los mandamientos en el Sinai (=antigua Alianza) y con las Bienaventuranzas
en el Sermo6n de la Montafa (=nueva Alianza) (12).

Y dos caminos complementarios: el de los mandamientos y el de la perfeccién o
santidad, senda abierta para andar el camino moral (15)%.

4.2. El campo de la vida moral

La vida moral no se limita a lo indispensable, abarca también todos los grados
de perfecciéon del hombre. Porque la vida moral - realidad que se olvida con
frecuencia - eslarespuesta amorosa-creatural y filial- delhombre al amor infinito,
precedente, de Dios al hombre. Este es maravillosamente objeto personal directo
del amor de Dios. Uno de los muchos asombros de la fe.

El bien moral, la moral recta es obediencia, es sin duda sometimiento,
reconocimiento y entrega. Pero es obediencia a Dios, expresiéon diaria del amor
con que el hombre responde libremente a un amor asombroso antecedente,
el de Dios, quien ama al hombre en si mismo y por si mismo. Aqui se halla la
paradoja fascinante: la inmensa grandeza del hombre, de esa inmensa miseria
que es el hombre.

En esa obediencia a Dios - teonomia, no simple heteronomia - estd la fuente
secreta de la suprema magnitud moral humana. Con las aguas obedienciales de
esa fuente el hombre rinde a Dios el honor que a Dios se debe (10-11)°.

8Cf. Rom 2,15 y Ex 24.
9 Somos de verdad libres en la medida en que amamos, obedecemos a Dios (cf.17).
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4. 3. La imitacion de Cristo

Un paso més en el didlogo del joven con Jesus. Esa obediencia lleva a la vida
eterna. No hay otro camino. Y este camino es Cristo. El es la gran norma. Con
otras palabras: la sequela Christi, la imitacién de Cristo es el fundamento, la
esenciay el origen de la moral cristiana (19). El modo de actuar de Jests -su vida-
y su palabra -su ensefianza- constituyen la regla moral de la vida cristiana (20).

Esta imitacién necesita siempre la ayuda de la gracia, siempre dispuesta,
superabundante y de fécil alcance inmediato. Sin la gracia divina no es posible
la sequela Christi (21). La Ley nueva de la gracia necesaria para obedecer a Dios
no se contenta con enunciar lo que debe hacerse ylo que debe evitarse, sino que
ademads comunica la ayuda, siempre presta y abundosa, para practicar el bien y
evitar el mal (24)'°.

4.4, Dos etapas

La vida moral, definida por el Sefior en este didlogo, consta de dos etapas: la de
los mandamientos y la de las bienaventuranzas.

Las dos tablas de la ley del Sinai -la que mira a Dios y la que mira al hombre-
estdn unificadas por la obediencia amorosa. Sin el amor al préjimo -segunda
tabla- no se da el amor a Dios -primera tabla -. Y viceversa, sin el amor a Dios, no
se da el amor al préjimo (12-14)!.

Pero estos dos mandamientos, que constituyen la primera etapa necesaria en el
camino hacia la libertad interior y se alzan en el comienzo de ésta (13sf), no son
un techo o lindero que no deba sobrepasarse, sino la etapa previa de una senda
abierta -estrecha y hacedera- a ulteriores pasos de perfeccion, los cuales se
consignan en las bienaventuranzas, suma expresiva del Sermén de la Montaia
(15-16).

Mandamientos y bienaventuranzas no coinciden. Son separables, pero no
contrapuestos. Al contrario se complementan y en ciertos comportamientos

19 Sobre este punto vuelve Juan Pablo II en el capitulo tercero, dentro de las normas practicas de orden pas-
toral que en él se incluyen.

I La forma gramatical negativa de algunos mandamientos expresa funciones realmente positivas en los
comportamientos (15.16). La forma negativa significa que obligan siempre y para siempre al cumplimiento
positivo de la norma divina.
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se identifican. Las bienaventuranzas “se refieren a actitudes y disposiciones
bésicas de la existencia” (16). Aportan un plus de intensidad, de crecimiento,
de madurez en la vida moral y de consiguiente crecimiento consolidado de la
libertad (17).

Y debe subrayarse que los unos y las otras estan dirigidos a todos, no a unos
pocos.

4 5. Moral e historia

El dltimo tramo de la exégesis, que Juan Pablo II expone, apunta al desarrollo
de los temas del capitulo siguiente. La respuesta de Jesus sobre el bien y el mal
morales se prolonga y continta en la historia. También en nuestra época. Es
palabra que no pasa. Se actualiza en todo periodo histérico. Ninguno queda
fuera de su arco de aplicacién.

Esta prolongaciéon de la respuesta divina, esta contemporaneidad de Cristo
respecto del hombre de cada época “se realiza en el cuerpo vivo de la Iglesia”
(25). En toda cultura la interpretacién fiel de la respuesta de Jestis ha quedado
confiada alos Ap6stoles y a sus sucesores, a la Iglesia en su funcién de magisterio
y de gobierno.

Toda la moral, en sus dos momentos o etapas y en sus dos vias, sigue confiada a
la Iglesia jerdrquica'. El Magisterio vivo de la Iglesia es el encargado de ofrecer
en toda época los criterios para el discernimiento correcto en el orden moral
(27)8.

5. El capitulo segundo de la Veritatis splendor

Consta este capitulo segundo de cuatro grandes apartados, cuyo hilo unificador
es la libertad, y cuya materia atiende, por orden de exposicién, a la ley, la
conciencia, la opcién fundamental y los actos humanos. Expongo cada uno de
estos cuatro pasos.

12 No ha quedado abandonada al parecer auténomo de cada individuo, por muy cualificado que éste sea
intelectualmente.

13 Cf. Dei Verbum 8.10.
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5.1. Primer apartado: La relacion entre la libertad y la
ley

5.1.1. Dios, Unico legislador supremo

LaVS establecela doctrina catélica neta: el poder de decidir sobre el bien y el mal
morales no pertenece al hombre, sino solamente a Dios (35;cf. 41). El arbol de la
ciencia del bien y del mal lo ha plantado Dios, no lo puede plantar el hombre.
Este debe someterse a la verdad soberana de Dios.

5.1.2. La disociacion de los actos humanos

Frente a estarealidad primaria, la posicién cultural contemporaneainmanentista
afirma que es el hombre, por si solo, como individuo y como grupo social, quien
tiene la facultad de decidir, de fijar el bien y el mal morales. Soberano absoluto es
el hombre, y en concreto es su libertad no limitada la que crea la verdad, el bien y
el mal. Es la posicion, que expuse al principio, como dato externo de situacion.

Esta posicién inmanentista radical ha influido en la teologia moral catélica
(36), concretamente en el sector constituido por los comportamientos o actos
“intramundanos” o temporales, es decir, todos aquellos actos humanos que
se refieren a uno mismo, a los demas o a las cosas. Es aqui donde se inicia la
bifurcacién doctrinal y préctica respecto de la respuesta del Salvador, que el
Magisterio custodia.

Crean, enefecto,loste6logos delanuevamoralunadisociacién o desdoblamiento
de los actos humanos.

Estd, primero, la moral de los actos que miran a Dios -segmento vertical-, los
cuales exigen rendimiento y obediencia plena. Esos te6logos no pueden dejar
de admitir la trascendencia de lo divino y el impacto de lo divino en el hombre.
Es el orden que ellos denominan estrictamente moral.

Y estd, luego, la moral de los actos intramundanos -segmento horizontal de la
moral-, en los cuales opera la autonomia plena de la razén y de la libertad. Dios
ha dejado este campo en manos del hombre. No lo ha condicionado. Es el plano
del orden por ellos llamado orden premoral.
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En consecuencia, la nueva teologia moral distingue un orden salvifico,
sobrenatural, en el que se mueven las intenciones profundas y las actitudes
interiores bdsicas de la persona hacia Dios y el pr6jimo, determinando todas
ellas la opcién fundamental. Aqui vige la obediencia plena al orden divino. Y
otro orden premoral, ético, de origen puramente humano y de valor meramente
mundano (37), y por ello cambiante, sujetivo, dentro del cual la persona se
decide individualmente conforme a la decisién de su conciencia creadora de
la moral.

Mas aun. Esos tedlogos afirman que la Revelacién divina no tiene un contenido
moral determinado universal y permanente. La Revelacion, en lo tocante
al campo premoral, es mera exhortacién, parénesis genérica, propuesta de
ideales, cuya indeterminacién normativa tiene que llenar la razén individual
con decisiones subjetivas ajustadas a cada situacién concreta'.

5.1.3. El error sobre la libertad humana

La VS subraya que en esta doctrina late un concepto erréneo de la libertad
humana (37sf).

La libertad es, sin duda, expresién altisima de la dignidad real del hombre,
elemento decisivo de su semejanza con Dios. Por medio de ella ejerce el hombre
el dominio sobre las cosas, que Dios le ha concedido, y el autodominio de sus
decisiones, dos dambitos del gobierno de la libertad. Con el dominio sobre las
cosas, contribuye el hombre a la perfeccién del universo. Con el dominio sobre
si mismo, alcanza el hombre la perfecciéon de la imagen y semejanza con Dios
que el hombre es y tiene.

Las cosas, el mundo y el hombre dependen de Dios totalmente. El orden lo ha
fijado Dios. La vida moral se basa en una justa autonomia, pero tal autonomia
no significa que el hombre o su libertad puedan crear la verdad, configurar la
realidad, crear los valores ylas normas morales. Tal determinacién pertenece sola
y exclusivamente a Dios (40). Y Dios ha establecido ese orden, que conocemos
como leyes divinas.

14 Nétense dos consecuencias supergraves. Por un lado, estamos ante un auténtico formalismo normativo
positivista, en cuanto a los actos humanos intramundanos (cf. 53, nota 95). Y por otro, se niega al Magisterio
toda intervencién en ese orden moral - premoral - intramundano. Los maestros son ellos, los nuevos te6logos
de la petulancia conformista. Proyectada esta doctrina permisiva sobre la economia, la politica y el derecho,
quedaria justificada moralmente cualquier decisién “moral” inmoral. Véase PIO XII, La famiglia 26-29: DER
14, 25-26.
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5.1.4. La escala de las leyes. Reiteracion de la ley natural

Todas las clases de leyes, de que habla la teologia moral, se refieren a la ley y se
unifican en la ley de la que Dios es autor y cuyo destinatario es en todas ellas el
hombre (45sf). Son tres formas o niveles, que expresan los diversos modos con
que Dios cuida del hombre y del mundo.

La ley eterna.

Eslaley divina, universal, objetiva, con la que Dios gobierna el universo material
y la humanidad. Es la ley reguladora de toda la creacién visible (43)'.

La ley natural moral.

Es la expresién de la ley eterna de Dios en lo referente al hombre. Participacion
de la ley eterna en la criatura racional (43). Voz e intérprete de la raz6n divina
gobernadora del hombre y del universo (44). Es la misma razén humana que
nos manda hacer el bien y evitar el moral, discerniendo con ella en cada acto
humano lo bueno y lo malo moralmente!®.

Sellama “natural”, no por referencia a la naturaleza fisica de los seres irracionales,
sino por referencia a la razén propia de la naturaleza humana (42). Es la luz de
la razén la que refleja en el hombre la luz del rostro de Dios, el esplendor de la
sabiduria divina, la norma del orden divino, que lucen en la ley eterna y con
la que sabe el hombre en cada caso el bien que debe hacer y el mal que debe
evitar.

Esta ley natural, asi entendida y explicada, es universal y es permanente (51).
Se impone, luminosa y orientadora, a todo ser dotado de razén, que vive en la
historia, en unas coordenadas concretas espacio-temporales. Y no prescinde de
la singularidad individual de cada persona, ni de la situacién concreta en que
ésta se halla, porque abarca dentro de su universalidad todos los momentos y
todos los actos humanos. La ley natural expresa la naturaleza humana, que es
idéntica y permanente en todos los seres humanos, en cuanto a su estructura
fundamental.

15 Cf. Dignitatis humanae 3.
16 Cf. Libertas 6: Acta Leonis XIII 8,219.
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Esta universalidad y permanencia o inmutabilidad estdn presentes tanto en los
preceptos positivos (52) -hacer el bien, amar a Dios, y al préjimo como a uno
mismo-, como en los preceptos negativos -no hacer el mal, no ofender a nadie
ni autoofenderse-, los cuales prohiben ciertas acciones sin excepcion alguna.
La raiz de esta inmutabilidad o permanencia es la estructura permanente de la
naturaleza humana en la unidad de cuerpo y alma(53)"".

La ley revelada.

Dos momentos: en el Antiguo Testamento, el Sinai. En el Nuevo Testamento, en
Cristo y en la Iglesia (44-45). El discernimiento entre el bien y el mal, procedente
de la ley natural, queda extraordinariamente favorecido por el nuevo aporte
divino complementario, y cualitativamente distinto, de la luz de la fe'.

5.1.5. La hostilidad a la ley natural

Frente a esta doctrina se halevantado una creciente oposiciéon vigorosa por parte
de amplios sectores de la cultura secularista contempordnea y, sorprendente
dato, por parte también de algunos sectores de la propia teologia moral catélica
(46). No quieren oir hablar de la ley natural.

Dato de situacion externa.

Lamoral individualista, en todas sus formas de expresion, afirma, sin probar, que
la dialéctica e incluso el conflicto entre la naturaleza y la libertad es componente
estructural de la historia humana. Y que en este conflicto es la libertad la que
debe imponerse a la naturaleza y dominarla. No es la naturaleza la que debe
dictar su palabra normativa a la libertad.

El motivo que aducen es el siguiente: El hombre no es otra cosa, en definitiva,
que su libertad. Todo lo demas en €l es naturaleza. Como libertad, el hombre
debe dominar y configurar todos los dinamismos naturales, tanto los de las cosas
como los de su cuerpo, que es también pura naturaleza (46). El alma no existe.

7 Una vez mds se comprueba, ahora en el campo de la moral fundamental, la significacién decisiva que
la antropologia tiene. De ella dependen todas las consecuencias. “En todos los cambios subsisten muchas
cosas que no cambian y que tienen su fundamento tltimo en Cristo” (GS 10). La VS reconoce que las normas
morales de laley natural deben tener la formulacién adecuada al contexto cultural de la época, pero salvando
siempre todo el contenido de la norma, todo el sentido bdsico obligatorio procedente de su raiz divina.

18 De la ley positiva no se habla en este apartado de la VS. Si se apunta algo en el capitulo tercero, como mds
adelante indico.
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El despliegue auténomo de la libertad frente a la naturaleza corporea, tanto la
extrapersonal como la intrapersonal, creala cultura, la cual es obra de la libertad.
La naturaleza es mera cantera de materiales para crear esa cultura. Del cuerpo,
simple naturaleza, puede, pues, disponer libérrimamente el hombre.

Dato de situacion interna.

Ciertos tedlogos catdlicos, tocados gravemente de estas corrientes
-socioestadisticas y psicosociales las unas y ultraliberales las otras- acusan
abiertamente a la moral catdlica tradicional y al Magisterio de la Iglesia de
“fisicista y naturalista”, sobre todo en materia sexual y en moral matrimonial.

Naturalista, porque concede a la naturaleza, a la ley natural, primacia
criteriolégica y normativa sobre la libertad. “Fisicista”, porque presenta como
leyes morales las que en realidad son simples leyes biolégicas extrafias al ambito
de la libertad.

La moral catélica ha introducido indebidamente, segtin ellos, dentro del &mbito
de la libertad y de la responsabilidad, actos y comportamientos que quedan
fuera del marco de lalibertad responsable, ya que son actos y comportamientos
puramente biolégicos, premorales.

La moral catélica tradicional habria afiladido a esa introduccién indebida un
plus més de desconcierto, al afirmar una universalidad y permanencia que no
corresponden a esos actos y comportamientos. Acusan, pues, al Magisterio de
una especie de contrabando moral en el drea de lo intramundano.

Para estos te6logos de la nueva moral, es el hombre, cada individuo, el que
puede y sobre todo el que debe decidir por entero el sentido de su conductay el
valor moral de sus actos, ya que es ese hombre individual, en concreto y en cada
situacién, quien puede tener en cuenta las limitaciones corporeas e histéricas de
su persona, los modelos de comportamiento de cada cultura y la significacién
moral de tales modelos. Dios ha dejado al hombre en manos de su libre decision.
Lo que importa es amar a Dios y al préjimo.

Toda la moral debe reducirse hoy a una orientacién genérica, formalista, sin
contenidos concretos predeterminados en el dinamismo intramundano,
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orientacién que no sefiala de antemano el valor moral de cada accién individual.
Ese valor lo da el sujeto con su decision libre moralmente correcta.

5.1.6. El cuerpo como mera naturaleza

La cuestiéon se retrotrae asi al lugar que el cuerpo humano tiene dentro
de la temadtica de la ley natural (48). Es, en el fondo, el tema dominante y
preconfigurador del contagio teolégico sufrido'.

Dicen ellos que el cuerpo es naturaleza bruta, no forma parte de la definicién del
hombre. Es como un presupuesto biolégico, necesario para el ejercicio, creativo,
de la libertad, pero en definitiva, el cuerpo es algo extrinseco a la persona y
al propio acto humano. Todo lo corporal en el hombre es algo “premoral”.
El significado moral de los dinamismos corpéreos lo da la libertad con sus
decisiones creativas, sin necesidad de ajustarse a normas morales extrafias a la
moral intramundana.

La VS da el juicio critico frente a esta comoda pretensién. Semejante teoria es
contraria a la antropologia natural y a la cristiana (48). El hombre es alma y
cuerpo. La persona incluye en su estructura fundamental dinamismos animicos
y dinamismos corpéreos en la unidad de un sujeto responsable®. También el
cuerpo estd llamado a la resurreccion. Tal teoria es contraria a la ensefianza
constante undnime de la Sagrada Escritura y de la Tradicién (49). Es contraria,
por ultimo, al sentido real de laley natural inscrita enla naturaleza humana (50).
Libertad y naturaleza estdn intimamente aliadas y unidas entre si en el hombre.

5.2. El segundo gran apartado, la concienciay la
verdad

5.2.1. Dato de situacion interna

Se ha introducido en la Iglesia un error en este capitulo de la teologia moral
fundamental. Se concede a la conciencia moral una capacidad “creativa”’, que
contradice la identidad real de la conciencia moral (54).

9Véase como confirmacion de ese predominio tematico el elenco de actos humanos de carécter sexual, cuya
liberacién normativa se pretende con la moral nueva de situacién (cf. 47sm).

20“Corpore et anima unus” (GS 14).
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Dicen algunos que en la moral catélica tradicional la conciencia ha tenido una
simple funcién “aplicativa” de la norma genérica al caso particular. Y propugnan
que se devuelva ala conciencia la funcién creativa que le corresponde, de decidir
en cada caso segun su criterio.

5.2.2. Razonamiento de los moralistas nuevos

La norma moral universal no puede acoger las singularidades concretas de cada
acto humano personal, nila complejidad psicoafectiva individual, nilos variados
influjos sociales procedentes del ambiente o medio cultural (55).

Esa norma genérica puede ayudar a valorar subjetivamente la decisién concreta
del individuo, pero no puede subrogarse a la decision personal particularizada,
porquetalnormanoes criterio objetivo vinculante, sinomera perspectiva general
indeterminada - puramente formalista - en cuanto a contenidos concretos.

La conciencia no tiene por qué someterse meticulosamente a la observancia de
la norma universal, sino que debe decidir discrecionalmente y creativamente la
moralidad - recta o no recta - del acto humano concreto. El Magisterio, afiaden
algunos, obstaculiza con sus decisiones categoricas este caracter creativo de la
conciencia moral?'.

En consecuencia, hay que establecer dos estatutos de la verdad moral (56): el
estrictamente doctrinal y abstracto, y el existencial o concreto. El segundo
permite decisiones que son excepcién clara al criterio establecido por el primero.
Puede realizarse con buena conciencia un acto humano, que estd, sin embargo,
en contradiccién con la norma genérica, conocida como tal por el agente, sin
que tal acto reciba la calificacién de intrinsecamente malo.

5.2.3. Respuesta a este error
La conciencia pone al hombre ante la ley, ante la voluntad de Dios (57). Es testigo
ante el propio hombre de la fidelidad o infidelidad de éste a la voluntad divina.

Un espejo. Y tnico testigo, intimo, personal, en soledad. Nadie lo ve.

Pero la soledad de la conciencia humana es soledad acompafiada. Dios esta

2l La conciencia -explican- no estéd obligada en ningiin caso a someterse hic et nunc a un precepto moral
universal y objetivo. Tal sujecion lesionaria seriamente el ejercicio de la libertad.
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siempre y centralmente en la conciencia y habla. Didlogo personal del hombre
consigo mismo y con Dios (58). Por eso, la conciencia es también testimonio de
Dios para el hombre. Es “el lugar y el espacio santo donde Dios habla al hombre”.
Como un templo individual recoleto®.

LaVS explica el dinamismo correcto de la conciencia moral. El juicio o dictamen
de ésta:

-es un juicio moral sobre el hombre y sobre cada uno de sus actos, de indicacién
clara, primero, y luego, de absoluciéon o condena, por la conformidad o
disconformidad del acto con la voluntad divina.

-Es un juicio préctico, que aplica a una situacién concreta la conviccién racional
de que se debe hacer aqui y ahora este bien y debe evitarse en esta situacion el
mal. El primer principio delarazén practica -precepto genérico de laley natural-
se hace principio préximo préctico de la verificacién actual de la bondad o
malicia de este acto concreto.

-Es un juicio imperativo (60): debo actuar asi. Estoy obligado. Debe el hombre
atender esta voz de la conciencia, que expresa la verdad objetiva, no meramente
subjetiva, sobre la bondad yla malicia. La libertad esté vinculada a la verdad y en
el sometimiento a ésta reside la dignidad de aquélla (63ss).

-Lleva este juicio a asumir la responsabilidad personal del bien realizado o del
mal cometido. El veredicto insobornable de la conciencia, al que acompafia el
remordimiento, la satisfacciéon, o la ceguera, segtin los casos. La conciencia del
pecado reconocido se abre a la esperanza y a la misericordia divina (61).

5.2.4. La doctrina catolica sobre la conciencia errénea

La conciencia no estd exenta de la posibilidad de error. No es juez siempre
infalible (62).

22 Cicer6n recuerda que el gran Escipion el Africano solia decir que nunca estaba menos solo que cuando es-
taba a solas, en soledad (CICERON, De re publica, 17 27). Dios habla en la conciencia como emisora divina
en transmision continua, cuya audiencia requiere que el oyente sittie el dial de su espiritu en la frecuencia
exacta de emision inefable, incomparable, para oir y escuchar en pureza de sonido, sin interferencias ni rui-
dos parasitarios, el dictamen divino concreto. La emisora es Dios. La radio, la conciencia. El oyente, el sujeto
humano, la persona.

2 El proceso de conversion del hijo prodigo (Lc 15,17-20), paradigma definitivo. Digase lo mismo de la oracion
del publicano (Lc 18,13). Como también el ejemplo de David ante la reprensiéon de Natan (2 Sam 11-12).

26 | Instituto CEU de Humanidades Angel Ayala



La concienciarecta es la que busca la voluntad divina, juzga segin esta voluntad,
y la cumple. Es entonces cuando la conciencia acoge y hace suya la verdad, la
realidad.

La conciencia errénea por ignorancia invencible se da, cuando el sujeto ignora
la voluntad divina, no es consciente de su ignorancia, y no puede salir de ésta
por si mismo. En este supuesto, la conciencia no pierde su dignidad, pero no
orienta objetivamente al sujeto hacia el bien. Porque el mal es siempre mal, aun
en el caso de esta ignorancia invencible. El mal no es entonces imputable, pero
sigue siendo un desorden, que no contribuye al crecimiento moral de la persona
(63).

La conciencia errénea por ignorancia vencible es la que se despreocupa de
buscar la verdad objetiva, con ceguera creciente por el desorden de las pasiones.
El mal es entonces imputable al sujeto.

Por todo ello hay obligacion estricta de formar rectamente la conciencia. No
basta la sinceridad subjetiva, ni la intencién buena. Es necesaria ademds la
concordancia con la moral objetiva (64). La conversién a Dios es la fuente de
los juicios rectos de la conciencia y la que lleva a ésta a la connaturalidad con la
virtud.

En esta labor de formacion de la conciencia, la Iglesia y su Magisterio prestan
ayuda decisiva. Ambos estan al servicio de la conciencia, anclandola firmemente

en la verdad, para que no quede como bajel al garete. Con la moral de situacion
queda a la deriva, a merced del oleaje y acaba hundiéndose.

5.3. Tercer tema, la opcidon fundamental y los
comportamientos diarios (65-70)

Es otro error, conexo con los dos anteriores. Tema de ubicacién interna,
intraeclesial.

5.3.1. Los presuntos dos niveles

Ciertos te6logos distinguen, como queda indicado, dos niveles en el ejercicio
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de la libertad: el de la libertad profunda, con la opcién fundamental (65); y el
de la libertad superficial, el de las decisiones en los comportamientos diarios
“intramundanos”. Es la primera, no la segunda, la clave decisiva de la moral del
hombre.

Se reitera lo dicho antes a propésito de la distincién entre el orden salvifico
trascendental y el orden ético intramundano.

El bien y el mal moral se dan en la opcién fundamental, decisién bésica sobre
la vida propia: a favor o en contra de Dios. En este nivel opera la trascendencia
de lo divino. Pero en los comportamientos diarios intramundanos (para con
uno mismo, con los demds, y con las cosas) sélo se da la calificacién de rectos o
equivocados, porque el objeto inmediato de tales actos no es el Bien absoluto,
sino meros bienes particulares, cuya naturaleza es simplemente fisica, no moral;
son elementos premorales. La calificacion moral de la persona viene dada
solamente por la opcién fundamental.

5.3.2. Critica de este error

Aspecto positivo: es innegable la importancia de la opcién fundamental, que
tiene base biblica clara en el Decdlogo mosaico y en la sequela Christi (66).
Refleja el caracter radical e incondicional de la fe y del seguimiento de Jests. Por
tanto, esa opcién constituye la exaltacién maxima de la libertad.

Pero lado negativo

Esa opcién fundamental no puede separarse de las obras diarias. La orientacién
de la opcién fundamental debe realizarse a diario en las microacciones de cada
dia. Y se niega, se revoca, cuando el hombre peca gravemente (67).

Esta disociacion -bdsica en la moral de situacién- es contraria a la ensefianza
biblica, a la naturaleza del hombre y consiguientemente a la dignidad humana.
La salvacién requiere la opcién fundamental y la bondad moral de los
comportamientos diarios. La decisién radical requiere decisiones aplicativas
conformes.

La nueva moral incurre en otro error derivado: afirma que la condenacién eterna
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s6lo se produce, cuando se revoca la opciéon fundamental. Las decisiones diarias,
aunque sean contrarias gravemente y deliberadamente a los mandamientos,
no comprometen la salvacion. El pecado mortal s6lo se da en el &mbito de la
moral trascendente, en el rechazo deliberado de Dios, rechazo que no se da en
los comportamientos diarios.

Frente a esta pretension errénea debe sostenerse larealidad de la distincién entre
los pecados mortales y los veniales, distincion y calificacién dadas por la materia
del acto -no simplemente por la intencién del agente-, y por el conocimiento
suficiente unido al consentimiento pleno (70)%.

Hay que afiadir que una cosa es la materia y la decisién negativa grave, y otra el
grado de imputabilidad personal individualizada del pecado. Ese grado sé6lo Dios
lo conoce. Advierte Juan Pablo II que no puede convertirse una consideraciéon
sociopsicolégica, real, en una categoria moral teoldgica, que elimina la realidad
del pecado mortal.

5.4. Cuarta cuestion, el acto humano en cuanto moral
(71-83)

5.4.1. Valor teleolégico del acto humano

La VS reafirma el esencial cardcter teleolégico del acto humano.

El acto humano, en cuanto acto moral, califica moralmente a la persona que lo
ejecuta y determina la fisonomia espiritual profunda de ésta (71).

La moralidad del acto humano viene dada por la conformidad o disconformidad
de la decision libre del hombre con el bien o el mal verdaderos del mismo,
obedeciendo o desobedeciendo a Dios, es decir, estd dada por su relacién -recta
o desviada- con el fin altimo del hombre (72).

Es el objeto o materia del acto el que califica la moralidad de la accién. Y en el
nivel de la fe cristiana, es la conformidad o disconformidad de la accién con la
imagen de Cristo, la que determina la moralidad tltima del acto humano.

24 Cf. Reconciliatio et poenitentia 17.
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Este es el genuino cardcter teleolégico - de ajuste o encaje, no meramente
intencional, sino ademaés objetivo- de la vida moral (73).

5.4.2. Las fuentes de la moralidad

;Depende la moralidad solamente de la intencién buena del agente, de las
circunstancias, de las consecuencias del acto humano, o depende también y
necesariamente del objeto o materia del acto? Esta es la cuestion.

A tal pregunta se han dado recientemente dos respuestas incorrectas, desviadas
(74): una es la del consecuencialismo, otra es la del proporcionalismo.

El consecuencialismo afirma que los criterios de la moralidad de una decision
libre concreta ante una circunstancia determinada deben tomarse o deducirse
exclusivamente del cdlculo de consecuencias que previsiblemente se derivaran
de la ejecucion de tal decision.

El proporcionalismo dice que los criterios de la moralidad deben deducirse, a
la vista de los bienes y valores que se esperan, sélo de la proporcién conocida
y estimada entre los efectos buenos y los efectos malos que se seguirdn de la
decision, respecto del bien mayor o del mal menor que para el sujeto pueden
darse en la situacién concreta en que se halla®.

En uno y otro caso, el sujeto que decide serd sin duda autor responsable de la
consecuciéndelosvalores quebusca, yello desde dos puntos devista: esosvalores
o bienes del acto concreto serian, por un lado, de orden moral (amor a Dios y al
préjimo); pero por otro lado, serdn de orden “premoral”, fisico, 6ntico, no moral.
Puede, por tanto, un acto oponerse deliberadamente a un precepto universal
negativo (=no matar), con violacion directa de bienes y valores premorales (=la
vida del nasciturus), y sin embargo puede calificarse de moralmente licito, si la
intencién del agente se centra en un valor o bien moral que €l personalmente
considera decisivo o superior en la situacién concreta en que se halla (=la buena
fama ante los demés)?.

2 El caso de la joven soltera que se encuentra embarazada. ;Aborto o vida del nasciturus? Todo dependerd,
dicen, de la evaluacién proporcional que la joven realice por si misma, al elegir una de las previsibles con-
secuencias, — en linea de utilidad —, de su eleccidn, al margen de la norma moral objetiva reguladora de tal
decision.

26 “En tal perspectiva, el consentimiento deliberado en ciertos actos, considerados ilicitos por la moral tradi-
cional (por ser contrarios a los mandamientos de la ley divina natural), no implicaria malicia moral objetiva
alguna” (75).
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5.4.3. Critica de estas teorias

Estas novisimas teorias son contrarias a la Escritura (81), infieles a la doctrina de
la Iglesia (76), e incurren en relativismo moral (80, nota 131).

Es cierto que la moralidad requiere la intencién recta y la consideracién de las
consecuencias del acto humano (77). Pero ni esta consideraciéon, ni aquella
intencién subjetiva bastan. Porque la moralidad del acto humano depende,
sobre todo y en cuanto a su fundamento, del objeto elegido racionalmente por
la voluntad deliberada con previo conocimiento (78). Es en este objeto donde
reside el dato basico ineludible de la conformidad o disconformidad del acto con
el orden divino. Hay objetos no ordenables a Dios. Son los actos intrinsecamente
malos (80). Se requieren, pues, con simultaneidad perfecta la intencién y la
materia.

6. El gran capitulo pastoral de la Veritatis
splendor

Contiene este capitulo tercero una serie de normas practicas -dirigidas en
particular a varios sectores candnicamente cualificados de la Iglesia- para aplicar
las ensefianzas expuestas en los dos capitulos anteriores.

Es necesaria, se advierte, una intensa accion pastoral por parte de los te6logos
y de los obispos en este delicado campo (84). Esa accién forma parte principal
de la evangelizacién nueva, con la que debe responder la Iglesia al reto del
secularismo relativista (106).

6.1. Frente al relativismo en la moral

La situacién social y cultural presente se halla marcada por el relativismo (84)
dominante e invasor (88). Este relativismo secularista no se presenta solamente
como tendencia pragmadtica, sino que se erige en sistema, en ideologia, en
concepcion global de la vida y del mundo (106).

No hay verdad ni valor moral absoluto alguno. Sélo es absoluto el valor de la
libertad, liberada de toda conexién o contacto conlarealidad, conlaverdad (84).
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Fuera de la Iglesia, la libertad se proclama como supremo valor con el destierro
total de Dios. Dentro de la Iglesia se ha producido una cierta dicotomia nefasta
entre la fe y la moral, haciendo que ciertos cristianos sigan, propaguen y vivan
criterios contrarios a los del Evangelio (88). La progresiva descristianizacion de
los pueblos cristianos lleva consigo la pérdida de la fe, 1a falta de relevancia de ésta
parala vida, y como consecuencia necesaria “una decadencia u oscurecimiento
del sentido moral” (106).

Frente a esta situacidon exterior e interior hay que recordar que la fe no es fe, sino
se traduce en obras. La fe afecta a toda la existencia, tiene un contenido moral,
y por eso se hace testimonio de vida. Sin moral genuina, no hay luz, ni sal, ni
ciudad levantada (89).

6.2. Cristo, el Unico Liberador

La moral abarca, como vida, los mandamientos y la perfeccion de las
bienaventuranzas. No hay una moral de minimos, de lo indispensable. La moral
comprende todo, hasta las cimas de la santidad. La elocuencia de la vida de los
santos es prueba contundente de esta realidad (107).

En Jests, y en Jesus crucificado, esta la respuesta Unica a la pregunta sobre el
bienyelmal (117). La obediencia a las normas morales universales e inmutables
respeta y favorece la unicidad e irrepetibilidad de la persona, sin lesionar la
libertad y la dignidad del individuo (85).

No hay que olvidar un hecho decisivo. La libertad es real, pero es débil,
contingente, dramadtica. Necesita liberacion. Y Cristo es su tnico liberador (86).
El es la raiz mas honda de la dignidad de la libertad. “La contemplacién de
Jests crucificado es el camino real, por el que la Iglesia debe andar, si quiere
comprender el pleno significado delalibertad: el don de uno mismo en el servicio
a Dios y a los hermanos” (87; cf. 103). El martirio ha acompafiado siempre a la
Iglesia como prueba suprema de la obediencia a Dios, del ejercicio mds alto de
lalibertad y de la santidad del Pueblo de Dios (90-93).

Al defender la moral universal y permanente, la Iglesia no es intolerante ni
represiva. Es madre de los hombres y esposa de Cristo y debe ser siempre fiel a
Cristo y a los hombres (95). No puede esconder la verdad, ni debilitar la moral,
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ni ser ddcil a las pasiones de los hombres. Aunque sabe ser misericordiosa y
comprensiva, no puede traicionar (96)%.

6.3. La vida social y el orden moral

La defensa del orden moral objetivo es defensa del hombre en lo personal y del
orden en la vida social.

Los mandamientos son reglas primordiales de toda convivencia, conllevan
exigencias determinadas, a las que deben atenerse tanto el ciudadano como la
autoridad. “Sélo una moral que reconoce normas vélidas siempre y para todos,
sin excepcion alguna, puede garantizar el fundamento ético de la convivencia
social, tanto nacional como internacional” (97)?. Sélo respetando esta moral,
puede darse una legislacion justa, un derecho moralmente verdadero.

“En el centro de la cuestiéon cultural estd el sentido moral, el cual a su vez se
fundamenta y se realiza en el sentido religioso” (98). Por eso, la DSI insiste tanto
en la necesidad de la renovacién moral y religiosa de los individuos y de los
pueblos. Sin este fundamento moral objetivo de la convivencia, se abre camino
ancho a los totalitarismos en la politica. Quien exalta sin limites la libertad, lleva
la libertad a su exterminio, a la opresién del mas fuerte (99)%.

En la situacién actual, tras la caida del marxismo, “existe un riesgo no menos
grave,... el de la alianza entre la democracia vy el relativismo ético”, que, al
suprimir toda referencia a la realidad objetiva universal y permanente, deja
abierto el campo a los excesos de la libertad carente de cauces (101).

6.4. Crisis harto peligrosa

Estamos ante una situacion grave, ante la crisis mas peligrosa del hombre en lo
personal y en lo social: la confusién del bien y del mal (93). Es, por ello, mucho
lo que estd en juego (115).

27Véase Casti connubii 59 y Humanae vitae 29.

28 “Ante las normas morales que prohiben el mal intrinseco, no hay privilegios ni excepciones para nadie”
(96).

29 Cf. Centesimus annus 44; y Sollicitudo rei socialis 41.
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6.4.1. Recuperar la ascética de las virtudes

La VS expone todo un cuadro de virtudes de necesario ejercicio en la situaciéon
presente: vigilancia (105), oracién (105), humildad (104), obediencia (90),
fortaleza (93.95), sacrificio (87). Y recuerda que la observancia de la moral es
dificil, y en ocasiones muy dificil, pero siempre es posible y ficil por la gracia
de Dios (102-103), y en caso de pecado siempre esta abierto el recurso humilde
confiado a la misericordia infinita de Dios (104)*. Hay que recuperar la ascética
perdida.

6.4.2. El servicio de los tedlogos moralistas

La vocacién del tedlogo en la Iglesia esté al servicio del entero Pueblo de Dios
(109). La funcién propia del te6logo moralista en la Iglesia es hoy “de importancia
primordial” (111).

Tanto el te6logo dogmadtico como el moralista tienen que obedecer al Magisterio
de la Iglesia (110). Fe y moral son campos propios del ministerio de servicio
sacrificado, al que se debe la Jerarquia.

La moral no pertenece al orden de las ciencias humanas, sino al de la filosofia
y de la teologia. “Los principios morales no dependen del momento histérico
en que han sido revelados... La afirmacién de los principios morales no es
competencia de los métodos empirico-formales... Las ciencias humanas... no
pueden asumir la funcién de indicadores decisivos de las normas morales”
(112). La moral no la pueden determinar los procedimientos democraticos de la
mayoria o la minoria.

El grave deber de los moralistas es educar a los fieles conforme a la doctrina del
Magisterio. “Los fieles tienen el derecho de recibir de los moralistas la doctrina
catolica en toda su pureza e integridad” (113)3'.

30“La comprension ante la debilidad humana nunca puede significar comprometer y falsificar la medida del
bien y del mal para adaptarla a las circunstancias. Es humano que el hombre que ha pecado, reconozca su
debilidad y pida misericordia por sus culpas. En cambio, es inaceptable la actitud de quien hace de su propia
debilidad el criterio de la verdad sobre el bien, de forma que pueda sentirse justificado por si solo, sin pedir
la ayuda de Dios y sin invocar la misericordia divina” (104).

31 Pio XI hizo, a propésito de las pricticas anticoncepcionistas, una advertencia muy seria, sumamente grave,
que merece reproducirse en nota, porque tiene valor extensivo para toda la materia de laVS y porque parece
relegada al olvido: “En virtud de nuestra suprema autoridad y del cuidado por la salvacion de todas las al-
mas, amonestamos a los sacerdotes que atienden a las confesiones y a cuantos tienen cura de almas, que no
consientan que los fieles a ellos encomendados vivan en error acerca de esta gravisima ley de Dios, y mucho
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6.4.3. Responsabilidad de los obispos

Es grave y personal, indelegable, la responsabilidad episcopal en este campo.
El obispo es el maestro auténtico de la fe y de la moral en su diécesis (114). En
ningun caso estd excusado el obispo de sus graves obligaciones ante la nueva
moral. Su voz debe ser la voz de Jesus sobre la verdad del bien y el mal (17).

Lalabor del moralista es una ayuda para el obispo. Pero “las opiniones teoldgicas
no constituyen la regla ni la norma de nuestra ensefianza” (116). Los obispos
tienen “el deber de vigilar para que la Palabra de Dios sea ensefiada fielmente” y
de tomar todas las medidas oportunas, “para que los fieles sean preservados de
cualquier doctrina y teoria contraria a la ensefianza moral” (116).

Addendum

Traduccién propia del significativo parrafo 75 de la VS.

“Quienes intentan elaborar la moral racional, que algunos llaman moral
auténoma, llegan a conclusiones falsas, a causa de la comprension errénea del
objeto propio del acto humano.

Algunos prestan atencién insuficiente al hecho de que la voluntad queda
comprometida en las decisiones concretas que toma, las cuales son como
condiciones de la bondad moral de la voluntad y de la ordenacion de ésta al fin
dltimo del hombre.

Otros parten de una nocién de libertad, que omite las condiciones reales de su
ejercicio, su concordancia objetiva con la verdad del bien, y su cualificacién por
medio de los comportamientos concretos.

Segliin estas teorfas, la voluntad libre no estaria sometida moralmente a
obligaciones determinadas, ni quedaria vinculada por sus decisiones, a pesar
de ser la libre voluntad responsable de sus propios actos y de las consecuencias

mads que procuren mantenerse ellos mismos inmunes de falsedades de esta indole, ni por concepto alguno
contemporicen jamds con ellas. Si un confesor o un pastor de almas indujere él mismo, iDios nos libre de
ello!, a tales errores a los fieles que estdn a su cargo, o los confirmare en ellos, ya con su aprobacion, ya con
un doloso silencio, sepa que habra de dar severa cuenta a Dios Juez supremo, de la traicién de su ministerio,
y considere que fueron dichas para él aquellas palabras de Cristo: Son ciegos y guias de ciegos; y si un ciego
guia a otro ciego, los dos caen en el hoyo (Mt 15,14)” (Casti connubii 58: AAS 22 [1930] 560).
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de los mismos.

Este teleologismo, como método euristico de la norma moral, puede llamarse,
por tanto, - de acuerdo con terminologias y semejanzas tomadas de diferentes
corrientes de pensamiento -, consecuencialismo o proporcionalismo.

El consecuencialismo pretende fijar los criterios de la verdad cierta sobre
una definida forma de obrar s6lo del calculo de las consecuencias, que
presumiblemente se derivardn de ejecutar la decisién que se tome.

El proporcionalismo compara los valores y los bienes previsibles y se centra enla
proporciéon reconocida entre los efectos buenos y los efectos malos respecto del
bien mayor o del mal menor, que pueden producirse realmente en una situaciéon
determinada.

Las teorias éticas teleolégicas ( proporcionalismo, consecuencialismo ) admiten
que los valores morales estdn sefialados por la razén y por la Revelacion.
Pero niegan que pueda formularse una prohibicién absoluta de ciertos
comportamientos, que en toda circunstancia y cultura contradigan a tales
valores.

El sujeto agente seria, sin duda, responsable del logro de los valores que se
persiguen, bajo dos aspectos: de un lado, los valores o bienes contenidos en
un acto humano serian de orden moral ( con relacién a valores propiamente
morales, como son el amor de Dios, la benevolencia con el préjimo, la justicia,
etc. ); de otro lado, serian de orden pre-moral, llamado también no-moral, fisico
u 6ntico ( con relaciéon a las ventajas e inconvenientes percibidos por el sujeto
agente, o por cualquier otra persona afectada por ellos, antes o después, como
son, por ejemplo, la salud o la lesién de la misma, la integridad fisica, la vida, la
muerte, la pérdida de bienes temporales, etc.).

En un mundo, en el que el bien estaria siempre mezclado con el mal y todo
efecto bueno estaria unido a otros efectos malos, la moralidad del acto humano
se juzgaria de modo diferente: ‘la bondad moral’ del acto vendria dada por
la intencién del sujeto referida a los bienes morales; y la rectitud de ese acto
humano vendria dada por la consideracién de los efectos o de las consecuencias
previsibles y de su proporcion.
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Por consiguiente, los comportamientos concretos serian cualificados como
moralmente rectos o equivocados, sin que por ello sea posible valorar como
moralmente ‘buena’ o ‘mala’ la voluntad de la persona, que eligi6 tales
comportamientos”.
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La Enciclica FIDES ET RATIO
sobre las relaciones entre la fe y
la razon






1. Generalidades
Fecha: 14 septiembre 1998. La pendltima enciclica de S.S. Juan Pablo II.

Destinatarios: los obispos. Documento, pues, interno y restringido. Aunque
son destinatarios indirectos o de segunda linea los te6logos y los fildsofos, y en
general cuantos buscan sinceramente la verdad (6,1).

Género literario: enciclica, segundo gran nivel de la documentacién pontificia.
Lo pide la gravedad del tema y lo piden los datos de situacién. Tiene cierta
proximidad temaética - continuacion - con la enciclica anterior Veritatis splendor,
dirigida asimismo al episcopado catélico de todo el mundo. Y actualiza la Aeterni
Patris de Ledn XIII (100) y la Humani generis de Pio XII ( 1950 ).

Contenido: Esta enciclica, que es continuacién de la Veritatis splendor (6,3),
expone, como tema monografico, las relaciones que deben mediar entre la fe y
la razon, entre la teologia y la filosofia.

La primera tiene necesidad de la segunda para ahondar en el intellectus fidei,
en la comprension de las realidades reveladas. La filosofia, a su vez, necesita de
la fe, porque ésta le descubre horizontes de realidad que la raz6n por si sola no
puede alcanzar.

Sin embargo, esta necesidad mutua, “este vinculo intimo que une el trabajo
teoldgico con la biisqueda filoséfica de la verdad” (63), no supone confusién de
métodos, ni invasién de territorios, ni anulacién de autonomias. En realidad,
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sitla, como norma nhegativa, ciertos avisos y cautelas, ante el riesgo de
desviaciones o de reducciones unilaterales.

Por otra parte, se reitera “el gran interés que la Iglesia tiene por la filosofia” (63);
se recuerda que “el hombre es naturalmente fil6sofo” (64); y se entona todo un
gran canto a la magna filosofia perenne (4.100).

Juan Pablo II expone “de nuevo y de modo mads sistemdtico el argumento sobre
esta relacion entre la fe y la filosofia” (100), recuerda “ciertos cometidos propios
de la teologia, en los que se impone el recurso al pensar filoséfico” (64), y sefiala
“algunas condiciones que la teologia... pone hoy al pensar filoséfico y a las
filosofias actuales” (79).

Como normanegativa, la teologia coloca en el trafico del pensar filos6fico algunas
sefiales de avisos y cautelas, frente al riesgo de desviaciones necesariamente
erroneas.

Finalidad: 1os fines de la enciclica se identifican con las motivaciones. Devolver
al hombre de hoy la plena confianza en el valor y la capacidad cognoscitiva de
larazén (6,2) y en la respuesta objetiva a la gran pregunta sobre el sentido (6,3).
Lograr que se recupere la unidad profunda entre la fe yla razén (48,2) y el sentido
exacto, realista, no meramente fenoménico, de la verdad (56).

Y por lo que toca al interior de la propia Iglesia, remediar ciertas deficiencias,
que se han dado en este campo y también cierta desestima doméstica de los
estudios filoséficos (61-62).

2. El canto de la Iglesia a la filosofia

2.1. La pregunta y la respuesta

El interrogante sobre el sentido, sobre el por qué de las cosas, que es inherente
a la naturaleza humana (3,1), engloba todas las preguntas de fondo que la
existencia humana alza. De la respuesta a ese interrogante y a esas preguntas
depende todo (1,1-2).

LaIglesia harecibido de Dios como don y responsabilidad la verdad dltima sobre
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la vida del hombre. Su ministerio abarca muy particularmente la diaconia de la
verdad (2).

2.2. La filosofia perenne

Entre los medios que el hombre tiene para alcanzar la verdad y responder a
las grandes preguntas, destaca la filosofia, una de las tareas més nobles de la
humanidad, porque la filosofia busca y encuentra la respuesta adecuada. Cada
pueblo tiene en su cultura un saber filoséfico propio (3,1-2).

La filosofia lleva a un saber universal, no parcial o sectorializado, y sistemético.
Este alto saber consiste en adquirir y formular los conocimientos universales,
derivados del asombro, sin el cual el pensar humano y el propio hombre caerian
en la rutina (4,1-2).

Por esto, la historia del pensamiento registra la formacién sucesiva o simultdnea
de varios sistemas filosé6ficos, que con frecuencia han intentado identificarse
con la totalidad del pensar filoséfico, con la exclusividad del acierto definitivo,
en virtud de una cierta soberbia intelectual, “que pretende erigir la propia
perspectiva incompleta en lectura universal” (4,2).

Pese a ello, la historia de la filosofia demuestra que, sin negar los cambios del
saber, “un nucleo de conocimientos filos6ficos es constante en la historia del
pensamiento”, conjunto que constituye “una especie de patrimonio espiritual
de la humanidad” (4,3).

2.3. Actualidad de la filosofia

Lalglesia ve en la filosofia, cuya autonomia reconoce y defiende (45,1.75,2.77,1)},
“el camino para conocer las verdades fundamentales” sobre el ser, el mundo,
la vida y el hombre. Y la considera ademés como “ayuda indispensable para
ahondar en la inteligencia de la fe” y para la evangelizacion (5,1).

! Larazén de la autonomia de la filosofia reside en dos hechos: la orientacién natural de la razén a la verdad;
y el contar ella con los medios propios necesarios para alcanzarla y formularla (49,1).

2 La filosofia no completa ni refuerza las verdades reveladas. Las defiende y protege como una empalizada
delimita y protege la vifia (38,3). En todo momento, la filosofia, también en sus relaciones con la teologia,
debe proceder con métodos, principios y reglas propias.
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Hoy dia, advierte Juan Pablo II en esta introduccién de la Ratio et fides, “la
busqueda de la verdad tltima parece a menudo oscurecida”. Se han construido
no pocos sistemas de pensamiento complejos, tocados por el virus de una clara
unilateralidad, necesariamente deformadora. “La filosofia moderna, dejando de
orientar su investigacion sobre el ser, ha concentrado la propia biisqueda sobre
el conocimiento humano”. Y no para fijar su gran capacidad cognoscitiva, sino
para acentuar sus limites y condicionamientos (5,2).

De aqui han derivado el agnosticismo y el relativismo, que desembocan en el
escepticismo generalizado. “La legitima pluralidad de posiciones ha dado paso
a un pluralismo indiferenciado”, que niega la objetividad y la permanencia
universal de la verdad. Todo queda reducido a meras opiniones. Cunden la
despreocupacion y la falta de respuestas al sentido de la vida (5,3).

La filosofia tiene hoy ante si la magna tarea de recuperar el terreno perdido. Lo
exige ella y lo exige la teologia (6,3).

3. La revelacion de la sabiduria de Dios

Es la materia del capitulo 1°.

3.1. Las dos vias

La Iglesia sabe que es depositaria de un mensaje, no elaborado por ella, sino
recibido directamente de Dios por y en Cristo (7.15,2).

El hombre tiene dos vias o planos de conocimiento, el de la razén y el de la fe
(8). A la primera pertenecen la filosofia y las ciencias positivas. A la segunda
pertenecen el conocimiento del misterio de Dios y la consiguiente teologia.

En Cristo resplandece la verdad, la realidad mas profunda, la verdad ultima
asequible al hombre (10) sobre Dios, sobre si mismo, sobre la salvacién del
hombre y la entera historia humana (12,2).
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3.2. La comunicacion interpersonal

La Revelacion, - Dios que personalmente, trinitariamente habla -, y la fe, - el
hombre que oye, escucha, acoge, acepta, cree -, se inscriben en el circulo de la
suprema capacidad de comunicacién interpersonal que el hombre tiene y a la
que Dios atiende (13,2).

Por el acto de fe, el creyente entra por la puerta, que gratuitamente le ofrece Dios,
para ascender a un nivel de conocimiento y de conocimientos, inasequibles a
la sola razén. La Revelacion y la fe abren horizontes de novedad para el saber
filoséfico (14,1).

Por eso, la libertad que en el acto de fe se ejercita, - el si pleno del hombre a
Dios que le habla y le interpela -, constituye el momento mads significativo de la
libertad y del propio hombre (12,2). La apertura del hombre y de su razén a la
trascendencia supone el acto maximo de realizacién del hombre (15,1).

No sélo esto. La fe hace que la razén, instalada en ese nuevo nivel, avance cada
vez mas en el conocimiento de las realidades manifestadas por la Revelaciéon
(14,2). Es anticipacién ‘hic et nunc’, en el tiempo, y garantia para el ‘ibi et tunc’ en
la eternidad (15,2). “In terra constitutos divina tractare concedis” (poscomunion
de la misa de la Ascensién ).

4. El vinculo entre el conocimiento de razony
el de la fe segun la Sagrada Escritura

Es el capitulo 2e.

4.1. Profunda unidad providencial

En los libros sapienciales se contiene no sélo la fe de Israel, sino también ciertos
rasgos comunes de las culturas del Antiguo Oriente (16,1). “Sabio es el que busca
y ama la verdad” (16,2). Cf. Eclo 14,20-27.

Afirman la posibilidad, que todos los hombres tienen, de alcanzar la verdad.
Todos pueden llegarse a beber “el agua profunda” ( Prov 20,5 ).
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Israel ha hecho una aportacién original, propia, a la teoria del conocimiento
(16,3.21,1.18,1). Consiste tal aportacién en la conviccion de que entre el
conocimiento de la razén y el de la fe “hay una profunda y continua unidad”
(16,4).

La fe no niega el valor de la razén, lo que la razén alcanza. Cada via de
conocimiento tiene su propio espacio de realizacién (17). Lo que la fe hace es
facilitar al hombre la comprension de que Dios acttia y se hace visible en todos
los acontecimientos. La razén los conoce y analiza en si mismos. La fe le da a ese
conocimiento la hondura, la inteligibilidad definitiva de tales eventos.

En la historia toda y en toda la vida personal del hombre la fe descubre “la
presencia operante de la Providencia” (16,4).

4.2. El hombre, explorador de la verdad

En virtud de esta complementariedad de razén y fe, una y otra conducen, a su
manera, a la plenitud de la verdad o realidad (34). La razén debe respetar ciertas
reglas exigidas por su propia naturaleza (18).

Dios ha creado al hombre como “explorador” de la verdad (21,2). Cf. Eccles
1,13.

El camino de la verdad no debe sufrir interrupciones, ni cortes, ni bloqueos.
Deben recorrerse todas sus etapas. “Es un camino interminable” (33,3). “Es un
camino que el hombre, si quiere, puede recorrer”, que le lleva “con la capacidad
de la razén a levantarse mads alld de lo contingente para ir hacia lo infinito”
(24,2).

No puede recorrerse este camino de la verdad con la soberbia de que uno puede
andar todas las etapas con sus propias fuerzas o hallazgos.

En este camino debe el hombre actuar conforme al temor de Dios y debe
reconocer la providencia firme y amorosa de Dios (18,1).

Si el hombre observa estas reglas, el conocimiento lleva a la verdad. Si no las
observa, el caminante se desvia y se dirige hacia “la necedad” (18,2). Puede
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conocer muchas cosas, pero desconoce las esenciales.

La razén humana puede por si llegar al conocimiento cierto de Dios, por medio
del conocimiento de la naturaleza. El hombre es capaz de filosofar a partir del
maravillosolibro delanaturaleza, que es como una primeray patente Revelacion,
y en esa filosofia entra también la metafisica (19).

La razén asi, en el pensamiento biblico, es valorada positivamente. Ni
subestimada ni supervalorada. Alcanza la verdad. Pero hay realidades que sélo
se alcanzan por la fe revelada (20).

4.3. En las Cartas paulinas

La razén puede conocer a Dios a través de la creacién (Rom 1,20). La capacidad
cognoscitiva humana alcanza no sélo lo sensorial - filosofia de la naturaleza -,
sino también el ser, lo inmaterial, la causa de todo. El hombre tiene capacidad de
conocimiento metafisico (22,1).

Esta capacidad discurria con facilidad antes del pecado original. Quedé herida
y oscurecida con este primer pecado. Ha sido reparada con la venida de Cristo
(22).

Pero ademas esté “el escandalo de la cruz”, “la contraposicién entre ‘la sabiduria
de este mundo’ y la sabiduria de Dios revelada en Cristo”. Este contraste rompe
nuestros esquemas habituales de reflexion (23,1).

La cruz es el punto central - “Dei virtus, Dei sapientia” -, que desafia a toda
filosofia clausurada en si misma, cerrada a la fe. No basta la sola sabiduria
humana del sabio. Este debe aceptar, acoger “una novedad radical” (23,2). Este
plus es el que libera a la razén del riesgo de encerrarse en un sistema filoséfico
inmanentista (23,3).

La filosofia debe dejar abierta la ventana a la trascendencia, a la voluntad de
Dios en Cristo.
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5. “Intelligo ut credam”

Materia del capitulo 3.

5.1. San Pablo en el Arebpago

El discurso de San Pablo en el Are6pago. Punto de partida comtn con sus
oyentes: Dios creador y el deseo y la nostalgia humanos de Dios (24,1-2). El arte
y la filosofia han dado expresion a este deseo (24,3).

Todos los hombres desean saber. El objeto de este deseo es la verdad, la realidad.
Quieren saber y quieren que lo que saben sea cierto, verdadero, seguro. A nadie
le gusta vivir en la falsedad, en la mentira. Todos quieren tener un juicio propio
sobre la realidad objetiva de cuanto saben (25,1).

El derecho a buscar la verdad y encontrarla esté precedido del deber de buscarla,
encontrarla y seguirla (aceptarla) (25,2).

5.2. La respuesta sobre el sentido de la vida

Planteamiento de la cuestién a este nivel. Sabemos que existimos y sabemos
que nuestra muerte es inevitable (26). ;Existe el mds all4? Es la gran pregunta
sobre el sentido de la vida temporal. De la respuesta depende todo. Y de ella
depende el que podamos alcanzar una verdad o realidad absoluta y universal
(27,1). Explicacién ultima, definitiva, fundamental, sosegadora.

Los fil6sofos han intentado dar respuesta y la han dado con sus sistemas globales
(27,2). Pero ademds de estas respuestas sistemadticas, hay otras respuestas, que
el hombre, todo hombre tiene, y con las cuales monta en la préctica, en la vida
diaria, su propia “filosofia”’ (27,2), ya que “el hombre es naturalmente fil6sofo”
(64). Esta filosofia o respuesta personal estd basada en “la autoridad de un
maestro”. Son los conocimientos ciertos por creencia o fe natural®.

El hombre puede definirse “como aquel que busca la verdad” y la busca con
certeza, sin dudas ni engafos (28).Y también como “aquel que vive de creencias”

3 Creemos firmemente lo que se nos dice o ensefia, aunque no lo vemos o comprobamos con evidencia
sensible inmediata.
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en esa buisqueda (31).

La sociabilidad del hombre es el gran supuesto de esta definicién en su segundo
elemento. Hay que vivir en sociedad, recibiendo multiples conocimientos del
medio ambiente a lo largo de toda la vida (31).

Estén, pues, las verdades diarias de evidencia inmediata en la vida cuotidiana,
las de la investigacion cientifica, las de caracter filoséfico, las de orden religioso
(30,1), y el acervo de conocimientos que cada cual tiene personalmente y que
forman “una visién global y una respuesta al sentido de la propia existencia”
(30,2).

5.3. El valor del testimonio

En este conjunto, complejo y unificado, de verdades recibidas por conocimiento

de creenciasy de verdades adquiridas por evidencia personalizada, “las verdades

simplemente creidas son mucho mdas numerosas que las verdades adquiridas

mediante la comprobacién personal”, esto es, “por la actividad critica del

pensamiento” (31). Mds atn, “el conocer por creencia resulta con frecuencia més
»

rico, desde el punto de vista humano, que la simple evidencia”, “porque incluye
una relacién interpersonal” (32,1).

Son muchos los conocimientos ciertos de razén natural adquiridos gracias al
testimonio de los demads. Es el conocimiento por creencia o fe natural (32,1).
Esta categoria de conocimientos por creencia o fe, fundados en la necesaria
sociabilidad humanay en la confianza interpersonal, se halla relacionada con las
verdades o realidades de los conocimientos transmitidos o testificados (32,2).

La verdad, la realidad - la diaria, la central y la suprema - se alcanza no sélo por
via racional, sino “también mediante el abandono confiado en otras personas,
que pueden garantizar la certeza y la autenticidad de la verdad misma” (33,1).

La fe cristiana, el conocimiento por fe revelada se adquiere, no se elabora, y se
recibe por la Revelaciéon de Cristo, Dios encarnado, veracidad suma, testigo
divino. Cristo es quien trasmite al hombre el conocimiento de la Trinidad
(33,3).

Instituto CEU de Humanidades Angel Ayala | 49



En El estd la respuesta definitiva en la biisqueda de la verdad y la suprema
satisfaccion de la verdad o realidad creida por el testimonio personal de Dios.

Laverdad que Cristo nos comunica no esté en contra de la verdad que la filosofia
alcanza. La unidad de la verdad, natural y revelada, tiene su base y se identifica
plenamente, personalmente en Cristo. El Dios creador - razén natural - es el
Dios de la salvacion - fe - (34).

6. La relacion entre la razén y la fe en el curso
de la historia

Es el capitulo 4°, en el que se expone un breve recorrido panordmico de la
cuestion desde el punto de vista de su desarrollo histérico (35). Las etapas méas
significativas de ese recorrido.

6.1. El discurso de san Pablo en Atenas
El Evangelio frente a la filosofia pagana clasica.

El politeismo cundia en las masas. Los filésofos griegos intentaron desmitificar
laidea de Dios. Fueron la conciencia critica del politeismo. Purificaron bastante
el concepto humano de la divinidad (36,2).

Estaba también la gnosis, otro elemento de la cultura pagana. Intentaban los
gnosticos racionalizar el mensaje cristiano, ya que el conocimiento de lo divino,
segun ellos, estd reservado a pocos, a los perfectos. Es esotérico (37). Sometian
la Revelacion a la razén equivocada de los filésofos de la secta.

El Evangelio - para las primeras generaciones cristianas- daba la gran respuesta
suprema a la pregunta sobre el sentido de la vida. La filosofia quedaba lejos,
superada y extraviada (38,1). El conocimiento de lo divino no es privilegio de
minorias, estd abierto a todos. No es patrimonio de grupos filoséficos (38,2). Las
vias son muchas y todas ellas conducen a la fe.
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6.2. La época de los Santos Padres

Al ir profundizando en la comprensién de la fe, de su contenido y de sus
motivaciones, el cristianismo se acercé a los sistemas filos6ficos de la antigiiedad
grecorromana, Platén y Aristételes sobre todo.

Hizo una criba, una critica, una seleccién. Acepté y rechazd. Asimil6 y excluyé.
No cay6 en sincretismo alguno. El pensamiento patristico - grandes figuras - hizo
uso de la filosofia, pero, en cuanto teologia revelada, se distingui6 claramente de
la filosofia y de la misma teologia puramente natural (39). Los pensadores de la
fe hicieron una recepcidn critica de la filosofia clasica (41,2). Cristianizaron el
pensamiento platénico y el aristotélico (40).

En San Agustin se logré “la primera gran sintesis del pensamiento filos6fico y
teoldgico”, basada en el pensamiento biblico y ahondada con el pensamiento
especulativo, aprovechando elementos de la filosofia clasica (40).

Las convergencias no suprimieron las diferencias. Se aceptaron los elementos
comunes. Los no comunes quedaron fuera de la teologia catélica. Con ello, la
inicial depuracién del concepto humano delo divino, que intent6 y en parte logré
inicialmente la gran filosofia griega, tuvo en los Santos Padres su coronacion
terminal: la plena apertura de la raz6n a la trascendencia (41,1).

6.3. La gran Escolastica
La Escolastica medieval se alza como otro gran momento en este recorrido.

En San Anselmo, primero, quien expresé la armonia del conocimiento filoséfico
y del de la fe (42,1): “La fe requiere que su objeto (contenido) sea comprendido
con la ayuda de la razén; y la razén, en la cima de su bisqueda, admita como
necesario lo que la fe le presenta” (42,2).

Y luego, con Santo Tomds de Aquino: “La luz de la razén y la luz de la fe
proceden ambas de Dios y no pueden contradecirse entre si” (43,1). Concili6 el
pensamiento revelado con el filosé6fico. Ni se dejoé contaminar por los errores, ni
rechazé los aciertos (43,1). Concilié la secularidad del mundo con las exigencias
radicales del Evangelio (43,3). Advirti6 que la fe es en algiin modo “ejercicio del
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pensamiento” (43,2).

Distingui6 tres sabidurias: la del don infuso del Espiritu Santo, la filoséfica y la
teoldgica (44,1-2).

6.4. El drama de la separacion

Lalegitima distincién entre la fe yla raz6n, reconocida por el Medioevo cristiano,
se rompi6 con el Renacimiento y pronto se transformé en “nefasta separacion”
(45,1).

Esta separacion tiene en Occidente sus mds radicales manifestaciones (46,1) y en
el siglo XIX present6 su maxima tensién (46,1), con el idealismo y el marxismo
en la filosofia y con la mentalidad positivista en las ciencias (46,2).

Con esta separacion la filosofia ha dejado de ser, en el mundo global de la
cultura, la ciencia del saber universal y se ha convertido en una ciencia marginal,
sectorial, puesta al servicio del utilitarismo o del nihilismo. Con tal separacion
“tanto la fe como la razén se han empobrecido y debilitado una ante la otra”
(48).

7. Las intervenciones del Magisterio en
cuestiones filosoficas

El capitulo 5° pide una previa advertencia sistematica. En este capitulo contintia
la exposicion del recorrido histérico iniciada en el capitulo anterior sobre
la relacion entre la razén y la fe. S6lo que ahora se resumen y se justifican las
intervenciones del Magisterio de la Iglesia en las cuestiones filoséficas.

7.1. La Iglesia ante la filosofia

La Iglesia no entra en el terreno propio de la filosofia. “No propone una filosofia
propia, ni canoniza una filosofia en particular con menoscabo de otras” (49,1).

Pero la Iglesia interviene, como es su deber, en dos supuestos: primero, “cuando
tesis filos6ficas discutibles amenazan la comprension correcta del dato revelado”.
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Y segundo, “cuando se defienden teorias falsas y pareceres que siembran graves
errores” en el Pueblo de Dios (49,2). “Muchos contenidos filoséficos emplazan
directamente a la Iglesia, porque afectan a la verdad revelada, que ella custodia”
(50,2).

Siempre, y més hoy, “se impone con mayor urgencia un discernimiento critico
alaluz de la fe”, “de los sistemas, métodos, conceptos y argumentos filoséficos,
que con frecuencia son extremadamente particularizados”, para distinguir y

separar lo valioso y correcto de lo erréneo y peligroso (51,2).

7.2. Intervenciones del Magisterio por via negativa
frente a los errores*

Las ha habido en todo tiempo, pero se han hecho mas frecuentes a partir de la
mitad delsigloXIX (52-53). Ante ciertasfilosofias de algunos pensadores catélicos,
el Magisterio intervino para evitar que incurrieran en errores o desvarios (52,2).

En el siglo XX el Magisterio ha intervenido frente a “la tentaciéon racionalista”
(54,1).Y lo ha hecho, porque tenia que ejercer el obligado discernimiento critico
en materia filoséfica.

“En nuestra situacién actual” se registra en el campo filoséfico la guerra a
la metafisica, con una desconfianza radical ante la razén (55,1). En la misma
teologia han aparecido rebrotes de racionalismo y de fideismo, patente este
segundo en el biblicismo, que presenta la Escritura como tnica fuente de la fe
(55,3).

7.3. Intervenciones del Magisterio en la filosofia por
via positiva

Ha reafirmado el Magisterio “los principios fundamentales para una renovacion
genuina del pensamiento filosé6fico” (57).

La renovacién de la filosofia tomista y de la neotomista ha logrado frutos
perdurables (58).

% Estas intervenciones, negativas en la forma de expresarse, son realmente positivas, por servir a la verdad y
desenmascarar el error.
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No pocos fil6sofos catélicos han elaborado grandes obras filoséficas, enlazadas
con corrientes de pensamiento mds recientes y de acuerdo con una metodologia
propia (59). Todas ellas, para mantener la unidad entre la fe y la raz6n.

La aportacion del Vaticano II: ha alabado y reconocido “el patrimonio filos6fico
valido para siempre” (60,2).

El estudio de la filosofia tiene un caracter fundamental e imprescindible - “nunca
debe faltar en la Iglesia” (62,2)-. Ese estudio necesita un tiempo de entrega
exclusiva al estudio de las disciplinas filosé6ficas (62,2).

“Con sorpresa y pena - advierte Juan Pablo II - debo afirmar que no pocos
te6logos comparten este desinterés (de la época) por el estudio de la filosofia”.
Tras el Vaticano II, en muchas escuelas catélicas se ha cultivado un auténtico
menosprecio de la Escolastica y del mismo estudio de la filosofia (61,1). Se ha
incurrido en un “olvido de la tradicion filoséfica” y en un “abandono de las
terminologias tradicionales” (55,5).

8. La interaccion entre la teologia y la filosofia

Capitulo 6° de la enciclica.

Con este capitulo 6° comienza la exposiciéon de “algunos principios, como
puntos de referencia para fundamentar la correcta relacion entre la filosofia y
la teologia, entre los dos 6rdenes de conocimiento” (35). Y més en concreto se

explanan “algunos cometidos propios de la teologia, en los cuales se impone el
recurso al pensamiento filoséfico” (64).

8.1. Los dos principios del método teoldgico
La teologia trabaja “a la luz de la fe” conforme a dos principios metodolégicos.

Primero, el auditus fidei, esto es, aceptar la totalidad de los contenidos
manifestados por la Revelacion ( Escritura, Tradicién y Magisterio).

La filosofia ofrece a la teologia, en este primer estadio, una serie de aportaciones
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preparatorias de este correcto auditus fidei (65,2)°.

Segundo, el intellectus fidei: Con la reflexion especulativa, obra de la razén, se
entiende mejor y se conoce més a fondo la totalidad de los contenidos de la
Revelacion (66,1), contenidos que se articulan en forma de proposiciones, las
cuales a su vez contienen el significado - realidad salvifica - de lo revelado y ya
captado “sub luce fidei”.

Esto vale tanto de la teologia dogmatica (66,2), como de la fundamental (67,1) y
de la moral (68)°.

En cuanto a la teologia dogmatica o especulativa, “ésta presupone e impone una
filosofia del hombre, del mundo y més radicalmente del ser, fundada sobre la
verdad objetiva” (66,3).

Con referencia a la teologia fundamental, ésta recibe de la filosofia, como
presupuesto necesario para acoger la Revelacién, el conjunto de verdades
cognoscibles naturalmente y por lo mismo filoséficamente, las cuales, poseidas
ya por la razén auténoma, cobran pleno y plenario sentido a la luz de la
Revelacion (67,1). La fe no se funda en la sola razén, pero no puede prescindir
de ésta (67,2).

En la teologia moral la necesidad de recurrir al cuadro de verdades filoséficas
alcanzadas por la razén en el campo de los comportamientos humanos es atin
mayor.

Por todo ello, larelacién entre la filosofia y la teologia “debe estar marcada por la
circularidad”. El punto de partida de la teologia es la palabra de Dios recibida y
aceptada. Para entenderla, una vez acogida, la teologia acude a la filosofia, a fin
delograr la méaxima comprensién posible de esa palabra. Esla mitad superior del
circulo. Entonces, la razén, alertada y estimulada cognoscitivamente, se mueve
a explorar vias que por si sola no recorreria, porque ni las habria sospechado.

5 Por ejemplo, la estructura del conocimiento o gnoseologia, las formas y funciones del lenguaje, los sistemas
filoséficos de los que la teologia toma nociones y términos.

5 La fe no pide a la filosofia que le exponga verdades no conocidas por la razén, sino que lo que le pide es
que ante las verdades conocidas por la Revelacion, ponga en marcha la capacidad de la razén para estudiar
y analizar esos contenidos, que son expresion de las mds altas realidades. Ni le exige lo que no corresponde a
la razo6n, ni le impone un cuadro de realidades, que por su origen la sobrepasan. Por ejemplo, el misterio tri-
nitario, el misterio eucaristico, el misterio de la Encarnacion, la virginidad perpetua de la Virgen y otros. Son
los que han motivado los grandes avances del pensamiento cristiano en torno a los conceptos metafisicos de
naturaleza y persona, substancia y accidente, la relacion, la analogia del ser, la estructura de la materia, etc.
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Es la mitad inferior del circulo. La filosofia se ve enriquecida. La teologia se ve
confirmada y ahondada (73).

8.2. La relacion entre la fe y las culturas

Hay que partir de una base, de un presupuesto: “Sola la verdad y no las diferentes
opiniones humanas pueden servir de ayuda a la teologia”. Por tanto, en el
planteamiento correcto de esta relacién lo que importa “no es lo que piensan los
hombires, sino cudl es la verdad objetiva” (69,2). Hay que conjugar, por tanto, la
sabiduria de cada cultura y “el valor universal del patrimonio filos6fico asumido
por la Iglesia” (69,1).

El tema es importante. El proceso se ha dado desde el comienzo de la Iglesia
y de la predicacién. Y ante toda cultura, se alza como dato previo bésico “la
universalidad del anuncio” evangélico (70,1). “Ante la riqueza de la salvaci6n
realizada por Cristo, caen las barreras que separan a las diversas culturas” (70,2).
Esa oferta es universal, se extiende a todos los pueblos; y todas las culturas
pueden libremente participar de ella (70,2).

En toda cultura, cuando estd arraigada en lo humano genuino sin deformaciones
antihumanas, se da “una apertura tipica a lo universal y a la trascendencia”. Por
ello, tales culturas, con esa apertura, ofrecen “modos diversos de acercamiento
a la verdad, que son de indudable utilidad” humanizadora. Llevan consigo
implicita, pero realmente, una referencia a la manifestacion de Dios en la
naturaleza (70,3).

Por eso, toda cultura tiene en si misma la posibilidad de acoger la Revelacion
divina (71,1). La aceptacién del Evangelio, que transforma a la cultura, no dafa,
ni anula la identidad propia de cada cultura. La poda eventual no mata a la
vid (71,2). No pierden nada de sus valores humanos anteriores, antes bien se
enriquecen con la novedad evangélica, que abre ulteriores desarrollos de esa
mismas culturas. La Revelacién necesariamente enriquece a los pueblos (71,3)".

Apunta la enciclica en este punto la delicada situacién del proceso actual de
inculturacién en los pueblos de Oriente. El caso de la India y otros pueblos.
Criterios para el necesario discernimiento en esta situacion (72,3).

7 Advierte Juan Pablo II que “una cultura nunca puede ser criterio de juicio y menos aun criterio tltimo de
verdad en relacién con la (universal) revelacion de Dios” (71,3).
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8.3. Posiciones de la filosofia actual con respecto a la
fe cristiana y la teologia

Se trata de un conciso repaso de las actuales posiciones filoséficas mas
generales.

8.3.1. Las filosofias totalmente independientes de la
Revelacion evangélica. Dos situaciones

Una, la de las filosofias anteriores a la Encarnacién del Verbo en el tiempo; y la
de las hoy vigentes en las regiones que no conocen todavia el Evangelio. Esta
posicién merece respeto, apoyo y refuerzo, porque contiene algunos valores
positivos (75,1-2).

Otra situacion, distinta, la de la llamada filosofia separada, que reivindica una
total autonomia del pensamiento frente a la Revelacién. Es posicién ilegitima.
Rechazo (75,3).

8.3.2. La filosofia cristiana

Es expresion legitima, que no debe ser mal interpretada. La fe no es una filosofia.
La filosofia cristiana es “un modo de filosofar cristiano, una especulacién
filoséfica concebida en unién vital con la fe” (76,1). Como pensar filoséfico es
positiva. Con esta expresion se abarcan “todos los progresos importantes del
pensamiento filoséfico, que no se habrian realizado sin la aportacién directa o
indirecta de la fe cristiana” (76,1).

Dos aspectos ofrece la filosofia cristiana asi entendida. El subjetivo, esto es, la
purificacién y potenciacioén de la razén a partir de la fe, ya que ésta “libera a la
razén de la presuncion, tentacién tipica, a la que los fil6sofos estan facilmente
sometidos” (76,2). También el filosofar necesita humildad.

El aspecto objetivo viene dado por el conjunto de realidades, que al ser
inaccesibles a la razén, ésta no las habria descubierto, si hubiera quedado
abandonada a sus solas fuerzas (76,3). Sin el influjo de la fe cristiana buena parte
de la filosofia moderna y contemporédnea no existiria (76,5)%.

8 Nota Juan Pablo 11, como lamentable dato contrastante, “el abandono de la ortodoxia cristiana por parte de
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8.3.3. En conclusién, la teologia necesita recurrir a la filosofia, por las
aportaciones que ésta le hace para el despliegue del intellectus fidei, y porque
ademss la filosofia actiia “como interlocutora (de la teologia) para verificar la
inteligibilidad y la verdad universal de sus aserciones” (77,1; cf. 66,2).

Por eso se ha llamado a la filosofia “ancilla theologiae”, expresién, que hoy
tropieza con dificultades, y que no indica, sin embargo, sumisién servil, sino
que seiiala la ayuda valiosa, que la razon filoséfica presta a la fe; y manifiesta,
con agradecimiento, la relacién correcta que se da entre ambas (77,2)°.

9. Exigencias y cometidos actuales de la
teologia

En este denso y largo capitulo 7°, teméaticamente continuacién del anterior, se
exponen “algunas condiciones que la teologia -e incluso antes, la palabra de
Dios-, pone hoy al pensamiento filoséfico y a las filosofias actuales” (79).

9.1. La “filosofia biblica”

La Sagrada Escritura, como instrumento de la Revelacién, contiene una visiéon
de gran valor filosé6fico (80,1-2). La conviccién fundamental de esta “filosofia
biblica” es que la vida y el mundo tienen un sentido, que se concentra en Cristo
(80,3).

Es el magno misterio de la Encarnacién el que descifra el enigmay el que impide
que la filosofia se encierre dentro de sus muros cognoscitivos. Hoy dia se vive “la
crisis del sentido”, porque se han multiplicado y fragmentado los saberes; cunde
por ello el desaliento en muchos, y han proliferado los intentos de respuesta al
sentido de la vida (81,1).

9.2. Cuatro exigencias

La filosofia, para consonar con la palabra de Dios, debe atenerse a ciertas
exigencias, que esta palabra de Dios le impone (85,1).

no pocos pensadores de estos dltimos siglos” (76,5).

9 Aqui explica Juan Pablo II el sentido exacto y la motivacion permanente de fondo de la recomendacion
constante, que el Magisterio ha hecho y hace, del Doctor Angélico como maestro, guia y modelo de los estu-
dios teolégicos (78).
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Primera exigencia: La filosofia tiene que recuperar “su dimensién sapiencial
de busqueda del sentido ultimo y global de la vida” (81,3). Tiene que volver a
ser al mismo tiempo instancia critica decisiva de todos los saberes cientificos
particulares, e instancia tltima de unificacion del saber y del obrar humanos.

Es con esta dimensién sapiencial como puede la filosofia librar al hombre de la
tecnocracia y de la consiguiente tirania tecnolégica (81,3). Y es con ella como
puede mantener vivo el dato basico de que “la religiosidad es algo constitutivo
de la persona humana” (81,4).

Segunda exigencia:lafeimpone alafilosofia el “verificarla capacidad del hombre
para llegar al conocimiento de la verdad, un conocimiento, ademas, que alcance
la verdad objetiva, mediante la adaequatio rei et intellectus” (82,1).

Unafilosofiaradicalmente fenoménicaorelativistaes esencialmenteinadecuada.
Lafilosofia no puede renunciar ala posibilidad yalarealidad de un conocimiento
objetivamente verdadero y cierto, aunque siempre sea perfectible (82,2).

Tercera exigencia: la fe exige que la filosofia sepa situarse en los niveles que le
corresponden, “de alcance auténticamente metafisico”.Larazén es capaz dellegar,
en su buiisqueda natural de la verdad, a algo absoluto, tiltimo y fundamental.

Larealidad, y por tanto la verdad, superan, trascienden lo factico y lo empirico, y
exigen que la razén mantenga el conocimiento de “esta dimension trascendente
y metafisica, de manera verdadera y cierta, aunque imperfecta y analégica’
(83,1).

Es necesario “saber realizar el paso, tan necesario como urgente, del fenémeno
al fundamento” (83,2). Un pensamiento filoséfico, que rechace toda apertura
metafisica, seria radicalmente inadecuado. “La metafisica es una mediacién
privilegiada en la biisqueda teoldgica” (83,3)!'.

Cuarta exigencia: la coherencia con la gran tradicién de la filosofia perenne. Con

10“E]l hombre es capaz de llegar (con su razon) a una vision unitaria y orgdnica del saber”. “El aspecto sectorial
del saber, al comportar un acercamiento parcial a la verdad, con la consiguiente fragmentacién del sentido,
impide la unidad interior del hombre contempordneo” (85,1).

1 En este punto, la enciclica hace una critica de las ciencias hermenéuticas y de los anadlisis del lenguaje,
cuando éstos y aquéllas derivan hacia el inmanentismo absoluto. “El lenguaje humano es capaz de expresar
de manera universal, aunque en términos analégicos, pero no por ello menos significativos, la realidad divina
y trascendente” (84).
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esta coherencia se mantiene la fidelidad a la autonomia del pensar filosé6fico
y también la observancia de las exigencias, indicadas, de la palabra de Dios
(85,2).

Esta referencia a la tradicién “no es un mero recuerdo del pasado, constituye
mas bien el reconocimiento de un patrimonio cultural de toda la humanidad”
(85,3). Referencia valida también y sobre todo para la teologia, la cual debe
reverencia a la Tradicién viva de la Iglesia, como elemento de la Revelacion, y a
la tradicion perenne de la filosofia que ha superado los limites del espacio y del
tiempo (ibid.).

9.3. Corrientes filosoficas desviadas

La peligrosidad de algunas corrientes filosé6ficas hoy muy difundidas. Sus errores
y los riesgos que suponen para la propia filosofia (86,1). No se exponen todas,
s6lo las principales (91,1).

El eclecticismo. Error fundamentalmente de método. Mezcla ideas derivadas de
diversos sistemas filoséficos, sin fijarse en su coherencia o conexién sistemaética,
ni en su contexto histérico (86,2)'.

El historicismo afirma que “la verdad de una filosofia” se basa en “su adecuacién a
un determinado periodo y a un determinado objetivo histérico”. Niega la validez
perenne de la verdad. “Lo que era verdad en una época,... puede no serlo ya en
otra”. Seglin eso, la historia de la filosofia es historia de piezas arqueolégicas del
pensamiento superadas y vacias de significacién para el presente (87,1).

En la teologia, este historicismo se presenta en forma de “modernismo”, el cual
sustituye la verdad con la actualidad transetinte (87,2)'3.

El cientificismo. No hay, dice, mas forma de conocimiento que la propia de las
ciencias positivas o experimentales. La religion, la teologia, la ética, la estética
pertenecen al mundo de la pura imaginacién.

12 “El estudio riguroso y profundo de las doctrinas filoséficas, de su lenguaje peculiar y del contexto en que
han surgido, ayuda a superar los riesgos del eclecticismo y permite su adecuada integracion en la argumen-
tacion teoldgica” (86,2).

13 Una cosa es la formulacion, que estd, en efecto, vinculada en cierto modo al tiempo y a la cultura; y otra
la verdad o el error expresados con esa formulacion, verdad y error que pueden reconocerse como tales al
margen y por encima de la distancia espacio-temporal (87,1).
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Esta es la actual expresion del positivismo del XIX y del neopositivismo del siglo
XX. No hay més realidad que la factica o fenoménica (88,1). S6lo lo técnicamente
realizable es moralmente admisible.

La pregunta sobre el sentido de la vida pertenece al campo de lo irracional o
de la imaginacion. El espiritu cientificista despoja al hombre y a la razén de los
problemas de fondo. El hombre no es ya un animal racional, sino técnico (88,2).
Es un demiurgo que puede llegar por si solo a conseguir el pleno dominio de su
destino (91,4).

El pragmatismo. La préctica de la vida excluye toda reflexién teorética y toda
valoracién basada en principios morales. Actia desvalorando el concepto y la
realidad de la actual democracia. Es el voto de la mayoria parlamentaria el que
por si solo dicta la bondad o malicia de los comportamientos humanos (89).

El nihilismo. Es el horizonte comtin de no pocas corrientes filos6ficas actuales.
Niega la humanidad y la identidad del hombre, porque niega el ser y, por tanto,
pierde todo contacto con la verdad objetiva y con el fundamento ultimo de
la dignidad del hombre. El hombre es soledad, o absurdo, o desesperacion, o
sometimiento al poder de turno. No es libre, no es responsable (90)“.

La época de la posmodernidad. Merecen atencion el término y su contenido.

Definicién: El término “designa la aparicion de un conjunto de factores
nuevos, que por su difusion y eficacia han sido capaces de determinar cambios
significativos y duraderos” (91,2).

Empleo: El término presenta variantes en su significado. Se emple6 primero
en los campos del arte y de la tecnologia. Luego pasé al &mbito filoséfico, con
notables ambigiiedades.

Esencia: el niicleo de este concepto se centra en afirmar que “el tiempo de las
certezas ha pasado irremediablemente; el hombre deberia ya aprender a vivir en
una perspectiva de carencia total de sentido, caracterizada por lo provisional y
fugaz” (91,2).

14 La afirmacion del principio de la inmanencia absoluta, centro y nticleo de la postura racionalista, susci-
t6, desde el mismo siglo XIX, reacciones radicales, que han llevado a las corrientes irracionalistas (91,1). El
optimismo racionalista, que veia en la historia el ineluctable avance victorioso de la razén, como fuente de
felicidad y de libertad y garantia de la paz, alba del paraiso definitivo en la tierra, no ha podido mantenerse
en pie (91,3).
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9.4. Cometidos actuales de la teologia

La teologia tiene también hoy dos cometidos: renovar las metodologias, que le
son propias, y mantener fija la mirada en el contenido de la fe, en la verdad
dltima que con la Revelacién recibe.

Son dos cometidos que afectan a la teologia, pero también a la filosofia (92,1-2).
El objetivo de la teologia es “presentar la inteligencia de la fe y el contenido de la
misma”’; y dentro de este horizonte “un objetivo primario es la comprensién de
la kenosis de Dios” (93).

9.4.1. La cuestion hermenéutica

Esimportante y urge el anélisis de los textos o fuentes dela Revelacion (97,1;94,1).
En este punto se plantean hoy algunos problemas, para cuya solucién se requiere
la aportacién de la filosofia (93).

Primer problema: La relacién entre el significado y la verdad. Este significado es
la verdad sobre Dios que El comunica por Si mismo a través del texto sagrado.
El lenguaje humano, a pesar de sus limitaciones, se hace vehiculo del lenguaje
de Dios (94,1).

La Biblia, y en particular los Evangelios, “presentan acontecimientos, cuya
verdad (=realidad) supera las vicisitudes histéricas: su significado esté eny para
la historia de la salvacién” (94,2).

“La palabra de Dios no se dirige a un solo pueblo y a una sola época”. “Los
enunciados dogmadticos, aun reflejando a veces la cultura del periodo en que se
formulan, presentan una verdad estable y definitiva” (95,1)".

Segundo tema: La perenne validez del lenguaje conceptual usado en las
definiciones conciliares, como fuentes de la Revelacién (96,1).

Es cierto que las palabras adquieren significado en cada cultura y época. Pero
“ciertos conceptos bdsicos mantienen su valor cognoscitivo universal y, por
tanto, la verdad de las proposiciones que los expresan” (96,2).

15 “Con su lenguaje histérico y circunscrito, el hombre puede expresar unas verdades que trascienden el fe-
némeno lingiiistico. La verdad jamds puede ser limitada por el tiempo y la cultura; se conoce en la historia,
pero supera la historia misma” (95,2).
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9.4.2. La elaboracion del intellectus fidei o comprension de la
verdad revelada

Este intellectus fidei debe recurrir a la filosofia del ser (97,1-2), de acuerdo
con toda la gran tradicién filoséfica, singularmente de la tradicién metafisica
cristiana, la cual mantiene toda su fuerza y perenne validez. Es la filosofia del
ser la que permite la apertura plena y global del pensar hacia la realidad entera,
hasta alcanzar a Dios (97,2).

Lo dicho vale también parala teologia moral. Tiene ésta que recabar de la filosofia
ética los aportes correspondientes. Hoy dia la conciencia ética del hombre esta
desorientada y se concede a la conciencia individual el poder fijar, de modo
puramente auténomo, los criterios del bien y del mal, en brazos de una ética
puramente individualista (98,1).

“La teologia moral debe recurrir a una ética filoséfica orientada a la verdad del
bien; a una ética, que no sea subjetivista ni utilitarista” (98,2). Tal ética implica
una antropologia filoséfica y una metafisica del bien's.

10. Conclusion

10.1. Conexién y enlace

La teologia, como ciencia de la fe, ha estimulado a la filosofia, sobre todo en
Occidente, abriéndole nuevos horizontes de realidad (101,1).

Una y otra deben recuperar su enlace y conexiéon. No queda dafiada la debida
autonomia de la razén. La filosofia, que la teologia necesita, no es “la reflexion
de un solo individuo, que, aunque profunda y rica, lleva siempre consigo los
limites propios de la capacidad de pensamiento de una sola persona, sino la
riqueza de una reflexién comuan”, con la pluralidad de saberes y de culturas en la
unidad de la fe (101,2). Es asi como ambas promueven la defensa del hombre y
el anuncio evangélico (102).

“La filosofia es ademés como el espejo, en el que se refleja la cultura de los
pueblos”. La filosofia coherente con la fe “forma parte de la evangelizacién de la
cultura” (103).

16 En el nimero 99,2 se proyecta esta tarea sobre la labor de catequesis.
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10.2. Llamamiento final

A los tedlogos: deben recuperar y subrayar mds la dimensién metafisica de la
verdad en su didlogo con la filosofia contemporédnea y con toda la gran tradicién
filoséfica (105,1).

A los responsables de la formacién sacerdotal: Deben cuidar la preparacion
filosoéfica de los futuros sacerdotes y deben preparar a los futuros profesores de
teologia (105,2).

Alos filésofos y profesores de filosofia: que recuperen las dimensiones de sabiduria
y de verdad, incluso metafisica, del pensamiento filoséfico, para ajustarse a la
palabra de Dios, ala dignidad del hombre, y a una ética auténtica, de la que tan
necesitada se halla la humanidad hoy (106,1).

Alos cientificos: reconocimiento y agradecimiento por cuanto han hecho en este
siglo de asombroso desarrollo en el campo de la cienciay de la tecnologia. Deben
combinar su saber sectorial con el sentido global del saber filoséfico (106,2).

A todos: que miren al hombre y a Cristo, que lo redimi6, “Diversos sistemas
filoséficos, enganando al hombre de hoy, le han convencido de que es dueiio
absoluto de si mismo, que puede decidir auténomamente sobre su propio
destino y su futuro, confiando sélo en si mismo y en sus propias fuerzas. La
grandeza del hombre jamds consistird en ésto. S6lo la opcién de insertarse en la
verdad, al amparo de la Sabiduria y en coherencia con ella, serd determinante
para su realizacién” (107).

La Virgen Maria, Sede de la sabiduria, es modelo de cuanto queda expuesto
en esta enciclica. La antigiiedad cristiana la reconocié con razén como “mesa
intelectual de la fe”, como imagen coherente de la verdadera filosofia. Maria es
puerto seguro y camino franco hacia la Verdad (108).
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