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 Enla Sagrada Escritura, el relato de la creacién no sélo da comienzo a la
Revelacién sino que, en cierta medida, la enmarca. La Biblia abre sus paginas
con la Creacién del mundo y del hombre que es contada por medio de dos
relatos diferentes: el relato sacerdotal (Gn 1-2,42) y el yahvista (Gn 2,4b-3); y
las concluye con la Nueva Creacién narrada en el Libro del Apocalipsis (Ap
21-22,5). _

La forma poética con que el escritor afronta el tema de la Creacién es
muy variada: en el Génesis recurre a multiples imégenes y en el Apocalipsis al
lenguaje simbdlico propio de la literatura apocaliptica; no obstante, en los
tres relatos el autor de la Creacién es siempre Dios, aunque no por ello sea el
protagonista de los mismos, pasando a un segundo plano o, incluso, a com-
partir con otros personajes su protagonismo en la trama narrativa. Es logico,
por tanto, preguntarse si estos tres relatos ofrecen la misma imagen de Dios y
qué implicaciones se derivan del cambio de protagonistas.

1. Los relatos de la Creacién en el Génesis

Como es sabido, los relatos del Génesis donde se cuenta el origen del
mundo son muy diferentes entre si. No s6lo son escritos en épocas distintas,
sino que ademds recurren a lenguajes y enfoques diversos de modo que,
aunque el tema es el mismo, difieren en la manera de tratarlo.
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1.1. Gni-2,4a

El texto de Gn 1-2,4a posee un lenguaje abstracto envuelto en un estilo
conciso y concreto. De este modo, el autor del relato sacerdotal no se detiene
en detalles, sino que se dirige directamente a las verdades que quiere transmi-
tir: el universo y todo lo que hay en él es fruto del acto creador de Dios. Esto
explica que el protagonista del relato sea Dios, pues no sélo da comienzo al
mismo y lo concluye (Gn 1,15 2,4a), sino que ademds la trama narrativa es
construida en funcién de lo que Dios dice y hace. El protagonista del relato
es, por tanto, Dios, mientras el varén y la mujer, a diferencia de lo que ocurre
en Gn 2,4b-4, aparecen en esta pericopa inicamente como colofén de la crea-
ci6n, pero no por ello intervienen en la trama narrativa.

Es preciso detenerse entonces a estudiar qué imagen de Dios ofrece el
narrador de Gn 1-2,4a. El narrador, excepto al final del relato de la Creacién
donde dice expresamente que Dios descansé (Gn 2,2), muestra un Dios im-
plicado completamente en la tarea de la creacién, en continuo dinamismo ya
que, desde que aparece en escena, Dios dice (p§"), dice y hace (ApNn
wyn ..onO), contempla (RM), y llama (81p7) o bendice (73), como puede
verse-en el siguiente cuadro:

Dios en la tarea de la creacién

oaoR MM | Gnizg
Dios dice
o8 WP (...) D798 0NN | Gn1,6-7; 14-16; 20-21; 26-27
DR K727 (...) DN Nn
Dios dice... y hace/crea
o7 81 | Gn1,4.10,12.18.

Dios contempla | 21.25.31

o8 8991 | Gni,s.8.10
Dios llama

D"El"7§ T | Gny22.28;2,3
Dios bendice

Segtin el relato sacerdotal, el decir de Dios, sus palabras, tienen una pe-
culiaridad: son capaces de crear. Es decir, las palabras de Dios, al ser pronun-
ciadas, obran por s solas, causan lo que dicen. Asi, cuando Dios pronuncia
las palabras: «haya luz» (9iR *77"), inmediatamente hay luz (Gn 1,3), como hace
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notar el narrador; o cuando dice: «que se retinan las aguas» (0"R7 MPY), a
continuacion el narrador explica que asi fue (Gn 1,9).

Ahora bien, no siempre que Dios dice, la realidad se transforma inme-
diatamente. En estos casos, la palabra de Dios refleja mas bien los momentos
de reflexién, de pausa que Dios se toma para disefiar el gran proyecto de la
creacion. Es como si expresara en voz alta sus pensamientos:

V' «haya un firmamento...» (Gn 1,6)

DAY YRIa nakn «haiya lumbreras en el firmamento del cielo...» (Gn
1,14) '

T WO YW DN ¥ «que las aguas se llenen de seres vivos...» (Gn
1,20)

OTR WY1 «Hagamos al hombre...» (Gn 1,26)".

No obstante, este gran proyecto va a ser llevado a cabo por el mismo
Dios: ‘

PP N8 oY% Wyn «Dios hizo el firmamento...» (Gn 1,7)

nakpa WK D’:i'?;g wyn «Dios hizo las dos grandes lumbreras...» (Gn
1,16)

D"'?"rga oMRnnR oo RIaM «Y Dios creé los grandes cetdceos...» (Gn
1,21) :

D9%3 in%e3 DTRINE DR K712 «Y cred Dios al hombre a su imagen...»

(Gh'1,27‘). C

Con el decir y el hacer de Dios, el narrador del relato sacerdotal pone de
manifiesto que el Dios de Israel es el Creador, porque la realidad tiene su ori-
gen a través de sus palabras o de su hacer. Sin embargo, el narrador quiere
transmitir algo mds sobre ese Dios Creador, por eso la intervencién de Dios
en el relato no concluye ahi. Después de cada acto creador, Dios se detiene:
contempla su obra como buena, pone nombre a las criaturas, o bien, las ben-
dice. Se percibe una cierta gradacién ascendente: Dios contempla, llama y
bendice. Aparece asi un Dios que, cada vez que actlia, se detiene a contem-
plar el resultado de su obra y, porque el resultado es bueno, contintia su
proyecto. Es un Dios, ademds, que no vive al margen del mundo creado, sino
que busca relacionarse con él, por eso llama a las criaturas, les otorga un

1 Precisamente el uso de la primera persona de plural denominada plural deliberativo enfa-
- tiza esos momentos de reflexion.
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nombre’. Y no sélo eso, sino que a los animales y a los hombres, los bendice, -

es decir, los colma de bienes®. En este sentido, el varén y la mujer aparecen
como objeto de la predileccién de Dios pues son los tnicos creados a su ima-
gen (in%¥3) y semejanza, y a quienes les otorga el sefiorio sobre la realidad

creada (Gn 1,29). De este modo, el narrador del relato sacerdotal ofrece una’

visién concreta de Dios: el Dios de Israel, que es Creador, es también un Dios
que quiere establecer una relacién con el mundo creado, en especial, con el
hombre.

En conclusién, la imagen de Dios que ofrece el narrador de Gn 1-2,4a es
la de un tnico Dios, trascendente, Creador, cercano, providente que quiere
relacionarse con el mundo creado y, en especial, con el hombre.

1.2. Gn2,4b-3

El relato yahvista es completamente diferente al anterior, ya que sin dejar
de afirmar que el mundo es obra de Dios, el narrador pone su atencién no
tanto en la acci6n creadora de Dios considerada en si misma, como en la pri-
mera pareja humana y en la relacién que surge entre Dios, el varén y la
mujer. El relato yahvista es, por tanto, un relato antropocéntrico. De hecho, la
creacion del universo queda relegada a un segundo plano®. Es mds, el narra-
dor se refiere a la creacién del cielo y la tierra con el fin de ofrecer al lector el
marco espacio-temporal en que va a tener lugar la creacién del hombre. Es
también relevante en este sentido como el resto de los seres creaturales a dife-
rencia de lo que ocurre en el relato sacerdotal, son creados en vistas al
hombre: Dios planta un jardin para que el hombre tenga un lugar donde vivir
(Gn 2,8) y crea los animales para paliar su soledad (Gn 2,19).

Antes de analizar los personajes del relato: Dios, Adén y Eva, presentaré
una sencilla estructura del mismo que facilitard mostrar el papel que desem-
pefia cada uno de los personajes en la trama narrativa:

El relato puede dividirse en tres partes claramente diferenciadas: 1) la

2. Cfr. J. RATZINGER, Introduccién al Cristianismo. Lecciones sobre el credo apostdlico,
("2000), trad. esp. a cargo de J.L. DoMINGUEZ - ].M. HERNANDEZ, Salamanca 2005, 113.

3.  Cfr. Diccionario de la Real Academia Espariola (DRAE), 2001, Formato electrénico: 222
edicion, s.v. bendecir.

4. Concretamente, el momento creador del cielo v la tierra no se natra en Gn 2,4b-3, sim-
plemente se alude al gran desierto que habia tras el nacimiento del cielo y la tierra (Gn
2,4);
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Creacion del hombre, varén y mujer (Gn 2,4b-25); 2) el pecado de ambos (Gn
3,1-7); 3) su castigo (Gn 3,8-24).

En la primera parte, el narrador, recurriendo a imagenes muy vivas, se
detiene en contar cémo Dios crea al varén, contempla la soledad originaria
en la que vive y cémo decide crear a la mujer. Concluye con el encuentro del
varén y la mujer. En la segunda parte, el pecado, se relata el didlogo de la
mujer con la serpiente que ocasionard su caida y la de su esposo. En la tercera
parte, el castigo, tiene lugar el encuentro de Adén y Eva con Dios tras la cai-
da, y su expulsi6én del paraiso.

Volviendo a la cuestion de los personajes, se observa como, aunque Dios
abre (Gn 2,4b) y cierra el relato (Gn 3,24), no es el principal protagonista sino
mds bien, siguiendo la terminologfa de la tragedia clasica, el deuteroagonista
o personaje secundario. En el relato yahvista el principal protagonista es el
varén y la mujer que dominan la trama narrativa a partir de la creacién de la
mujer (Gn 2,23), acaparando practicamente el primer plano de la narracién.
Por razones metodolégicas, se presentard el andlisis de los personajes segtin
aparecen en escena:

Como se acaba de mencionar, Dios es quien da comienzo al relato. Sin
embargo, a diferencia de Gn 1-2,4a, Dios no recibe el nombre de «Dios»
(D’n"Jg;) sino el de «Sefior Dios» (D’ﬁ'7§ M), lo cual resulta significativo.
Como es sabido, 731 es el nombre con el que Dios se revela a Moisés (Ex
3:14.15), y es M quien libera a Israel de Egipto. De ahi que M’ sea el
nombre de Dios en la historia de la salvacién, no tanto por su etimologia que
significa «El que es» sino por su uso en la historia.’ De este modo, el narrador,
al emplear el nombre de M), estd afirmando que el Dios que salva es tam-
bién el Dios que crea. No obstante, la visién de /) que ofrece el narrador del
relato del Génesis es muy distinta de la imagen que se ofrece en el Exodo. Si
el Exodo subraya la distancia que existe entre Dios y el hombre, el relato yah-
vista muestra a Dios completamente prendado del hombre.

A diferencia de Gn 1-2,4a y también del modo con que crea a los demds
seres de la creacién en Gn 2,4b-3, la creacién del hombre no se contiene tni-
camente en la expresién «creé» (813) o «hizo» (Wyn), sino que tiene lugar
tras la sucesién de una serie de acciones. El Dios de Gn 2,4b-3 es un Dios que
no actia de forma inmediata, sino que se toma su tiempo. Asi, el narrador
dice que Dios forma al hombre del barro y después le insufla el aliento de

5.  Cfr. CE Keiw, The Pentateuch. Commentary on the Old Testament, (1878), 1, trad. ingl. a
cargo de J. MARTIN, Peabody, Ms, 2006, 47.
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vida (Gn 2,7); y; en el caso de la mujer, primero toma la costilla del varén,
luego cierra el hueco que se ha producido en su cuerpo y finalmente forma a
la mujer (Gn 2,22). Ahora bien, el desvelo de Dios por el hombre no acaba
ahi, sino que se manifiesta también en la bisqueda de un lugar para que ha-
bite; y es el mismo Dios quien le planta un jardin (Gn 2,8). Después, el Sefior
se preocupa por buscar al hombre una compaiiifa para paliar su soledad. Es
entonces cuando crea los animales, los lleva delante suya y espera a que les
ponga nombre (Gn 2,19-20). De este modo tan sencillo, se pone de manifiesto
como Dios cuenta con la colaboracién del hombre en el desarrollo de la crea-
cién. No obstante, esta compafiia no es suficiente para el varén, porque no es
la «ayuda adecuada» (Gn 2,20: 11332 TY), es decir, no es la ayuda conforme al
ser del hombre. Esta es la razén por la que crea a la mujer y, ademas, se la
presenta al hombre (Gn 2,22). Dios, por tanto, una vez que crea al hombre, no
se desentiende de €l y le sale a su encuentro, paliando sus dificultades.

En la segunda parte del relato, el pecado, Dios estd ausente, pero reapa-
rece inmediatamente en la tercera parte, la caida. YHWH irrumpe en la escena
de un modo particular: frente al climax de tensién con que se ha concluido el
encuentro con la serpiente, Dios aparece ddndose un paseo a la caida de la
tarde (Gn 3,8), en el mismo jardin donde temerosos se escondian el hombre y
la mujer. A continuacidn, se inicia el paciente didlogo entre Dios y Adén y
Eva. Primero Dios les sale al encuentro: «;Dénde estis?» (Gn 3,9: N2R) v,
ante la respuesta temerosa del varén, sigue insistiendo hasta que reconocen
su pecado (Gn 3,11-13). La desolacién que a Dios le producen las respuestas
de Addn y Eva, se plasma en sus enérgicas palabras que constituyen el castigo
para ellos y para toda la humanidad. Primero las dirige a la serpiente (Gn
3,14-15), después a la mujer (Gn 3,16) y finalmente al varén (Gn 3,17-19). El
castigo se aplica de un modo particular a cada uno, pero interesa sefialar por
la repercusién que tiene en el Libro del Apocalipsis que, tras el pecado, el
hombre y la mujer padeceran: el dolor, la muerte y la expulsién del paraiso,
por lo que la estrecha relacién que mantenian con Dios se ve alterada. No ob-
stante, en las palabras de Dios hay un lugar para la esperanza, pues el linaje
de la mujer vencerd a la serpiente (Gn 3,15).

El relato concluye mostrando la misericordia y la justicia de Dios. Dios
castiga al hombre, pero no por eso le abandona, de ahi que, a continuacién,
Dios les cosa sus vestidos y se los ponga (Gn 3,21) y acabe con una reflexién
en voz alta del propio Dios en la que decide privar al varén y a la mujer de la
inmortalidad, al menos, temporalmente (Gn 3,22).

Resumiendo lo expuesto, el narrador del relato yahvista ofrece una ima-
gen de Dios completamente antropomorfica, que no es obstéculo para sub-
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rayar la unicidad de Dios, su trascendencia y cémo el Dios que salva (M) es
también el Dios que crea. Sin embargo, lo que el relato yahvista pone princi-
palmente de manifiesto es el gran amor que Dios siente por el hombre (varén
y mujer) que le lleva a crearle, a protegerle, darle la compaiia que necesitaba,
salirle al encuentro cuando peca y a no cerrarle para siempre las puertas del
paraiso.

En cuanto al personaje principal, los protagonistas, la persona humana, -
var6n y mujer, debido a la profundidad del texto, nos detendremos tnica-
mente en los aspectos que resultan significativos para el presente estudio. El
relato yahvista se detiene en mostrar como el hombre sin el otro yo, la mujer,
se encuentra solo, una soledad que le afecta profundamente en su conoci-
miento personal (Gn 2,18). La primera intervencién del hombre en primer
plano narrativo tiene lugar cuando Dios le presenta a la mujer (Gn 2,22); has-
ta ese momento, el hombre habfa permanecido en un tercer plano dejando
hacer a Dios (Gn 2,15-21) y acatando lo que Dios le decia (Gn 2,17). En cam-
bio, cuando descubre a la mujer, irrumpe en el texto con una exclamacién lle-

- na de alegria porque, al ver a la mujer, contempla otro yo que le permite, a su

vez, conocerse a si mismo; el hombre, hasta ahora denominado o7, «per-
sona humana», es «varén» (W'), y ese nuevo yo, la «mujer» (Gn 2,23: TWR).
A continuacidn, el narrador, hace oir su voz, para profundizar en el significa-
do de ese encuentro: «Por eso, dejaré el hombre a su padre y a su madre y se
unird a su mujer y serdn una sola carne» (Gn 2,24). Aparece asi el matrimo-
nio como Ja vocacidn a la que estd llamado el varén y la mujer cuya unidad es
tan fuerte que solo puede ser expresada con un término: una «carne» (3),
un unico cuerpo. Es mds, la unidad es tal que, cuando surge la tentacién, am-
bos sucumben (Gn 3,1-7), ambos se avergiienzan de si mismos (Gn 3,7) yam-
bos se esconden de la presencia de Dios (Gn 3,8). Tras la caida, se mantiene la
esponsalidad, pero serd una esponsalidad dafiada por la concupiscencia, difi-
cultando la comunién de personas (Gn 3,16).

En cuanto a su relacién con Dios, Adén hace suyos los mandatos de Dios
y por el modo como Dios aparece tras la caida paseandose por el paraiso, se
puede decir que tanto el varén como la mujer mantenian una relacién con
Dios cercana, intima, familiar . Tal es asi que, cuando pecan, se dan cuenta
que la relacién no puede ser la misma, por lo que se esconden. Al dejarse se-
ducir por el «seréis como dioses», €l varén y la mujer rompen voluntaria-
mente su relacién con Dios y, a partir de ese momento, ésta permanecer4
profundamente lesionada. '
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2. El Apocalipsis

El relato del Apocalipsis difiere notablemente de los dos anteriores no
sélo en la forma, sino también en el fondo. Cuando la Biblia estd a punto de
concluir, se narran las visiones que tuvo Juan acerca del fin del mundo y, pre-

cisamente, cuando el lector estd llegando al final del relato descubre que lo tl--

timo que Juan ve, tras la victoria del Cordero, es una nueva creacién (Ap
21-22,5).

Esta nueva creacion se cuenta de un modo muy diferente a la del Géne-
sis; no s6lo porque asume las caracteristicas propias de los textos apocalipti-
cos, sino también por la estructura misma de la trama narrativa, donde no
hay una sucesién temporal de las acciones, es decir, no hay un antes y un
después stricto sensu, sino una mera alternancia entre lo que Juan contempla
¥ lo que oye. Si, en general, en el Libro del Apocalipsis lo que importa no es
tanto lo que sucede, sino lo que Juan ve y oye, en Ap 21 es capital. De ahi que
se analizard, por un lado, la parte visiva y, por otro, la auditiva.

2.1. Lo que Juan ve

Ap 21,1 comienza con lo que Juan ve: «un nuevo cielo y una nueva tierra»
(Ap 21,1: 00pavdv katvdv kai Yijv kawvijv) e inmediatamente después contem-
pla «la ciudad santa, Nueva Jerusalén» (tf|v m6Awv v &yiav Tepovoaliu
xawrjv). La ciudad santa es la gran protagonista de este periodo porque: a) es
ella quien inaugura la visién de Juan (Ap 21,22); b) a ella se refiere la gran voz
que sale del trono del cielo (Ap 21,3-4); c) es ella la que, tras la parte auditiva,
concluye la visién de Juan (Ap 21,9-22,5). Juan queda, pues, reducido a mero
espectador. :

Deteniéndonos tnicamente en el aspecto visual, es decir, en cémo Juan
ve la Nueva Jerusalén, conviene sefialar que el vidente contempla la ciudad
santa en dos momentos: Ap 21,1 y Ap 21,10-22,5, interrampidos por lo que
Juan oye (Ap 21,3-9).

2.1.1. Ap 21,1

En Ap 21,1, Juan contempla la ciudad santa en movimiento:
kataPaivovoay ¢k 1o obpavod and Tob Beob, «que bajaba del cielo de parte
de Dios» (Ap 21,2a), y con una particularidad: «ataviada como una novia que
se engalana para su esposo» (Ap 21,2a: fTowacpévv GG VOGNV
KEKOOUNUEVNY T &vdpl avtiic). La visidn, si bien resulta un tanto asombrosa
para el lector, no lo es para Juan, a quien unos capitulos antes (Ap 19,7), sele
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habfa anunciado la celebracién de las bodas del Cordero y que la novia ya
estaba lista. Sin embargo, hasta el momento, la novia no habfa entrado en
escena. Es ahora cuando Juan contempla un «cielo nuevo Y una tierra nueva»
(Ap 21,1: 0DpavOV kavodv kai yijv kawry), cuando se le desvela quién es la
novia del Cordero. De este modo, «un cielo nuevo y una tierra nueva» consti-
tuyen de algtin modo el marco preciso para que la novia se presente.

Como es sabido, la identificacion de Jerusalén con la imagen de la novia,
con la esposa no constituye una novedad dentro de los textos biblicos, sino
que entronca con una amplia tradicién veterotestamentaria que remonta,
principalmente, a los escritos proféticos. En ellos se suele expresar la relacion
de Dios con su pueblo que se configura con la alianza a través del lenguaje
esponsal. YHWH es presentado como el esposo (Is 54,5) e Israel como la novia,
como la esposa. Asf la denomina Isafas: «como novia que se adorna» (Is 61,10
@G vOuQnV katekdounoév pe kdou); «como la esposa de la juventud» (Is
54,6: WG yuvaika €k vedtnrog); mientras Ezequiel se detiene en describir el
noviazgo, la celebracién del matrimonio (Ez 16,8-14). No obstante, Ap 21,2,
aunque parte de Is 61,10, pues emplea el mismo simil d¢ vopeny
Katek6ounoév pe kdopy, imprime su propio sello a la imagen: la Jerusalén
que Juan contempla no es la antigua Jerusalén, sino la Tepovoaijp kawvipy, la
«Nuevar, profetizada en Is 62,1-2; y, ademads, la Nueva Jerusalén ya no.es la
esposa de YHWH, sino que, como se desvelard en Ap 21, 11, es «la novia, la
esposa del Cordero» (Ti|v vopenyv v yvvaixa tod &pviov), es decir, de Cris-
to. De este modo, Ap 21,2 se aleja del AT para hacerse eco del NT. Alli es Juan
Bautista quien denomina a Cristo esposo (Jn 3,29), otras veces es el propio
Cristo quien se presenta asi mismo como esposo (Mt 9,15; Mc 2,19.20; Lc
5.34.35) y Pablo retoma esta imagen para hablar de las relaciones entre Cristo
y la Iglesia (Ef 5, 25-27; 2Cor 11,2). Asf, la Nueva Jerusalén aparece vinculada a
Cristo-Cordero, es decir, a Cristo Redentor, a Cristo una vez que ha padecido,
muerto y resucitado por la salvacién de los hombres, pues estos son los atri-
butos del Cordero.

2.1.2. Ap 21,10-22,5

Para la descripcién de la Nueva Jerusalén habré que esperar a que tenga
lugar de forma efectiva la nueva creacién con la intervencién de Dios. Tras fi-
nalizar ésta, Juan va a contemplar de cerca la ciudad santa. Lo primero que
llama la atencién es que, al mostrarle el 4ngel a Juan la ciudad santa, el simil
de la novia (Ap 21,2) desaparece de la boca del 4ngel y éste afirma sin mds que
la Nueva Jerusalén no sélo es, sin comparacién alguna, «la novia» (tiv
vouQnyv), sino que es «la esposa del Cordero» (tfiv yovdika t0d &pviov). Es
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decir, las bodas ya se han celebrado. Ese matrimonio eterno «en justicia y de-
recho, en amor y misericordia» anunciado por Oseas (Os 2,21-22), tiene lugar
en la nueva creacién gracias al Cordero, que con su redencién hace posible la
justicia y el derecho de Dios, su amor y su misericordia.

Después, tiene lugar una minuciosa descripcién de la Nueva Jerusalén
(Ap 21,10-22,15). Dada su amplitud, el estudio se centrard en los elementos
que resultan fundamentales para la investigacion, que son los siguientes:

— La Nueva Jerusalén es xawvr}, «<nueva», porque entronca no sélo con las
doce tribus de Israel sino también con los doce apéstoles, como pone de ma-
nifiesto la constante repeticién del mimero doce a lo largo de toda la descrip-
cién’. La Antigua y la Nueva Alianza se dan cita en la ciudad santa.

- La intima unién que hay entre la Nueva Jerusalén y Dios, pues el fulgor
de la ciudad santa (Ap 21,11) es descrito del mismo modo que el halo que se
desprendia del trono del mismo Dios (Ap 21,3). Es mds, esta unién se sigue
enfatizando a lo largo de toda la descripcion. Asi, mas adelante, cuando se
dice que en ella no hay templo ni hay lumbreras, se afirma que la presencia de
Dios y el Cordero suplen esas carencias (Ap 21,22-23); y al final de la descrip-
cién se dice que «en ella estard el trono de Dios y del Cordero» (Ap 22,3: 6
Bpévog Tob Beod kol TOD dpviov &v avtii Eotan). De este modo, se enfatiza,
una vez més, la inseparabilidad entre Dios y el Cordero.

- Como habifa anunciado la voz,’ la Nueva Jerusalén no ser4 la ciudad de
un dnico pueblo, sino que de ella formardn parte todas las naciones (Ap
21,24.26), aunque con una restriccion, pues queda excluido: «el que comete
abominacién y falsedad» (Ap 21,27: [6] mowdv BdéAvypa kal yebddog).

— La Nueva Jerusalén es, en definitiva, el paraiso. Esta afirmacién es he-
cha de forma velada, pues asi no se encuentra en la descripcién de la ciudad
santa; lo que sf se dice es que en ella se encuentra el «el 4rbol de la vida» (Ap
22,2: §0Mov {wfic). Dicho 4rbol es el que aparece mencionado en el relato yah-
vista del Génesis. Se encuentra en medio del jardin del Edén, junto al arbol
de la ciencia (Gn 2,9), cuyo fruto -la inmortalidad- le ser4 vedado a Ad4n y
Eva tras la caida (Gn 3,22), hasta el punto de Dios colocard unos querubines
para impedir el acceso al mismo (Gn 3,24)". En el Apocalipsis, el 4rbol de la

6. El nimero 8ddexa doce aparece 10x en la pericopa Ap 21,9-22,5: Ap 21,12 (3%).14
(3%).16.21 (2x); 22,2.

7. Cfrinfra, § 2.2.

8." En Proverbios el 4rbol de la vida es mencionado al considerar la sabiduria su fruto (Pr
3,18; 11,30; 15,4). También se alude a él en las visiones de Ezequiel (Ez 477).

396

o

LA CREACION. PROTAGONISTAS Y COPROTAGONISTAS

vida vuelve a aparecer nada mds empezar el relato de las visiones, en la parte
final de la carta a la iglesia de Efeso: «Al que venza le daré a comer del 4rbol
de la vida que esté en el paraiso de Dios» (Ap, 2,7: 1@ vik@VTL 8d0w DTG
payelv £k Tod &vAov Tii¢ {wiis, 8 EoTv &v 1@ Tapadeiow Tod Beod). Por tanto,
seglin Ap 2,7 el lugar donde se encuentra el 4rbol de la vida es el paraiso, de
ahi que, al reaparecer plantado en la Nueva Jerusalén, se est4 afirmando que
la ciudad santa es dicho paraiso. Por eso, no es de extrafiar, que a continua-
cion se afirme que en ella sus habitantes verdn a Dios cara a cara (Ap 22,4:
dyovral 10 Tpbéowmov avTod), como sucedia en el relato del Génesis.

2.2. Lo que Juan oye

En cuanto a lo que Juan oye en Ap 21, el vidente percibe tres voces clara-
mente diferenciadas: gwvi} ueydhn «una fuerte voz» (Ap 21,3-4), la voz de
Dios que es denominado «El que estaba sentado en el trono» (Ap 21,5-8: 6
kabiuevog éni 1@ BpSvy)® y la voz del «angel intérprete» (Ap 21,9).%

Tanto la @wvi) peyan como la del éngel tienen una funcién explicativa
dentro del texto. Por esta razén, «El que estaba sentado en el trono» (6
xabrjpevog ént 1@ Bp6ve) es el protagonista de esta parte, pues Dios habla VA
de nuevo, como en el Génesis, con sus palabras hace. :

La primera voz, gwvi| peyddn, afirma que la ciudad que baja del cielo es
la «morada» (oxnvi)) de Dios y profundiza en el sentido de esta expresién,
para concluir con las caracteristicas que tendra la Nueva Jerusalén.

El término oxnvri hunde sus raices en el AT, de ahi que posea una conno-
tacion particular. Zxnvi, «tienda» (corresponde a los lexema hebreos 97 o,
aunque con menor frecuencia, j3Wn) es un término que aparece ya en los pri-
meros capitulos del Génesis para designar la vivienda que se empleaba en Is-

9. Hoy en dia hay una cierta discusién acerca de a quién pertenecen las voces que aparecen
tras la intervencién de Dios. La primera se ha atribuido al éngel porque le indica a Juan
que escriba lo que ve y esta indicacion ya se la habfa dado el dngel en otras ocasiones (Ap
14,13; 19,9). La segunda, sin embargo, se aplica de nuevo a Dios por ¢l contenido de la
misma (Dios se presenta como el alfa y el omega). En el estudio presente siguiendo a
Prigent y a Beale, se aplican las tres a Dios, porque en el texto no se indica lo contrario y
proponer un cambio de sujeto supone una interpretacién que el texto no da (cfr. P.
PriGeNT, Commentary on the Apocalypse of St. John, (2000), trad. ing. a cargo de W. Pra-
DELS, Tiibingen 2001, 600; G.K. BeALE, The Book of Revelation. A Commentary on the
Greek Text, Grand Rapids, Michigan 1999, 1053). '

10. Por razones metodolégicas, Ap 21,9 ha sido comentado en la descripcién de la Nueva
Jerusalén.
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rael.” Mas tarde, la oxnvr}, ademads de ser la morada de los israelitas, es el lu-
gar que Dios elige en el Exodo para mostrar su presencia entre su pueblo (Ex
40,38; Deut 31,5) y desde donde hablard con Moisés (Ex 33,9.10; 40,35; Lev 1,1;
Num 1,1). Pero la presencia de Dios en la oxnvij no sera perpetua, de hecho,
los profetas Isaias (Is 38,12) y Jeremias (Jer 10,20) anuncian que la tienda ha
sido arrasada. Aunque el mismo Isafas habia profetizado que llegaria un dia
en que la morada de Dios entre los hombres seria para siempre (Is 33,20), es
ahora, en el Apocalipsis, cuando se cumple esta profecia. Y para enfatizarlo,
la pwvi) peydAn insiste en ello recurriendo al verbo oknvéw:™ «habitard con
ellos» (oknvdoet pet’ avt@v). De este modo tan sencillo, Ap 21,3 se hace eco
de la alianza, ya que Dios pone su tienda entre los hombres sélo después de
que se ha pactado la alianza.

Y contimia: «y ellos seran su pueblo, y Dios sera su Dios» (Ap 21,3: avtol
Aaol avtod £covrat, kal avtdg 6 Bedg pet’ adtdv Eotat [adTtd@v Be6¢]). Una
vez mas, la pwvi) peydAn hace resonar los ecos del AT, en este caso, aludiendo
al texto de Ez 37,27: «Habitaré entre ellos para siempre. Yo seré su Dios y ellos
seran mi pueblo». Pero con dos pequeias diferencias: el orden de la oracién
(en Ez 3727 Dios es el sujeto de la primera oracién, mientras en Ap 21,3 es el
de la segunda); y que Ezequiel habla de Aaog singular y la voz del Apocalipsis
de Aaof, plural. Asi, con esas pequefias variantes, se pone de manifiesto el de-
seo expreso de repetir la formula de la alianza, pero subrayando la eleccién
de Dios, es El quien establece la alianza y determina con quién la pactara:
Aaof, que no es un tnico pueblo como en Ezequiel, sino muchos. Aunque, la
voz no explica quiénes pertenecen a ese Aaol y habrd que esperar a la inter-
vencién de Dios que lo clarifique, si nos dice algo de ellos: estos pueblos ha-
bran pasado por la criba del sufrimiento, pero Dios «les enjugara todas sus la-
grimas» (Ap 21,4b: éEaleiyet dv Sdipvov ek TOV dQBAAUGY adT@V).®

1. Sirva de ejemplo: Gn 12,8; 13,3.5; 18,1.2.6.9.10; 26,25.

12.  Este lexema verbal tiene un uso muy reducido: en Lxx se emplea una sola vez para contar
el asentamiento de Lot en la tierra de Sodoma (Gn 13,12); y en el NT Ginicamente se en-
cuentra en el prélogo de Juan (Jn 1,14) y én el propio Apocalipsis para aludir a los biena-
venturados (Ap 12,12; 13,6) y a la presencia de Dios entre ellos (Ap 715). El empleo del
verbo gknvéw en vez de kataoknvéw, que es el que se usa en el Lxx para referirse a ese
habitar de Dios, se deba quizis a que katacknvéw no tiene un significado uniforme en el
AT y el autor prefiera subrayar con nitidez ese habitar. Otra posible explicacidn es que sea
un modo de conectar con el Prélogo de San Juan, si el Logos habité en nosotros y lo hizo
de un modo temporal, ahora es Dios-Padre quien se hace presente y lo hace para
siempre.

13. Alusién aIs 25,8 y repeticién de Ap 77.
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La @wvi) ueyéhn concluye su discurso diciendo: «y no habré ya muerte,
ni llanto, ni lamento, ni dolor, porque todo lo anterior ya pasé» (Ap 21,4¢: 6
B&varog ok Eotal Et obte névBog obite kpavyd| ofite mévog odk Eotar i,
(61 T mp@Ta &nijABav). Si a pesar de la presencia de Dios en la oxnvi, el
pueblo de Israel sigui¢ padeciendo la muerte, el dolor, es decir, las penas de-
bidas a la caida (cf. Gn 3,14-19), en la nueva oknvn, la Nueva Jerusalén, no ha-
bré lugar para dichas penalidades, restableciéndose asi el designio primigenio
de Dios en el paraiso.

En pocas palabras, la @wvi) peydhn de forma sintética ayuda a entender
qué representa la Nueva Jerusalén. La Nueva Jerusalén es el lugar donde Dios
y los Aaof, «pueblos» viven en comunién, una comunién tan intima que es
sellada del mismo modo que la alianza y donde se restablece el designio ori-
ginario de Dios para los Adaot, «pueblos».

En cuanto a la voz de Dios, ésta irrumpe de pronto en el relato — lo cual
resulta sorprendente porque es la primera vez que esto sucede dentro de la
narracion de las visiones (Ap 1,9-22,6). El narrador para referirse a El emplea
el apelativo que ha usado en otros momentos en el Apocalipsis: 6 kaffjpevog
€mi 1@ BpSvey «El que estaba sentado en el trono» (Ap 21,5). Dios es presen-
tado siguiendo el modelo antropomérfico propio de los textos veterotesta-
mentarios, es mds, «sentado en el trono, es el modo frecuente con que el sal-
mista se dirige a Dios en su oracién.” Asi, el Dios del Apocalipsis aparece
como el mismo Dios del AT: trascendente, soberano, que, hasta ese momento,
habita en los cielos por encima de los hombres, manteniendo con ellos una
relacién muy distinta a la que se ponia de manifiesto en el Génesis, pues ya
no pasea con los hombres, sino que permanece en su trono.

6 xaBrpevog énl 1@ Op6ve dice: «mira, nuevas hago todas las cosas» (Ap
21,5a: 60V kavd ToL® mévra). Esta sencilla frase encierra un profundo conte-
nido ya que motéw es el lexema verbal empleado en 1.xx para traducir el he-
breo 873, es més, el verbo moléw es el que enmarca el relato sacerdotal sobre
la Creaci6n del mundo (Gn 1,3; 2,3) en la Septuaginta. Asi con sélo tres pala-
bras — kawd mowd névra — Dios lleva a cabo la nueva creacién, creacién
que ya habia sido anunciada del mismo modo por el profeta Isafas: iSod Toid

kauvd, «Mirad que voy a hacer cosas nuevas» (Is 43,19), pero con la diferencia

14.  S6lo en una ocasion hay una alteracién y es cuando Juan contempla a Dios en su trono
por primera vez: &ni 1ov p6vov kabrjpevog a alguien sentado en el trono (Ap 4,2).

15.  Sal 2,4; 9,8; 22,4; 29,10; 47,9; 55,20; 61,8; 80,2; 123,1.
16.  Gn 1,1.21.27 (3X); 2,3.4.
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de que el texto de Ap 21,52 afiade ndvta «todo» y ademds subraya la novedad

que implica esta creacién, ya que coloca el adjetivo antes del verbo y separado

del sustantivo al que acompaia. Frente al relato detallado de la creacion en
siete dias, la nueva creacién tiene lugar hoy y ahora, transformando la reali-
dad no poco a poco como en el Génesis, sino ntdvta, a la vez. Por tanto, Dios
se presenta como autor de la nueva creacion.

Para que no haya duda de que la nueva creacién ha tenido lugar, Dios
mismo indica a Juan que escriba lo que oye (Ap 21,5b) y ademas le aclara que
las palabras que acaba de pronunciar, ya se han llevado a cabo: yéyovav «ya
esta hecho» (Ap 21,6). El acontecimiento que cierra practicamente la Biblia, la
nueva creacion, tiene lugar de un modo muy semejante al origen del mundo
segun cuenta el relato sacerdotal (Gn 1-2,4a). El comienzo del universo es

narrado a partir de la palabra de Dios: «haya luz» (Gn 1,3: 9iX *7?), «haya un.

firmamento...» (Gn 1,6: Y"1 "7 y después era el narrador el que indicaba
que asi habia acontecido (Gn 1,3.7), 0 que, en efecto, Dios habia realizado lo
que decia (Gn 1,9.11-12). Ahora, en la nueva creacidn, es el mismo Dios quien
se lo comunica a Juan: ya estd hecho (yéyovav).

Después, Dios se revela a Juan definiéndose asf mismo: «Yo soy el Alfa y
la Omega, el principio y el fin. Al sediento le daré de beber gratis de la fuente
de agua viva» (Ap 21,6: £y [eipu] 10 dAa kal 10 @, 1) apx| kal 1O Téhog. Eyd
1@ Swy@v Swow ék Tijg mnyfg Tov V8atog Tig {wijg Swpeav). Con este breve
discurso, Dios revela a Juan quién es, ya que hasta ahora Dios habia sido fun-
damentalmente 6 kabrjpevog €nl 1@ Op6vw ¥, como se ha dicho, no habia ha-
blado directamente en el relato.

El titulo inicial, «Yo soy el Alfa y la Omega», ya habia aparecido en el
didlogo litdrgico inicial (Ap 1,8: £y 16 dA@a kal 10 @), sin embargo, ahora,
cuando ha tenido lugar la nueva creacién, Dios se revela asi mismo con esa
imagen de la primera y dltima letra del alfabeto cuyo significado, se comple-
tard con la imagen siguiente: «el principio y el fin» (1} 4pxf kai 10 télog).
Dios se muestra asi como el inico Dios, pues el Dios, autor de la creacion, es
el mismo Dios autor de la nueva creacién, el Dios que crea es el mismo que la
lleva a su término. Pero se trata de un término que, paraddjicamente, por la
accién de Dios se convierte en el principio de una eternidad, en la que la rea-
lidad es renovada. Dios es, ademds, origen, principio y fin de la historia, pues
la historia comienza con El, con El concluye y con El se desarrolla, ya que la
imagen del alfabeto se usaba con frecuencia en la literatura rabinica para alu-
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dir a la totalidad”. Dios aparece asi como providente — la historia se desa-
rrolla bajo la mirada de Dios — y como fin de la realidad creada — la historia
concluye en EL

Después de esta definicién, de gran contenido teoldgico, donde una vez
mas se afirma la trascendencia de Dios y queda patente la distancia entre
Creador y criatura, como contraste, se pone de manifiesto que Dios no per-
manece indiferente al hombre, pues dice: «al sediento le daré de beber gratis
de la fuente de agua viva» (Ap 21,6: yd 1 Swdvt Sdow &k tfi¢ myfic Tob
Bdarog TG {wiig Swpedv).

Y en este contexto Dios sigue diciendo: «El que venza heredars estas co-
sas, y yo seré para él Dios, y él serd para mi hijo» (Ap 21,7: & VK@V
KAnpovoprioel Tabta kel oopar avtg Oedc kal adToc Eotau pot viég). Igual
que en el Génesis la realidad creada no va a ser inmediatamente habitada por
el hombre (Gn 1-2,4a; 4b-7), lo mismo sucede en el Apocalipsis: el hombre
para participar en esa nueva creacién antes ha de vencer (6 vik@v), sélo asi la
tendrd por heredad (kAnpovoprjoet tabta). De este modo, se pone de mani-
fiesto quién integrard los Aaoi «pueblos» (Ap 21,3), no los vencedores reco-
giendo un plural colectivo indeterminado, sino todo aquel que personal-
mente venza, como muestra el uso del participio singular.

La pregunta que surge es en qué hay que vencer, la respuesta la ofrece el
mismo Dios al ofrecer, después, una lista de quiénes son excluidos de la he-
rencia: «a los cobardes, incrédulos, abominables y homicidas, fornicarios, he-
chiceros, idélatras y todos los embusteros...» (Ap 21,8: toig 8¢ Sethoig kal
aniotolg kal £BdeAvypévols kol @ovedov kal mépvolg kal @apudkols kal
eidwloAdtpaig xal méov Toig Yevdéow). Es decir, los que han pecado grave-
mente. De ahi que 6 vix@v «el que venza» es el que venza personalmente al
pecado, como ya se decia en las Cartas a las siete iglesias, donde tras dar a co-
nocer lo que sucederé con los que se oponen a Cristo, se afirma que el que

17.  M.G. ReDpIsH, Alpha and Omega, “The Anchor Bible Dictionary” 1, New York 1992, 161-
162; «In later rabbinic writings the first and last letters of the alphabet were used to denote
something in its entirety. Abraham was said to have kept the law from ‘alep to taw (the
first and last letters of the Hebrew alphabet), meaning that he obeyed the entire law. In a
similar way, to describe God as the Alpha and the Omega is not a restriction of God to
only the beginning and the end but is a declaration of the totality of God’s power and

- control. God is “the Almighty,” and as such all “salvation and glory and power belong to
our God” (Rev 19:1). Nothing is outside the purview of God. The claim that God is the
one “who is and who was and who is to come” is a restatement of the same idea».
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~ venza recibird la corona de la vida®... Por tanto, Dios afirma que 6 vik@v «el

que venza» al pecado, recibird como herencia la Nueva Jerusalén.

Pasamos a ver ahora las consecuencias de esa victoria: «el que venza he-
rederd estas cosas». (6 vik@v xAnpovoprioet tadta). Es decir, la primera con-
secuencia de la victoria es la herencia. Las palabras de Dios siguen siendo
objeto de sorpresa porque modifican en cierta medida la tradicién veterote-
stamentaria® y, sobre todo, la neotestamentaria donde ¢l hijo es quien tiene el
derecho a disfrutar de la herencia. Asi Pablo afirma: «como eres hijo, también
heredero por gracia de Dios» (Ga 4,7: &l 6¢ vidg, kal KAnpovopog dia Beobd),
mientras en Ap 21,7 hay una inversién de lo establecido, porque lo que se dice
es que sélo 6 vik@v «el que venza» en la lucha contra el pecado serd el justo
heredero, es mas, porque es heredero es hijo de Dios (Ap 21,7: kAnpovoprjoet
Tabta kal... avtdg Eotan pot vidg). ;Por qué esta alteracion? Quizas el autor
estd dando una nueva interpretacion cristolégica y pastoral al mismo tiempo.
Lo explicaré mejor. S6lo el que venza en el combate tendra derecho a la he-
rencia. Por tanto, lo que se estd afirmando es que no basta ser cristiano (ser
hijo de Dios por la gracia del Bautismo), no bastan los buenos deseos para
adquirir la herencia, es preciso vencer personalmente el pecado, es decir,
cumplir siempre y en todo libremente la voluntad de Dios como Cristo. Cris-
to es el dnico que ya ha vencido, como se ha dicho en Ap 5,5.° De ahi que
sélo el que venza personalmente al pecado, sélo el que libremente opte por
Dios recibird la herencia. Herencia que en Ap 21,7 lleva consigo la filiacién,
porque s6lo el que venza puede identificarse verdaderamente con el Hijo
(hasta el momento el tnico y divino hijo de Dios)™ y, por tanto, ser vidg,
«hijjo» en plenitud.”* De este modo, la filiacién en la nueva creacién no esta
tanto en el hecho de llamarse cristiano, sino en haberse identificado perso-

18. La expresién 6 vik®dv no es nueva en el Apocalipsis, pues aparece con frecuencia en la

parte final de las Cartas a las Iglesias (Ap 2,11; 26; 3,5.12.21). En Ap 2,7.17 aparece la misma
expresion en dativo: @ vik@vtt. En todos los casos la funcién es la misma: subrayar el
caricter personal de la lucha, pues el premio final es otorgado a cada persona en
particular. '

19. Asi, por ejemplo, en el Salmo 2 se afirma que el rey es hijo de Dios y porque es hijo es he-
redero (S1 2,7-9). v

20. Ap 5,5: i6ob &viknogv 0 Aéwv 6 &k Tfig ARG Tovda, 1 pila Aavid.

21.  Cfr: GK. BEALE, The Book of Revelation, 1058. :

22. R.L. THOMAS, Revelation 8-22. An Exegetical Commentary, Chicago 1995, 450: «The words
came first to David and referred to David’s seed as the recipient of the promise (25am

7:14). Later they referred to Salomon and the great Son of David, his seed the Messiah (Ps
89:26-27)».
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nalmente® y enteramente con Cristo durante los embates de la vida. La filia-

cion aparece asi como un don personal que permanecer4 para siempre para
el que ha vencido al pecado.*

3. Protagonistas y coprotagonistas. Implicaciones

Después del estudio realizado, se ha puesto de manifiesto que en el AT se
encuentran dos relatos para hablar de un mismo acontecimiento, la Creacién,
mientras en el NT hay una tnica narracién para contar la Nueva Creacién.
Los protagonistas varian: en Gn 1-2,4a el protagonista es Dios; en Gn 2,4b-3
Adén y Eva; y en el relato del Apocalipsis (Ap 21-22,5) Dios, y la Nueva Jeru-
salén (los coprotagonistas). El hecho de que los textos del Génesis tengan di-
stintos protagonistas, hace que sus perspectivas sean diferentes: teocéntrica la
de Gn 1-2,4a, antropocéntrica la de Gn 2,4b-3, mientras en Ap 21-22,5 se com-
binan ambas en un marco escatolégico.

En Gn 1-2,4a, el narrador presenta a Dios como un tnico Dios, creador,
omnipotente, origen de la realidad creada, trascendente y dindmico, que
quiere mantener una relacién con el mundo creado, en especial con el
hombre, a quien crea a su imagen y semejanza. Sin embargo, esta relacién no
se explicita mds y puede sintetizarse en la relacién que surge entre Creador y
criaturas.

En Gn 2,4b-3, el protagonismo de Dios desaparece, pero se afirma la
imagen de Dios del relato sacerdotal y se afiade la idea de que el Dios que sal-
va es el Dios que crea y, sobre todo, que Dios quiere y, de hecho, tiene du-
rante un tiempo una intima relacién con el varén y la mujer. Los protagohi—
stas del relato yahvista son, pues, Addn y Eva. Ademis de explicar su origen
en Dios, el narrador subraya dos relaciones: la que mantiene el varén con la
mujer, la relacién esponsal, y la que tiene y deja de tener con Dios. La espon-
salidad se muestra como la vocacién natural del hombre a la donacién com-
pleta que conlleva esa intima unién expresada con el término hebreo gl
«carne» (Gn 2,24). Por lo que se refiere a la relacién con Dios, se aprecian dos
momentos claramente diferenciados. El primero, antes de la conversacién
con la serpiente, donde se ve que tanto el varén como la mujer viven una re-

23. El término vidg aparece también en singular.

24. Las palabras son un eco de otras expresiones semejantes ligadas al lenguaje de la alianza
como 25am 7,14; Jer 3,19; 31,9¢; 1Cr 17,13; 22,10; 28,6.
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lacién de confianza con Dios, de familiaridad con El, pues viven juntos en el
paraiso como se desprende de Gn 3,8 y acatan sus mandamientos (Gn
2,16-17). Sin embargo, esta relacién se rompe por parte del varén y la mujer,
ya que ambos se dejan seducir por el «seréis como Dios, conocedores del bien
y del mal» (Gn 3,5), olviddndose de la alianza hecha con.Dios (Gn 2,16). De
este modo, esa relacién intima que tenfan con Dios se rompe y como conse-
cuencia son expulsados del paraiso (Gn 3,23-24), haciéndose presente en sus
vidas la muerte, el dolor y el sufrimiento (Gn 14-19). Por tanto, la relacion de
familiaridad con Dios con que inician su vida Adan y Eva es rota hasta que
tenga lugar el cumplimiento de la promesa: «él te herird en la cabeza» (Gn,
3,15).

En cuanto a Ap 21-22,5, es el relato de los coprotagonistas ya que, como
se ha mostrado, en la Nueva Creacién tan importante es la aparicién de la
Nueva Jerusalén como la presencia de «El que estaba sentado en el trono». A
diferencia de lo que sucede en los demas relatos donde cada personaje repre-
senta a una persona singular, en el Libro del Apocalipsis la Nueva Jerusalén
representa a un colectivo, los Aaoi «pueblos», pero con una peculiaridad, esos
pueblos no se refiere a la presencia de diferentes estados, es decir, la Nueva
Jerusalén no es un colectivo constituido a su vez por otros colectivos sino que
es un colectivo formado a partir de cada individuo particular que venza -0
VIK@V-, es decir, a partir de todo aquel hombre o mujer, libre o esclavo, de
cualquier procedencia, que haya vencido libremente el pecado. La victoria le
permite tener un doble estatus: el de miembro de la Nueva Jerusalén; y el de
vi6g «hijo» de Dios, pues como se ha estudiado, la filiacién es un don perso-
nal que recibe como herencia 6 vik@®v «el que venza».

La Nueva Jerusalén es identificada con la «esposa del Cordero» (tfjv
yuvaixa tod dpviov), imagen sorprendente y elocuente al mismo tiempo. De
este modo tan sencillo se hace presente la relacion de esponsalidad en la Nue-
va Creacion. Si en el relato del Génesis la esponsalidad aparece como la voca-
ci6én natural del hombre tanto en el paraiso como después, y expresa la intima
comunién entre personas hasta el punto de formar una sola carne, en la Nue-
va Creacién no expresa la unién entre el varén y la mujer, sino entre el Cor-
dero y la Nueva Jerusalén. El Cordero es el que hace posible el cumplimiento
de la promesa de Dios en el Génesis (Gn 3,15). Sélo una vez que Cristo con su
Encarnacién, Pasién, Muerte y Resurreccién salva a la humanidad del peca-
do, se hace posible que 6 vik@v «el que venza», forme parte de Nueva Jerusa-
lén. De ahi la escatologia, la presencia de «cielo nuevo y tierra nueva»
(oVpavdv katvov kal yijv katviiv) porque solo al final de los tiempos la Nueva
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Jerusalén estard constituida por todo aquel que venza (6 vixdv), sélo en-
tonces la novia estard lista y se podr4 consumar ese matrimonio escatolégico.

En cuanto la imagen de Dios, llama la atencién c6mo usando un len-
guaje apocaliptico con el que se busca subrayar la soberania de Dios sobre la
realidad creada, el narrador mantiene la imagen de Dios que se encuentra en
los dos relatos del Génesis. Simplemente al designar a Dios con la expresién 6
kaBripevog nt 16 Opbvy e insistir en ella por medio de la presencia del trono
de Dios en la Nueva Jerusalén, el Dios del final de los tiempos aparece como
el Dios que se ha ido revelando a lo largo del AT: es ese tinico Dios, soberano,
creador, omnipotente, trascendente. Es més el relato del Apocalipsis subraya
estos valores y se aleja de ese Dios dindmico y antropomérfico de Gn 1-2,42 0
Gn 2,4b-3. ‘

No obstante, el Apocalipsis da algunos pasos mas. En primer lugar, Dios
se presenta como autor de una nueva creacién que tiene lugar al final de los
tiempos, y que se realiza del mismo modo que la de Gn 1-2,42 con su palabra,
de manera que el Dios autor de la creacién es el mismo Dios autor de la nue-
va creacion. De ahi que El mismo se presente como 10 dA@a kai 6 @, es de-
cir, origen, principio y fin de la historia, pues la historia comienza con El, con
El concluye y con El se desarrolla.

Por 1ltimo, igual que en el origen del mundo Dios busca al hombre para
estar junto a €l, en esta nueva creacién, Dios no sélo le busca (8Ealeiyper) sino
que quiere vivir con él (oxnviy); y lo que es mas, al que libremente quiera

“estar en comunidn con El, le dar una herencia: la filiacién (una filiacién en

el Hijo porque en su vida se ha identificado con El ¥y por eso ha vencido) y
con ella todas las prerrogativas que Adén y Eva habian perdido: la inmortali-
dad, la ausencia de dolor y de sufrimiento y, sobre todo, el ver a Dios cara a
cara y... para siempre.
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