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l. INTRODUCCION

El Salmo 2 es un salmo real de los denominados salmos de entroniza-
cién del rey. Ha sido calificado como un salmo dificil’, pues presenta esco-
llos de diverso tipo que dificultan su interpretacion. Entre estos, destaca el
que se encuentra en el versiculo 6. Dice asi:

WP PEOY 250 Noo)
Yo mismo nasakti (he establecido/ungido/tejido) mi rey
en Sién, mi monte santo.

El problema es de orden semantico. No estd claro el significado del
verbo o). De hecho, o1 ha recibido diversas interpretaciones en las distin-
tas versiones de la Biblia. He establecido, instituido? es la traduccion de
o0 propuesta por la versién griega de los Lxx. El eco de su interpretacion
se encuentra, como era de esperar, en las versiones siriacas —Sirohexaplar
y Pesitta— y en el Psalterium Gallicanum?®. Aquila, Quinta y el Psalterium

1 G. Ravasi, Il libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, vol. 1 (Bologna 1981) 89: "Dif-
ficile a livello testuale, perché offre punti oscuri e variamente decifrati dagli esegeti. Difficile a
livello storico perché le sue coordinate sono molto fluide. Difficile sopratutto a livello ermeneu-
tico propio per il moltiplicarsi delle rilleture. Difficile persino a livello contenutistico, essendo
molteplici le identificazioni del Sitz-im-Leben originario in cui il salmo & sbocciato”.

2 Parece ser que LXX reconoce en Sl 2,6 la forma Niphal. De ahf la forma xateaTdény.

3 El Psalterium Gallicanum es la versién latina del Salterio de Lxx. Formé parte de la Vul-
gata a partir de la reforma litlrgica realizada por Alcuino de York (s. IX). No obstante, las biblias
espanolas se mostraron reacias a este cambio. Por esta razén, hay que esperar al Concilio de
Trento para que el Psalterium Gallicanum sea incluido definitivamente en las ediciones de la
Vulgata.
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iuxta Hebraeos recurren, en cambio, a he tejido*. Y Simmaco se inclina por

he ungido®. La problematica se mantiene en la exégesis rabinica. Asi el

Midras Tehillim, al referirse a Sl 2,6-7, comenta:
“Yo nasakti a mi rey' (Sal 2,6). [;Qué significa nasakti?] ‘Lo ungiré’, como
dices en ‘ni me ungi [w&-sok lo' sakti] con ningln perfume’ (Dn 10,3); otra
interpretacién: ‘lo fundiré’, como dices en ‘un becerro de fundicién [masse-
kah]' (Ex 32,4); otra interpretacion: ‘haré grande’, como dices en ‘ocho gran-
des [né&siké] del pueblo’ (Miq 5,4), y esta escrito en ‘Alli estdn todos los gran-
des [n&siké] del norte’ (Ez 32,30). ¢Y dénde he engrandecido yo a mi rey?
‘En Sidn, mi santa morada’ (Sl 2,6).

La exégesis actual ha heredado la perplejidad que encierra el verbo o.
El significado he establecido, instituido es mantenido por BDB y Zoreli®. He
ungido es recogido por autores como Podechard, Dahood y Alonso Scho-
kel. En cambio, he tejido se ha perdido, pero han surgido otras nuevas
interpretaciones como consagrar, coronary verter.

A la luz de lo expuesto, es necesario investigar cual es el sentido del
verbo o2 en el Salmo 2.

Il. ESTUDIO DEL SIGNIFICADO DEL VERBO o2

El estudio constara de diversas partes. En primer lugar se analizara cudl
es el contexto en el que aparece el verbo Jo1. En segundo lugar, se exami-
nard el uso que se hace del verbo o1 tanto en TM como en los textos de
Qumram. Y finalmente, a la luz de los resultados obtenidos y retomando el
contexto, se estara en condiciones de determinar el sentido del verbo o1 en
Sl 2,6.

1. El contexto del poema

La necesidad de estudiar el contexto responde a que éste es el que
determina el sentido de los lexemas’.

4 Aquila y Quinta recurren al verbo 8.d¢opac, mientras el Psalterium iuxta Hebraeos recu-
rre a ordior. Este verbo es el que usa para traducir el verbo o1 en Qal en Is 25,7 y 30,1. Como
es sabido, el Psalterium iuxta Hebraeos es la traduccién del Libro de los Salmos que san Jero-
nimo hace directamente del hebreo. Formé parte de la Vulgata hasta el Concmo Tndentnno

-5 Xplw: Es €l verbo-empleado por-LXX para-ungir. - -

8 F. BRowN-S. R. DRIVER-C. A. Brigas (eds.), A Hebrew and Eng//sh Lex:con of the Old
Testament (Oxford 1906) 650-651, s.v. | qo ; F. ZORELL, Lexicon Hebraicum Veteris Testamenti
(Roma 1989) 520, s.v. 2701 .
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El Salmo 2 es el poema que, con el Salmo 1, abre el Salterio. Se trata de
una oracion particular, ya que hay un sucederse ininterrumpido de voces: la
voz del orante (S| 2,1-2. 4-5. 10-12); la de los reyes de la tierra (Si 2,3); la
de Dios (Sl 2,6) y, finalmente, la del rey (Sl 2,7-9).

Estas voces poseen distintos niveles de conocimiento. Asi el orante se
muestra como el que no sabe, ya que es quien pregunta: “; por qué se amo-
tinan... los reyes contra el Sefior y contra su ungido?” (Sl 2,1-2). Los reyes
de la tierra aparecen seguros de unas acciones, que seran invalidadas por
el Sefior. Es decir, se muestran como los que saben, cuando en realidad no
saben nada. Representan, pues, al fanfarrén o d\afwv. Dios, en cambio,
“que esta sentado en su trono en los cielos” (Sl 2,4) se presenta como
guien sabe todo. Es el ironista o elpwv. Y, por Ultimo, el rey. Este da a cono-
cer un saber que Dios le ha revelado. Aparece como el intermediario entre
Dios y los hombres.

Este juego entre lo que se ignora y lo que se sabe es propio de de la iro-
nia dramatica®, Sobre ella se construye la trama del Salmo, como se vera a
continuacion. El orante pregunta por qué los reyes de la tierra se rebelan
contra el Sefior y contra su ungido (Sl 2,1-2). La respuesta no se da de
inmediato, hay que esperar a los versiculos 7-9. Mientras, hay un suce-
derse de voces -reyes (Sl 2, 3), orante (S| 2,4-5)-. A través de la voz del
orante se muestra la risa del Sefior revelando que El es quien sabe lo que
desconocen los reyes de la tierra y el orante. Sin embargo, Dios, en su
papel de ironista®, no lo da a conocer abiertamente (S! 2,6), sino que es pre-
ciso esperar a la intervencién del rey. Es la voz del rey la que hace posible,
por fin, la anagndrisis desvelando lo que estaba oculto: el rey del linaje

7 J. P. Louw-E. A. Niba, Greek-English Lexicon of the New Testament Based on Semantic
Domains, vol. 1 (New York 1988) “Introduction”, xvi: “It follows that the correct meaning of any
term is that which fits the context best. In other words, this principle maximizes the coherence
of meaning within the context”. En la misma linea se encuentra J. PELAEZ, El factor contextual
como elemento determinante del significado de los lexemas. El caso de amoAe{mw. Comunica-
cién en el V Simposio Biblico Espariol. Fundacién Biblica Espafola-Universidad de Navarra,
Pamplona 14-17 de septiembre de 1997 (en prensa). Tomado el 27 de Octubre 2002, de la
Universidad de Cérdoba (Espafia), Departamento de Ciencias de la Antigiiedad y Edad Media,
Area de Griego, Web site: http://www.uco.es/dptos/c-antiguedad/griego/menut.htm 1: “El con-
texto tiene un valor determinante para la formacién de las nuevas acepciones del lexema, pues
introduce cambios en su férmula y en su desarrollo sémico, originando nuevos significados vy,
consiguientemente, nuevas traducciones”.

8 Se entiende por ironia dramética la percepcion del sentido de contradiccién o incon-
gruencia, existente en los acontecimientos, hecha a través de un espectador (cf. G. G. SEDGE-
wick, Of Irony, Especially in Drama (Toronto 21948) 49; E. M. Goob, Irony in the Old Testament
(Sheftield 1965 [reimpr. 1981] 32).

9 E. M. Goop, Irony, 31: “But the ironist's method forbids his coming right out and saying,
‘What you say or think is wrong; here is what is right’. The ironic criticism requires of its hearers
and readers the burden of recognition”.
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davidico es en la tierra hijo de Dios y heredero de sus promesas (S| 2,7-9).
Su filiacién es peculiar, pues no es fruto de un nombramiento, sino de un
parto divino, “Yo hoy te he dado a luz” (Sl 2,7d)'°. El parto de Dios mani-
fiesta que en el descendiente de la estirpe de David se ha operado un cam-
bio, Dios ha introducido una novedad en el rey, novedad que le convierte en
hijo de Dios. No obstante, la afirmacién “Yo hoy te he dado a luz” (Sl 2,7d)
resulta sorprendente en el contexto de intrigas que enmarcan el poema.
,Es posible que esta metéfora no vaya preparada de algin modo? Para
concluir la trama del Salmo, sélo resta decir que el poema acaba con-unas
palabras de exhortacién del orante a los reyes de la tierra para que perma-
nezcan al servicio de Dios (Sl 2,10-12).

Retomando Sl 2,6 a la luz de lo que se acaba de exponer, el versiculo 6
constituye el punto algido de la tensién dramética creada en el poema. La
pregunta realizada por el orante no ha sido contestada y la revolucion es
inminente. No obstante, en ese juego de incongruencias que origina la iro-
nia, surge la pregunta de qué es lo que los reyes de la tierra siguen igno-
rando y qué es lo que llegan a saber a través del mensaje divino contenido
en el versiculo 6. Por tanto, el sentido del verbo o1 debe permitir esa ambi-
gliedad, debe mostrar una parte de verdad y dejar otra en oculto.

2. El verbo 101 en TM y Qumran

Analizado el contexto, es preciso estudiar el uso que los textos vetero-
testamentarios y qumranicos hacen del verbo 7" El verbo o aparece 26x
en TM. En Qumran, en cambio, sélo 2x'2. Analizadas estas 28 pericopas,
las conclusiones a las que se ha llegado son:

El verbo o2 es un verbo transitivo que connota semanticamente un tér-
mino (en sintaxis corresponde al objeto directo) para delimitar su sentido. El

1 Vid. L. GArcla UReRA, “El verbo yld en Sl 2,7, en: Ip., La metdfora de la gestacién y del
parto al servicio de la analogia. Una lectura de Si 2,1-7 (Roma 2003) 105-138. Alli se hace un
estudio detenido del significado de este término.

' La blsqueda de los textos se ha realizado, la bisqueda de textos se ha realizado por
medio del software biblico Accordance versién 3 para TM y 4.3 para Qumran. No obstante,
sdlo se estudiaran las formas verbales que se encuentran con certeza en Qumran, dejando a
parte las sugeridas o reconstruidas por los estudiosos. De ahf que los resultados de Accor-
dance se hayan confrontado con la edicién de textos del Mar Muerto realizada por Garcia Mar-
tinez y Tigchelaar en su Study Edition (F. GARCIA MARTINEZ-E. J. C. TIGCHELAAR [eds.), The Dead
Sea Scrolls. Study Edition 1-2 [Leiden-Grand Rapids, Michigan 1997-1998;-reimpr: vols.-1-2:
2000)). Vid. GaRrcla URERA, La metdfora, 45-88, para un estudio detallado de la cuestion.

2 Se ha sugerido la presencia del verbo o1 en otros dos textos: 4Q57 Fr. 21,10 y 11Q19
col. 11,12. Como son meras reconstrucciones, no se incluyen en este estudio.
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término u objeto directo constituye el factor contextual'® que determina los
distintos significados del verbo qo. Son dos los términos que connota el
lexema verbal:

1) Si el término connotado pertenece al campo semantico de los ele-
mentos naturales y, dentro de éste, al subcampo de los liquidos (o1 liba-
cion; 1~ vino; on agua...), el significado del verbo or es “dejar caer un
liquido fuera del recipiente en que esta contenido” y se puede traducir por
verter, derramar. Dicho significado se encuentra en Qal', esta ausente en
Niphal y en Pual, y se articula con matices diferentes en las demas formas
verbales segun sus propias peculiaridades: en Piel 7o significa “derramar
algo (agua) como libacién™®; en Hiphil “dedicar una bebida para ofrecerla
a"%; en Hophal “ser ofrecido como una libacién”?. Como se observa, en
estas acepciones, el sentido originario de verter esta siempre presente.

2) Si el término connotado pertenece al campo semantico de los artefac-
tos y al subcampo de la tejeduria (moon pafio, tela) o las imédgenes (5o,
idolo de madera), el significado del verbo o1 es tejer. Se origina, pues, un
nuevo semema cuyo uso es mds restringido (5x). Sélo aparece en TM y en
dos formas verbales: Qal y Niphal. Es un verbo que, a pesar de estar
dotado de un sentido literal propio, acaba adquiriendo por exigencias del
contexto un sentido figurado. Es el caso de Is 25,7 o 30,1. También puede
ocurrir que el verbo o1 posea desde el principio un sentido figurado, como
sucede en Pr 8,23. En este caso o1 es usado dentro del contexto de la ges-
tacién y el término connotado, la Sabiduria, pertenece al campo semantico
de la persona, ya que la Sabiduria va personificada. 701 significa, en este
caso, tejer en el sentido en que se usa oo en la literatura salpiencial18 “lle-
var y sustentar la madre en su seno el fruto vivo de la concepcién hasta eI
parto”. De ahi que se traduzca por gestar.

Por tanto, como el verbo 7o tiene dos significados diferentes segtn el
término connotado, se puede afirmar que tiene Gnicamente dos raices y no
tres como sugerian BDB y Zorell':

1% Elemento del contexto que produce el cambio de significado en un lexema originando
un nuevo semema (cf. J. PELAEZ, Metodologia del Diccionario Griego-Espafiol del Nuevo Tes-
lamento [Cérdoba 1996] 113).

4 Ex 30,1; Is 29,10; Os 9,4; 11Q19 col. 21,10.

5 1 Cro 11,18; 4Q504 Fr. 7,15.

6 Gn 35,14; Nm 28,7; 2 R 16,13; Jr 7,18; 19,13; 32,29; 44,17. 18. 19 (2x) y 25; Ez 20,28;
Sl 16,4.

7 Ex 25,29; 37,16.

8 Jb10,11; S1139,13. 15.

® BDB 650-651, s.v. | 701 ; ZORELL, Lexicon, 520, s.v. 2o
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— o1 I: verter, derramar. Alomorfo de 702, Se emplea en el culto con
sentido literal.

— o1 lI: tejer. Alomorfo de 7502". Se emplea en contextos diversos con
sentido figurado.

3. El significado del verbo 101 en Sl 2,6

E! paso siguiente es determinar cuél de las dos raices se encuentra en
la forma "nooy de Sl 2,6: 71 |, verter o o1 I, tejer.

La opinio communis, recogiendo la tradicién encontrada en las versio-
nes antiguas (LXX, Psalterium Gallicanum, versiones sirfacas y Simmaco),
ha sido considerar que 'n>o) pertenece a o1 |: verter, derramar. Al conside-
rarse el Salmo 2 un salmo de entronizacién del rey, se pensé que el signifi-
cado de o1 | reflejaba alguno de los momentos de la ceremonia. De ahi que
se hayan propuesto las siguientes interpretaciones de 7o I: ungir, consagrar
y verter agua.

Ungir es la propuesta de Alonso Schokel, Podechard, Dahood??. La
razén es que la uncién —derramar el 6lec sobre el nuevo monarca— era un
elemento esencial de la ceremonia de la entronizacién, como pone de
manifiesto 1 R 1,39 y 2 R 11,1223,

20 Cf. L. KOEHLER-W. BAUMGARTNER, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testa-
ment (1967-1995), ed. ingl. a cargo de M. E. J. RicHARDSON, vol. 2 (Leiden-New York 1994-
2000) 754, s.v. |l 12; DOHMEN, o, TDOT 9, 457.

21 Cf. HALOT 2, 703, s.v. Il 7o1; DoHMeN, o3, TDOT 9, 457.

22 ALONSO SCHOKEL, Diccionario, 498, s.v. Jo1'; PoDECHARD, Notes critiques, 12; DAHoOD,
Psalms I, 12, Dahood para avalar su propuesta sugiere una correccién en TM. En lugar de *nom
escribe 'row: de o, ungir. Se trata de un verbo empleado en la cosmética, no en la uncién, lo
que pone de manifiesto que en el salmo aparecen restos de una cultura preisraelita (cf.
DaHoob, Psalms I, 12). Sin embargo, tanto Craigie como Ravasi han refutado su teoria, de una
parte, porque el texto ugaritico, CTA 3. 2. 41, con el que Dahood relaciona Sl 2 es incierto (cf.
CRAIGIE, P. C. Psalms 1-50 [Waco, Texas 1983] 64) y, de otra, porque dicho verbo es empleado
en el ambito del arreglo personal, de la cosmética (cf. Dt 28,40; Rt 3,3; 2 S 12,20; 14,2), no en
el contexto sacral, pues, en ese caso, el verbo técnico es non. De ahi que, como sostiene
Ravasi, Dahood tenga la necesidad de recurrir a un origen arcaico para justificar la extrafieza
del uso (cf. Ravas), Salmi 1, 102). .

23 Cf, A. BoupART, “Uncién”, en: P. M. BoGAERT-M. DELCOR-E. JACOB-E. LIPINSKI-R. MARTIN-
AcHARD-J. PONTHOT (eds.), Diccionario Enciclopédico de la Biblia (1987), trad. esp. a cargo de
M. Gallart y rev. de . Arias (Barcelona 1993) 1547: la uncién en el pueblo de Israel era un rito
religioso, conferido en nombre de Yhwh (1 $9,16; 16,3; 2 S 12,7) en el que el sacerdote o pro-
feta derramaba 6leo sobre el nuevo rey y, de este modo, era penetrado de la ruah de Yhwh (1
S 16,13) significada en el dleo.
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Consagrar, coronar es sugerido por la exégesis rabinica?* y por estudio-
sos como Beaucamp, Kraus, Ravasi y Weiser, entre otros®S. El argumento
que se aduce es que toda consagracion supone derramar una libacién.

Verter agua sobre el monarca es la propuesta de Cazelles?. Con esta
interpretacion se hacfa referencia a uno de los ritos de purificaciéon del rey
que se practicaba en algunas de las civilizaciones del Antiguo Oriente.

Sin embargo, conviene revisar estas interpretaciones a la luz del con-
texto del Salmo y de las conclusiones obtenidas en el estudio del verbo Tou.
Con respecto a la primera acepcion, ungir, esta traduccién resulta proble-
mética ya que no se encuentran en el texto biblico ejemplos donde se use
el verbo 7o con el sentido de derramar el aceite de la uncién; en ese caso
se usa el verbo nun?’. Ademas:

a) En SI 2,6 el término connotado no es un /iquido que determine el sig-
nificado de verter, derramar sino "o, mi rey, que pertenece al campo
semdntico de la persona?®. Por tanto, habria que sobrentender el éleo de la
uncién, puesto que no estd presente en el texto.

b) El contexto no es el culto.

¢) La coherencia textual del Salmo viene alterada. En ese juego de igno-
rancia y conocimiento, en el que la propia trama exige ese apuntar a la ver-
dad sin desvelarla del todo?, la respuesta divina: “Yo he ungido mi rey...”
no deja espacio para la ambigliedad pues se hace referencia a un hecho, la
uncién del rey sobre Sidn, que es ya conocido tanto por el orante (en su
pregunta alude al ungido [SI 2,2]) como por los reyes de la tierra (en sus
palabras [SI 2,3] se refieren también a él a través de m, sufijo masc. pl., sus,
que recoge los dos nombres anteriores, el Sefior y su ungido). Por esta

24 Afavor de esta propuesta se encuentra autores como Radag, Malbim y Hirsch (cf. LiFs-
CHITZ, Beato l'uvomo, 131).

2% P.-E. BEaucamP, Le Psautier I. Ps 1-72 (Paris 1976) 46; Kraus, Salmos 1, 196, 204;
Ravasi, Salmi 1, 102; A. WEISER, | Salmi. Parte prima: Ps. 1-60. Traduzione e Commento
(1966), trad. it. a cargo de E. Gatti (Brescia 1984) 118.

26 H, CazeLLEs, I Messia della Bibbia. Cristologia dell'Antico Testamento (1978), trad. it. a
cargo de A. Mastrandrea (Roma 1993) 66: “Una volta unto il re era purificato. Abbiamo visto
che era una purificazione con I'clio, ma il re israelita veniva assai probabilmente purificato con
I'acqua, come il faraone, il re di Ugarit e queilo di Babilonia. Questa libazione d'acqua sulla per-
sona reale si chiamava nsk (Sl 2,6)".

27 BouDART, “Uncion”, DEB, 1547. H. H. RowLEY, “The Text and Structure of Psalm 11" JTS
42 (1941) 149: “101 = pour is never used of pouring out the oil of anointing”.

28 En este punto, el estudio presente se separa de la propuesta de Louw-Nida. Estos
autores proponian el campo seméntico de Kinship Terms (Louw-Nipa, 111). Sin embargo, en
dicho campo seméntico se incluyen términos como wés mals... que también se recogen en el
campo seméntico denominado People (ibidem, 110). Para evitar confusiones se prefiere adop-
tar el campo semantico People que permite una agrupacién mas completa y mas amplia de los
términos.

2 Vid. infra, nota 9.
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razoén, resulta incoherente que cuando Dios se dirige con enojo a los reyes
hostiles, haga alusion a una realidad ya conocida de antemano por ellos: la
uncién. Ademds, la imagen que se ofrece de Dios es incoherente con la
visién que lIsrael tiene de El. Las palabras de Dios serfan impropias del
Omnipotente que “tiene su trono en los cielos” (Sl 2,4), ya que parece mas
la contestacion de quien se enfada al contemplar su personal impotencia.

En cuanto a consagrar, también se presentan dificultades. En esta oca-
sién, es la Semantica quien excluye esta interpretacién. Consagrar supone
afiadir un nuevo sema, el de santificar —hacer participe al rey de la excelen-
cia divina— del que carece la forma Qal del verbo 7o1. Como sugiere H.
Gese, atribuir a o1 el significado de consagrar es darle un significado abs-
tracto-técnico que no puede ser atestiguado, pues no se ha podido confir-
mar que la alianza de David se celebrara en la forma nioon o1, nsk masaka;,
y aun en ese caso, seria una accidon que no corresponderia a la propia
naturaleza de la alianza®.

Por dltimo, la propuesta de Cazelles acerca del uso del verbo o1 para
aludir a un rito de purificacién resulta poco convincente: el exegeta francés
se apoya en los testimonios procedentes de Egipto, Ugarit y Babilonia para
avalar la existencia de un rito de purificacién en la ceremonia de entroniza-
cién del rey. Sin embargo, su propuesta es una mera conjetura. No hay
datos histéricos sobre la celebracién de ritos de purificacién en el Antiguo
Israel que avalen su hipétesis. Cazelles se apoya precisamente en S| 2,6 -
un texto poético- para sostenerla®!. Ademas habria que sobrentender el
agua que no esta presente en el Salmo.

Segun el andlisis realizado, ">%n de S| 2,6 no pertenece a o1 |. Es pre-
ciso, por tanto, estudiar si se dan los requisitos propios de o1 Il en Sl 2,6.

1. El término connotado es ">, mi rey. Este, como se acaba de decir,

pertenece al campo semantico de la persona.

2. El sujeto es Yhwh como en Pr 8,23%2 y en los textos en que aparece

720 (S1139,13, Job 10,11).

30 H. Gesk, “Natus ex Virgine”, en: H. W, WoLrF (ed.), Probleme biblischer Theologie: Ger-
hard von Rad zum 70. Geburtstag (Miinchen 1971) 82: “Die Bedeutung von o1 ‘Trankopfer
ausgieBen’ und darum ‘unter TrankopferausgieBen weihen’ paBt nicht, da wir von einem Tran-
kopfer im Zentrum der Inthronisationsfeierlichkeiten nichts wissen und auch sonst nirgends
bezeugt finden, daB der Davidsbund in der Form von ioon o (vgl. Jes 30,1) zelebriert worden
sei, was dem Wesen dieses Bundes auch nicht entspréche. Eine abstraki-technische Bedeu-
tung "weihen" 148t sich fir o2 nicht nachweisen”.

. ¥ H. CazeLLes, "L Enfantement de la Sagesse en Prov. VIII", en: J. CopPeNs-A. DESCAMPS-
E. Massaux (eds.), Sacra Pagina, Actes du Congreés International Catholique des Sciences
Bibliques, Bruxelles-Louvain 1958, 1 (Gemboux 1959) 514: “La racine du verbe évoque uné
émission d’eau, probablement une lustration symbolique d'une vivification par Dieu”.

32 Como se trata de la forma Niphal, se puede aceptar (donde no sea explicito) que el que
realiza la accién del verbo es Yhwh,
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3. En el Salmo 2 no se hace presente explicitamente el contexto del
culto. Si, en cambio, el de la gestacién a través de la metafora del
parto contenida en el verbo 7% de SI 2,7d. Si Dios afirma que ha dado
a luz a su rey, no es incoherente que unos versos antes (S| 2,6)
afirme: “Yo he tejido mi rey”. Como ya se ha dicho, he tejido es una
de las formas que tiene la literatura sapiencial para expresar el pro-
ceso de formacion del ser humano en el seno materno. Se trata, por
tanto, de dos metaforas unidas por medio de la continuidad metoni-
mica que ofrece, con palabras de Genette, el espacio del texto®; en
este caso, siguiendo al autor francés, se trata de la filiacién o de la
parentela.

Segun lo expuesto, el verbo o1 de Sl 2,6 presenta el mismo funciona-

miento de la forma Niphal que se encuentra en Pr 8,23:

— sujeto, Yhwh;

— término 75n perteneciente al campo semantico de la persona;

— contexto, la gestacién.

Por tanto, el verbo o1 de Sl 2,6, al igual que su forma Niphal, pertenece
ala raiz 7o II, alomorfo de 720%, tejer como habian traducido Aquila, Quinta
y el Psalterium iuxta Hebraeos. Las tres objeciones que habia para dar a o
el significado de ungir quedan resueltas con o1 I, tejer:

a) No hay incompatibilidad en el uso del campo semantico de la persona
y el empleo del verbo o1 I, tejer; antes bien al contrario, es su campo
semantico propio cuando es usado con sentido figurado.

b) Existen ejemplos en el texto biblico —is 27,7; 30,1; Pr 8,23— en los que
se usa 7o en la forma Qal con el significado de tejer en sentido metaférico.

c) La coherencia textual se mantiene, como se acaba de explicar.

El verbo o1 en Sl 2,6 significa, pues, tejer.

4. Sentido de la metdfora de la gestacion

E! dltimo paso de este trabajo es descubrir cudl es el sentido de la meta-
fora “Yo mismo he tejido mi rey” (Sl 2,6). Para ello es preciso estudiar pre-
viamente cual es el sentido que encierra esta metafora en los textos vetero-
testamentarios. Después, en un segundo momento, se estudiara en el
conjunto del poema. .

33 Q. GENETTE, Figure Ill. Discorso del racconto (1972), trad. it. a cargo de L. Zecchi, G.
Einaudi (Torino 1976; reimpr. 1998) 57.
34 En esta linea se encuentra Gesk, “Natus”, 82.
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a) La metéfora de la gestacion en la literatura sapiencial

La metafora de la gestacién no es especifica del Salmo 2, como ya se
ha dicho. Esta presente en Pr 8,23 y en S| 139,13. 15y Job 10,11, en estas
ultimas pericopas lo hace por medio del verbo 7o0. Para entender el sentido
de la metéafora es necesario descubrir cuél es la proporcién sobre la que se
construye, segtn sugeria Aristételes en su Poética; o, siguiendo a Louw-
Nida, cudl es la tensién que existe entre el significado literal y el figurado®.
Se analizar4 primero cudl es significado literal del verbo tejery, después, se
estudiara cuél es la proporcion sobre la que se origina la metafora.

El sentido literal de tejer implica conocer cémo se tejia en el Antiguo
Israel®. Se sabe que la elaboracién de tejidos se realizaba mediante tela-
res. Estos podian ser de dos tipos: horizontales y verticales® . La diferencia
entre ellos era que en los telares horizontales la longitud de la pieza de tela
dependia de la apertura de los brazos del tejedor; mientras en los telares
verticales no habia semejante limite, porque el que tejia podia moverse de
un lado a otro del telar.

El modo de tejer era el siguiente: los telares se colocaban en el suelo y los
hilos, que constitufan la urdimbre®, se fijaban a los bordes (telar horizontal) 0 a
la traba horizontal con piedras o con pequefios trozos de arcilla agujereados
(telar vertical). A continuacién el hilo de la trama®® —enhebrado en una pequefa
vara o lanzadera— se hacia pasar a través de la urdimbre. Se realizaba asi un
trabajo de meter y sacar los hilos, ajustandolos; es decir, de extender y tensar.
Asi se elaboraba la trama y el tejido estaba listo para ser utilizado®.

3 |a semejanza o proporcion presente en la metéfora fue sugerida por ARISTOTELES, Poé-
tica. Edicién trilinglie, trad. esp. a cargo de V. Garcfa Yebra (Madrid 1974; reimp. 1999) 1459a:
T ydp €D peTadépew TO TO buolov Bewpely doTw y precisado en la Retdrica: Bel 8¢ petadépety,
kabdmep elpnrar mpdTepov, dmd olkelwyr kal piy davepdv, ciov kal év ¢uiocopia TO Bpolov
kal v ToND Siéxouot Bewpely eloTdyou (ARISTOTELES, Retdrica, ed. con aparato critico, traduc-
cién, prélogo y notas a cargo de A. Tovar [Madrid 31985] 1412a). Es lo que Louw-Nida denomi-
nan tensioén: “One of the essential elements of figurative meaning is the tension which exists
between the literal and the figurative meanings” (Louw-NIDaA, xvii).

% Jc 16,14 es la cita del AT que pone de manifiesto el empleo de los telares y la urdimbre:
(urdimbre) noowsTwe (telar) s arnmmis pon “(...) arrancd la estaca del telar y la urdimbre”.
En1817,7;2S 21,19y 1 Cro 11,23 se hace referencia al enjullo del tejedor:

o s o por ym S 17,7 “El asta de su lanza era como un enjullo de tejedores ()"

37 Cf. J. B. PRITCHARD, The Times Atlas of the Bible (London 1987) 111.

3 “Urdimbre: conjunto de hilos que se colocan en el telar paralelamente unos a otros para
formar una tela” (RAE, 1510, s.v. urdimbre).

3 “Trama: conjunto de hilos que, cruzados y enlazados con los de la urdimbre, forman
una tela” (RAE, 1480, s.v. trama).

40 Vid. R. GoweR, Usi e costumi dei tempi della Bibbia (1985), trad. it. a cargo de G. Poletti
(Torino 1990) 164-166; E. Davis, “Textiles”, EncJud 15, cols. 1036-1037; L. BELLINGER, “Cloth”,
en: G. A. BUTTRICK (ed.), The Interpreter’s Dictionary of the Bible. An lllustrated Encyclopedia.
Identifying and Explaining All Proper Names and Significant Terms and Subjects in the Holy
Scripture, Including the Apocrypha 1 (New York-Nasville 62) 652-653.
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Por lo que se refiere a la proporcién, si tejer implica pasar el hilo de la
trama a través de una urdimbre en un telar, tejer en cuanto gestar supone
concebir la gestacion del ser humano como la elaboracién de un tejido. Es
decir, la gestacién es entendida como el pasar el hilo de la trama por la
urdimbre hasta tener configurada, tejida, la persona. Ahora bien, siguiendo
la proporcién, es preciso preguntarse cudl es el hilo de la trama y de la
urdimbre y sobre qué telar se teje.

Retomando los textos sapienciales objeto de estudio, es Jb 10,11 el que
proporciona la clave de la primera cuestion. Jb 10,11 pertenece a la primera
intervencién que realiza Job (Jb 10,1-22), tras escuchar a sus amigos. El
protagonista se dirige a Bildad. Se lamenta de vivir y comienza a recordar
cémo Dios ha intervenido en su nacimiento. Para ello, recurre a tres imége-
nes distintas: Dios como alfarero que plasma en la arcilla |a figura humana
(cf. Jb 10,9); Dios como quesero que elabora el embrién (cf. Jb 10,10)*, y
Dios como tejedor de la vida humana (Jb 10,11). El versiculo completo dice:
“De piel y de carne me vestiste, y me tejiste con huesos y nervios”. Huesos
y nervios hacen pensar en la urdimbre del telar, pues la urdimbre esta cons-
tituida por un conjunto de hilos denominados lizos*2. En cambio, /a piel y la
carne corresponderian a la frama que se hacia pasar entre los lizos*3. Esto
resulta coherente con lo expresado en otros dos textos del AT: las palabras
simbdlicas que Yhwh dirige a Ezequie! al contemplar la tierra cubierta de
huesos (cf. Ez 37,6) y las del orante en S| 139,15.

Con respecto al texto de Ezequiel*: “Y os (los huesos) recubriré de ner-
vios, y haré crecer (n>xm) sobre vosotros carne, y encima de vosotros
extenderé (‘rmp) piel” (Ez 37,6). En este texto los huesos constituyen la

4 H. W. WoLFF, Antropologia dell'Antico Testamento (1990), trad. it. a cargo de E. Buli
(Brescia 1993) 129: “Ma del tutto nuova e singolare & l'immagine che troviamo nel v. 10: quella
del latte colato che subito come il formaggio si accaglia. Si tratta di un’analogia che serve a
descrivere il fiotto di spermatorrea lattea che avviene nell'organismo femminile e il formarsi a
seguito dell'inseminazione di un corpo embrionale”. En una linea semejante se encuentra la
nota a Jb 10,10 en Biblia de Jerusalén (Bilbao 1967): “La ciencla médica antigua se imaginaba
la formacién del embrién como una coagulacién de la sangre materna bajo el influjo del ele-
mento seminal”.

42 Cf. RAE, 936, s.v. lizo.

43 En la Antigiiedad, los tejidos mas ricos tenfan una trama mas elaborada, compuesta
por hilos de distintos colores. Sin embargo, los tejidos habituales tenian una frama sencilla, de
pocos hilos, por lo que era facil entrever en ellos la urdimbre (cf. R. B. ONIaNS, Le origini del
pensiero europeo intorno al corpo, la mente, I'anima, il mondo, il tempo e il destino. Nuove
interpretazioni di materiali greci e romani, di altre testimonianze e di alcune fondamentali con-
cezioni ebraiche e cristiane, trad. it. a cargo de P. Zaninoni [Milano 1998] 413).

4 ]| secondo simbolo, ugualmente tradizionale, & quello tessile'del v. 11: sullinteliatura
scheletrica Dio tesse il rivestimento della carne e della pelle. La sceneggiatura pil alta e surre-
ale di questo simbolo & presente nella visione delle ossa aréde Su cui si intese la carne in Ez 37
(v. 5)" (G. Ravasl, Giobbe. Traduzione e commento [Roma <1984} 411).
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base, que viene cubierta por los nervios. De ellos -huesos y nervios- Dios
hace crecer la carne y sobre ésta, extiende la piel. Retomando la imagen de
la tejeduria: los huesos y los nervios serian la urdimbre; el hilo de la trama
corresponderia a la carne y la piel; y vosotros, el resultado final, serfa el
tejido. De algin modo, es lo que se encuentra en Job.

Por lo que se refiere al Salmo: “No se ocultaba mi osamenta a Ti cuando
era yo formado en lo secreto, / tejido (:oon) en los hondones de la tierra” (Sl
139,15). Es un modo plastico de expresar el conocimiento tan intimo que
Dios tiene de cada persona, ya que es capaz de ver hasta nuestros huesos,
hasta la urdimbre que puede quedar cubierta por el hifo de la trama.

Respecto a cudl es el telar, |a respuesta se encuentra en SI 139,13: “me
has tejido en el seno de mi madre (m j©32)". Asi el seno materno es el telar
donde Dios teje la vida humana.

De aqui se puede concluir que la literatura sapiencial concibe el emba-
razo, la gestacién del ser humano como un proceso de tejeduria cuyo teje-
dor es Dios*. Es Yhwh quien, una vez que se ha concebido el embrién, lo
va tejiendo sobre el telar del seno materno (St 139,13) y en secreto (Sl
139,15). La accién de Dios queda, en parte, oculta a los ojos de los hom-
bres. Del mismo modo que la Sagrada Escritura atribuye a Dios el hecho de
dar a luz (Is 66,9) y de concebir la vida humana (Gn 17,18), también le atri-
buye su gestacién. Dios esta presente en el embarazo de cada hombre,
contemplando el proceso no desde lo alto de los cielos sino interviniendo
directamente en su desarrollo fisioldgico.

En el caso del Salmo 2, es una gestacion espiritual. Lo que se teje no es
la piel y la carne, sino el corazén del ungido conformandolo a los designios
divinos como ponen de manifiesto los textos veterotestamentarios*e.

b) La metéafora de la gestacién en Sl 2,6.

Para concluir este trabajo sélo resta responder a una pregunta formu-
lada al inicio: qué es lo que los reyes de la tierra siguen ignorando y qué es
lo que llegan a saber con las palabras divinas: “Yo mismo he tejido mi rey
sobre Sién, mi monte santo”. Recordando lo que se dijo en el apartado 2, SI
2,6, sin ser el porqué anhelado por el orante, constituye una preparacién
para el mismo, ya que lo propio del ironista es apuntar a la verdad sin mos-

45 Se observa que en todas las pericopas, el agente que ejecuta la accién de tegjer es
Yhwh: “me has tejido en el seno de mi madre” (Sl 139,13); “era yo formado en lo secreto, /
tejido en los hondones de la tierra” (S 139,15); “y me tejiste con huesos y nervios” (Jb 10,11);
“Desde la eternidad fui tejida, | desde el comienzo, antes de los origenes de la tierra” (Pr 8,23).

46 Sirva de gjemplo: 1 $710,1; 16,12-13. En estas perlcopas se narra la unciénde Sadl y la
de David, ambas son realizadas por medio del profeta Samuel y una vez que el 6leo es vertido
sobre Saul y David, su corazén cambia: Sall comienza a “profetizar” con los profetas (1 S
10,10-13) y David deja de ser pastor para convertirse en el salvador de Israel (1 S 16,13-17).
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trarla abiertamente*’. Las palabras de Dios encierran, por tanto, una ambi-
gledad.

Lo que los reyes de la tierra y el orante pueden percibir es que el rey ha
sido tejido por Dios sobre Sién, su monte santo. Esto implica que el rey,
puesto que ha sido tejido con huesos y nervios, no es un ser divino como se
creia en el Antiguo Egipto, sino un hombre*, un ser de carne y hueso. En
este sentido, la rebelién de los reyes de la tierra podria estar justificada. Sin
embargo, este rey, no es un rey cualquiera, pues la expresion, “mi rey sobre
Sién, mi monte santo”, pone de manifiesto que el rey es el rey del Sefior, y
éste sélo puede ser un descendiente de la estirpe de David (cf. 2 S 7,12).

De ahi es donde nace la perplejidad en la quedan sumidos los reyes de
la tierra y el orante: si el rey de la estirpe de David es un hombre como los
demas, que hay en él para que la conspiracién sea invalidada; quién es ese
rey de la estirpe de David con el que Dios mantiene una estrecha relacion®o;

“qué tiene la monarquia de Israel que, siendo visible a los ojos de todos,
tiene algo que permanece en oculto. ¢ Por tanto, la gestacién del v. 6 es una
gestacion distinta a las demas?

Las preguntas formuladas no pueden aclararse hasta que se efectla la
anagndrisis en Sl 2,7-9. El rey es hijo de Dios fruto de un parto espiritual. La
filiacion no es externa, sino interna. Hay, por tanto, una novedad que se ha
operado dentro del rey y lo ha transformado, gestado, tejido, desde dentro.
Esta es la verdad que desconocen los reyes de la tierra y el orante.

11l CONCLUSION

Como ya sugeria Aquila, Quinta y el Psalterium iuxta Hebraeos, el verbo
7o presente en S| 2,6 significa tejer. Este es el contenido semantico de la
segunda rafz del verbo o o1 Il que suele usarse con sentido metaférico.

47 Vid. supra, nota 9.

98 Vid. CazeLLEs, Il Messia, 27; 32. Una idea semejante se encuentra en Sb 7,1-6 donde
aparece Salomén mostrando que posee la misma naturaleza mortal de los demas hombres:
“Pero Salomén también es mortal. El autor, que vive en un ambiente helenistico, sabfa muy
bien que a los reyes de Egipto los consideraban hijos naturales de los dioses. Sin entrar en
polémica directa, establece firmemente la verdad fundamental de que todos los hombres, sin
excepcion, reyes y slbditos, somos iguales en nuestra condicién humana” (J. ViLcHEZ LiNDEZ,
Sabiduria [Estella 1990] 279).

80 “E[l que habita en su trono en los cielos” no sélo se presenta como agente de la accién
del verbo o1 sino que, ademés, reafirma su presencia a través del uso del pronombre personal
“® y de la insistente repeticién del sufijo pronominal de 12 persona de singular a lo largo de
todo el versiculo (en 970 y en wp).
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Concretamente, en la literatura sapiencial, Jo como 70 desarrolla una
metafora concreta: la metéfora de la gestacion referida a Yhwh. Es Dios
quien interviene en la gestacion del embrion tejiéndolo/formandolo desde
dentro. Y, en el caso de SI 2,6, es el Sefior quien teje espiritualmente a su
rey. Esta es la verdad que desconocen los reyes de la tierra y el orante.

Resumen: El verbo nsk presenta un problema de orden semantico en Sl 2,6, pues ha recibido
distintas traducciones: ungir, constituir, consagrar. San Jerénimo propone una interpretacion sor-
prendente en el Psalterium iuxta Hebraeos: orditus sum, he tejido, Surge asi la pregunta de cudl
es el sentido del verbo nsk en SI 2,6, Para determinario, ser4 preciso: 1) estudiar cuél es el con-
texto en el que aparece el verbo nsk, 2) examinar el uso que se hace del verbo nsken TMy en los
textos de Qumram; 3) a la luz de los resultados obtenidos, retomar el contexto para ver cual es el
significado que se adecta al Salmo. E! estudio realizado muestra, por una parte, que el sentido del
verbo nsk debe mantener la ambigliedad creada por la ironfa dramética; por otra, que el verbo nsk
posee dos raices distintas: nsk I verter, derramar, empleado en el contexto del culto con sentido
literal; nsk II: tejer, usado en contextos diversos con sentido metaférico; concretamente, en la lite-
ratura sapiencial, nsk /I se usa en el contexto de la gestacién, del parto, expresando que Dios
interviene en la gestacion del embrion tejiéndolo/formandolo desde dentro. Si se aplica este sen-
tido a SI 2,6, se mantiene la ambigliedad que el texto requiere: Yo he tgjido mi rey (Sl 2,6), ya que
muestra una parte de verdad a los reyes de la tierra y deja otra en ocuito. Por tanto, se puede con-
cluir, que San Jerénimo traducia bien el verbo nsk en su Psalterium iuxta Hebraeos.

Summary: The verb nsk shows a semantic problem in Ps 2:6, because this verb has been
translated as to anoint, to constitute, to consecrate. Saint Jerome proposes a surprising translation
in Psalterium iuxta Hebraeos: orditus sum, | have woven. This statement leads us to the question
of what the sense of nsk verb in Ps 2:6 is. In order to specify it, it will be essential: 1) to study it
within its context; 2) to examine the use of nsk in the MT and in Qumram texts; 3) in the light of
those results, to come back to the context and determine what meaning fits this Psalm better. The
study we have done shows, on the one hand, that the sense of the verb nsk must maintain the
ambiguity originated by the dramatic irony, and on the other hand, that the verb nsk has got two dif-
ferent roots: nsk I, used as to pour out in the context of cult in literal sense; and nsk /I, used as to
weave in various contexts in metaphorical sense; more exactly, in sapiential literature nsk is used
in the context of gestation and labour, meaning that God takes part in the gestation of the embryo
weaving its tissues from inside. If this latter sense Is applied to Ps 2:8, then the ambiguity claimed
by the text is maintained. / have woven my king (Ps 2:6), means that oniy part of the truth is shown
to the kings of earth, while the other part stays hidden. Thus, it can be concluded that Saint Jerome
translated correctly the verb nskin his Psalterium iuxta Hebraeos.





