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“... La nostra epoca, que infanta i forma I'especialista d’'una sola faceta, i
amb una mica de sort prepara un home de saber profund, per oposici6 al
que disposa d’un coneixament mitja, perd ampli.”

Llegint els mots d’aquest gran observador que fou Joseph Roth percebem un dels debats
fonamentals i indefugibles que s’han plantejat tot al llarg del segle passat. La questio té
plena vigéncia als nostres dies: és I'especialitzacié una necessitat social o una imposicio
que contravé els principis basics de 'humanisme educatiu? Humanisme i educacid, dos
grans conceptes prenys de significacié que han evolucionat paral-lelament des de molt
abans que esdevinguessin el que ara ens evoquen: en ells es conjuminen antics filons
d’historia i de pensament, des de l'articulada paideia hel-lénica fins a I'émula humanitas
llatina. Aquest humanisme entés latu senso com una tradici6 pedagogica que restaura i
actualitza els valors i principis educatius de l'antiguitat classica ha estat constituit per
diversos moments o episodis que podrien ser igualment titllats de renaixement. Tal volta, i
no pas casualment, el més eximi renaixement compren la gran florida dels segles XV i XVI,
perd cal no oblidar els notables precursors italics i retre el degut homenatge als tan sovint
menystinguts renaixements gotic, bizanti i fins i tot carolingi.

Probablement el nom de Henri-Irénée Marrou (1904-1977) no és conegut als nostres dies
meés que en l'estret camp dels versats en I'ambit del mén classic i de la historiografia, i,
tanmateix, a mitjan segle XX s’erigi com un dels majors especialistes en multiples camps:
educacié antiga, origens del cristianisme, Agusti d’Hipona i la civilitzacié del médn
tardoantic, amb un llarg etcétera on la musica i la filosofia de la historia ocupen un lloc
preeminent. Podriem dir que en Marrou I'especialitzacio fou una necessitat d’endregar en
diferents rams un coneixement superior, un sentit huma complex que amalgamava en una
bella sintesi els ideals de la formacio classica i els valors d’un cristianisme obert i amatent.
Pensador compromés, des dels anys trenta col-labora activament amb el cercle d’Esprit.
De fet, de la mateixa manera que Mounier fou considerat per Ricceur I'educador de tota
una generaci6,® també Marrou esdevingué el referent d’un bon nombre de pensadors,
fildlegs i ciutadans a partir del seu mestratge a la Sorbona i, per damunt de tota altra cosa,
del model de perfecte ciues que propugnava amb l'actitud vital i la ploma. Féra sobrer de
resumir una biografia tan rica d’'interessos i episodis remarcables, pero basta espigolar una

! Comunicacién en el Congreso Internacional “;Una Sociedad Despersonalizada? Propuestas
Educativas”, de la Universitat Abat Oliba CEU (Barcelona, 13-15 de abril de 2010).

2« . Dieser Zeit, die den einseitigen Fachmenschen gebiert und bildet und hoffentlich den Menschen

der Tiefe vorbereitet, im Gegensatz zu dem des breiten und halben Wissens.” Roth, J. (1923).
“Philosophie des Panoptikums” en Berliner Borsen-Courier (25.2.1923). Hackert, F., Westermann, K.
(1989). p. 939.

% “Joserais dire quEmmanuel Mounier a été le pédagogue, I'éducateur d’une génération.” Ricoeur,

P. (1955). p. 137.
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sola pagina de la seva obra cabdal, la Histoire de I'éducation dans I'Antiquité, per fer-se el
carrec de la profunditat humanistica en I'analisi historica, que retrobem arreu de la seva
produccié. Aquest estudi de I'educaci6 antiga veié la llum en acabar la Segona Guerra i en
ell s’hi reflecteix no només la voluntat de superar la deshumanitzacié encara palpable, sind
també una precaucié admonitoria del vitalisme i dels models classics usurpats per l'ideari
feixi45ta, i que Marrou coneixia de primera ma dels seus anys de formacio a Italia (1930-
37).

La investigacio que duu a terme sobre I'evolucié i els principis pedagogics de I'antiguitat en
tot moment posa les mires en I'actualitat, en I'estat de I'educacié occidental, particularment
la francesa, hereva dels classics. Aquest deute és formulat com un pressupdsit, una
justificacié, no pas com un argument que cal demostrar; resta, tanmateix, per aclarir quin
és 'abast d’aquest heretatge.” Amb tot, és gracies a una llarga i gairebé incessant tradicié
que passa per innombrables vicissituds i interpretacions que 'home occidental es pot
proclamar hereu tant dels classics com dels fidels del Llibre, del 16gos, de hasem.®

En quina mesura ’home occidental contemporani és hereu de la tradicio classica? Hom
resta temptat de formular aquesta pregunta en un incessant sondatge que l'actualitzi en la
conjuntura present i ens mantingui en la consciéncia dels origens.” Ara més que mai
sembla valida I'oposici6 que Marrou malda per establir entre el Méme i I'Autre, una
distincié que convida a la reflexié pedagogica, ja no a proposit d’'una antiguitat remota, sind
de les generacions més recents.?

Tot retornant a la citaci6 inicial, la idea que la técnica i I'especialitzacié en el camp del
saber atempten contra els principis de 'humanisme és un concepcié inveterada en el
pensament pedagogic i en I'imaginari intel-lectual de clara orientacio literaria, més que no
pas cientifica. Marrou n’és un advocat preclar: com a colofd, per exemple, de la part de la
Histoire consagrada a I'estudi de I'educaci6 hel-lenica trobem una suggestiva i succinta

dissertacié entorn de ’lhumanisme classic. “La pedagogia classica”, ens diu, “s’interessa en

* Vegeu, p.ex., Marrou, H.-l. (1978). p. 117-134, spec. 127-134 (“L’école au service de l'ideal
nationaliste et totalitaire”); sobre la usurpacié del model esparta, vegeu (1965). p. 55-60; Paradiso,
A. (2004). p. 87-93.

® “L’histoire de I'éducation dans I'antiquité ne peut laisser indifférente notre culture moderne, elle
retrace les origines directes de notre propre tradition pédagogique. Nous sommes des Gréco-Latins,
tout I'essentiel de notre civilisation est issu de la leur; c’est vrai, a un degré éminent, de notre
systeme d'éducation” (Marrou, H.-I. (1965). p. 18). No menys significatius semblen els mots
conclusius de l'obra (ibidem 499), “Ainsi s’est nouée, par-dela la coupure barbare, une certaine
continuité, dan la matiére sinon dans la forme, qui fait de 'homme occidental un héritier des
Classiques.”

® Marrou no s’esta d’anomenar cristians i jueus “gens du livre”, d’acord amb la denominacié coranica
(1965, 21). D’entre les seves nombroses publicacions entorn dels fonaments d’una cultura cristiana,
vegeu, e.g., Marrou, H.-I. (1978). p. 41-53 (“Une civilisation d’inspiration chrétienne”); 1934: passim.
Per a les relacions, no pas sempre d’entesa, amb els jueus del seu temps, vegeu Riché, P. (2003).
p. 302-306.

" “Une telle prise de conscience est le moyen d’échapper au déterminisme historique [...], en nous

libérant de notre dépendance a I'’égard de la tradition qui nous porte et nous a faits ce que nous
sommes.” (Marrou, H.-I. (1965). p. 18)

8 “Nous sommes devenus assez différent de nos péres pour que I'éducation qui fut la leur nous
apparaisse dans une large mesure sous la catégorie de I'Autre, bien des choses en elle peuvent
utilement nous surprendre, qui s’opposent soit a notre pratique, soit a nos aspirations.” (ibidem 19).
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'home en si mateix, no pas en el técnic equipat per a una tasca particular’.® Les

formulacions son belles i contundents, d’'una conviccié infrangible que dimana d’un vast
coneixement de l'antiguitat i de la llarga tradici6 que se’'n va seguir. En els seus mots
apareix lideal del pensament classic, l'objectiu d’'una educacié general i completa,
I'enkyklios paideia, capac de desenvolupar totes les potencialitats de I'ésser huma; gracies
a la completesa que una educacio d’antuvi orientada a I'especialitzacié exclouria, 'home
pot acomplir “la tasca, sigui quina sigui, que la vida, les exigéncies socials o la seva lliure
vocacié exigiran més tard d’ell”.*°

Al moén antic, la paideia postclassica, regida per la retorica, va constituir un model cultural
unitari que es mantenia estable i perseverant com a factor de cohesi6 malgrat
I'esfondrament cada cop més palés de la civilitzacié que el fomentava.’* A la societat
occidental contemporania, pero, la retorica, que duu associada una noci6 pejorativa, pateix
un desprestigi coherent al de la paraula. La meva experiéncia com a traductor em fa
considerar la paradoxal situacié del qui tradueix determinades obres de I'antiguitat, el qual
ha d’interrogar-se sobre la vigéncia de la seva empresa i alhora ha de desatendre les
tendéncies del gust majoritari per tal d’oferir versions de textos imbuits de retorica, d’'una
perfeccié d’estil modeélica i d’'un sentit que sovint resta llunya i fugisser. Aquesta disjuntiva
tal volta insalvable és ben notoria en nombrosos casos, com ara la comedia aristofanica o
la tragédia sofdclia, per esmentar-ne els més insignes. Per bé que la historiografia, la
poética, la filosofia i fins i tot la retdrica poden despertar actualment un interés
comprensible, en principi no resulta tan evident la utilitat dels textos essencials del que
hom podria denominar reflexié pedagogica. Malgrat no ser els primers que abordaren el
topic educatiu —amb Til-lustre precedent platdnic i una sofistica sempre desconeguda i
menystinguda— el rétor Quintilia de Calahorra en I'ambit llati i el poligraf Plutarc de
Queronea, en el grec, es guanyaren la maxima estimacié pel seu mestratge entre els
tedrics i pedagogs del Renaixement. La Institutio Oratoria de Quintilia, el De pueris
educandis i el De audiendis poetis de Plutarc i encara la Lletra als joves de Basili de
Cesarea sobre la utilitat de la literatura hel-lénica constitueixen el fonament de la
pedagogia humanistica europea dels segles XV i XVI.*?

°“L’homme tout entier, mais 'homme en tant que tel, et non sous I'une de ses formes ou l'un de ses
réles particuliers [...] C’est ici, peut-étre, qu’elle [la pédagogie classique] s’oppose le plus nettement a
I'éducation de notre temps, contrainte de former avant tout les spécialistes que réclame une
civilisation prodigieusement différenciée et a la technique envahissante.” (ibidem 329-330).

19 |bidem 331.

™ “Culture générale, mais aussi culture commune: précisément parce quelle méne a tout, elle
convient a tous et constitue par suite un puissant facteur d’unité parmi les hommes”, afirmacié que
ve seguida d’una nova apreciacié del Logos, de la Paraula com a mitja essencial d’enriquiment i
d’obertura (ibidem 331).

2 5obre Plutarc i Basili, vegeu Said, S. (2004). Per a Quintilia i Plutarc, vegeu Jones, W. H. S.
(1907). Deixant de banda els tractats d’instruccid per a princeps i monarques, les obres
renaixentistes sobre pedagogia on es pot percebre l'influx de Plutarc i Quintilia sén nombroses. A tall
d’exemple poden citar-se, M. Vegio (1445-48, publ. 1491). De educatione liberorum et eorum claris
moribus; A. S. Piccolomini (1450). Tractatus de liberorum educatione; P. P. Vergerio (1472). De
ingenuis moribus et liberalibus adolescentiae studiis; J. L. Vives (1524), Introductio ad sapientiam;
(1531). De disciplinis libri XX; D. Erasme (1529). De pueris statim ac liberaliter instituendis; (1530).
De civilitate morum puerilium libellus; P. Melanchthon (1533). De miseriis paedagogorum oratio; J.
Sadoleto (1533). De liberis recte instituendis; C. S. Curione (1555). De liberis honeste pieque
educandis; G. B. Gualandi (1561). De liberali institutione dialogus.
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Aquest corrent de tradicié classica i de lectura humanistica es manté inestroncable a
Europa fins ben avancat el segle XX.'* Ara bé, el coneixement directe de les fonts
classiques restava limitat a I'expert, mentre que el lector, el pedagog o el mestre “que
disposa d’un coneixament mitja, perd ampli” n’estava exclds. A Catalunya, per exemple,
gracies a la tasca editorial de la Fundacio Bernat Metge es pot llegir en traduccio I'obra de
sant Basili el Gran i, parcialment, el tractat de Quintilia. Pel que fa als Moralia de Plutarc,
és prevista l'aparicio dels tractats educatius, els Unics conservats, cal recordar-ho, de
I'antiguitat hel-lénica. Al tractat Sobre com els joves han d’escoltar la poesia Plutarc
teoritza entorn dels avantatges i dels perills que suposen els poetes antics per al jove que
es troba en I'edat de ser introduit en la poesia, “l'instrument meravellds que encisa la vida
dels homes i, per vies secretes, introdueix en llurs cors una certa coneixenca intuitiva del
ver, del bell i del bé”, tal com la defineix Marrou.™* Perd per a Plutarc és també un mitja
d’engany i de fal-lacia: “procurem, doncs, que repercuteixi en els joves la idea que la
poética no se’n cura gaire, de la veritat, i que, d’altra banda, la veritat en el domini poétic fa
de molt mal percacar i aprehendre, fins i tot per a aquells que no estalvien cap esforc en el
coneixement i en 'aprenentatge de la realitat”.®> La poética, a parer de Plutarc, és un art
d’'imitacié i actua com a contrapunt de la pintura, ut pictura poesis; com a moralista, no
s’esta de remarcar que l'argument poétic pot ser fals en termes morals i, per tant,
rebutjable, mentre que la mimesi, en canvi, només pot ser encertada o0 mal executada,
escaient o inapropiada d’acord amb la seva exactitud i adequacid. A partir d’aquest resum
de la idea basica de I'escrit, es pot copsar el noble intent, per part de Plutarc, de salvar el
nucli essencial de I'educacié hel-lénica, la poesia i, en especial, la poesia épica homerica,
que va ser recitada, memoritzada i transformada en les més refinades produccions
literaries des de I'arcaisme fins a les darreries de I'época bizantina. Amb I'admonicié del
moralista, es preserva la tradicid, buidant-la dels continguts perniciosos, perque, al
capdavall, 'educacié antiga actua com un element de cohesié social, un tresor comu que
uneix harmoniosament els membres de la comunitat pel fet de compartir uns mateixos
referents.™®

Deixant de banda ara el quoddlibet de l'autenticitat de I'escrit, és destacable el Sobre
I'educacié dels joves pel fet que Plutarc hi aborda els punts cabdals de la instruccié
classica i basteix un model educatiu que els renaixentistes entengueren com a deu de
’lhumanisme, en la mesura que es propugna una formacié integra i general de 'home:
’lhome troba la seva plenitud en el que és racional i espiritual, perd no ha de descurar el
seu component fisic ni les obligacions morals i ciutadanes. D’aqui ve lirrenunciable
component politic que ha d’assumir tot home lliure, un deure que, tanmateix, en I'época
imperial havia perdut en bona mesura la virtualitat del polites prehel-lenistic. Un dels
capitols més interessants de I'obra defineix I'esséncia de I'educacié general (I'enkyklios
paideia), un model I'influx del qual pot rastrejar-se a Europa durant segles:

13 A Catalunya trobem bona mostra d’aquest interés, per exemple, en les traduccions que feren
Josep Pin i Soler del Llibre de civilitat pueril d’Erasme (L’Aveng, 1912) i Mn. Joan Avinyé de la
Introduccié a la Saviesa de Lluis Vives (Barcino, 1929).

 Marrou, H.-1. (1965). p. 332.

!5 Plut. De aud. poet. 17d (cap. 2).

16 4 es tentatives pour faire de lui [Homeére] soit un maitre de morale, soit un maitre d’éloquence sont

pitoyables, mais I'expérience poétique se passait de leurs obligeantes explications. Elles sont risibles
peut-étre, mais il est essentiel qu’'on ait maintenu intacte la continuité de la tradition.” (Marrou, H.-I.
Ibidem 333).
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“Convé doncs no deixar d’explanar i de mostrar a l'infant de lliure
naixenca ni una de sola de les disciplines dites generals, pero ensenyar-
les-hi de passada, com per tast, car no és possible la perfeccié en tot, i
conrear amb reveréncia la filosofia. [...] Es per aixd que convé fer de la
filosofia el coronament de la resta de I'educacio. [...] Considero
complerts els homes que saben mesclar i confondre llur capacitat
politica amb la filosofica, i que s’han fet posseidors, entenc, dels dos
més grans béns, d’una vida de publica utilitat en I'exercici de la politica, i
d’'una existéncia serena i encalmada per la dedicaci6 a la filosofia. [...]
Sobre I'educacio, no veig que calgui esmergar-hi més temps i raons,
perd a banda del que queda dit, és d’utilitat, més encara, de necessitat
no descuidar tampoc d’adquirir els escrits antics i fer-ne una collita a la
manera del camperol. Aixi mateix, I'is dels llibres és un instrument de
'educacio i resulta del tot escaient preservar el coneixement pouant-lo
de la font.”17

L’humanisme reposa sobre aquests mateixos principis que assenyala Plutarc: el valor
indiscutible d’una tradicié que és assumida i és transmesa per la seva riquesa, com un bé
que cal recollir de I'origen i alhora conrear per tal de llegar-lo, al seu torn. S’entén, doncs,
que aquesta comesa vegi 'avang de I'especialitzacioé técnica i del coneixement parcial i
particular com una amenaca en el moment que la técnica esdevé un fi en si mateixa. La
técnica, per a 'humanista, és l'ancilla al servei de 'home, una fita secundaria i sempre
subordinada al valor suprem, que és I'’huma, pressuposit que es pot aplicar en tots els
rams del coneixement i de I'ésser.’® A I'hora de traslladar aquest ideal a I'educacio resulta
imprescindible el coneixement dels models precedents, eminentment el paradigma classic
d’educacio, és a dir, 'Autre que ha de ser assimilat per a comprendre plenament el Méme,
dit en els termes d’analisi historica que empra Marrou. Sense tals referents, tant
I'acceptacié com el rebuig demostren les mancances d’un judici esbiaixat. Amb tot, Marrou
sabé veure els perills implicits en una concepcio estreta de ’humanisme, en una actitud
superba i egocéntrica que es tanca en si mateixa, incapa¢ de trobar la seva maxima
realitzacié en el lliurament generds i complet. Potser per aquest motiu cal concloure amb la
humilitat que caracteritza els mots sapiencials d’aquest gran classicista i historiador que
fou, per damunt de tot, un exemple vivent dels ideals que defensava:

“La sympathie nécessaire a I'historien va m’entrainer & me faire I'avocat
du systéme antique d’éducation (il faut le comprendre avant de le juger),
mais il doit étre bien entendu que je ne I'offre au lecteur que comme un
exemple proposé a sa réflexion, non comme un modéle dont I'imitation
servile s'imposerait.”®
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