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ECLESIOLOGIA

1. Introduccion a la Eclesiologia

“Lo que hemos visto y oido, os lo anunciamos a vosotros, a fin de que vivdis también en comunién con
nosotros. Y esta comunién nuestra es con el Padre y con su Hijo Jesucristo. Os escribimos esto para que
nuestro gozo sea perfecto” (1 n 1, 3)

Podemos oir en nuestra actual sociedad la expresién de “Yo creo en Jestis pero en la Iglesia no”. Esto parte de
un auténtico desconocimiento de cémo Dios se ha revelado en la Historia hasta quedarse y permanecer entre
nosotros. Por ello hemos de arrojar luz a la imagen de la Iglesia en nuestra actual sociedad, en el mundo que
nos ha tocado vivir y ser testigos de la luz de Cristo. Arrojados en una sociedad que valora el tener més que el
ser, el éxito, el hedonismo, el nihilismo, el relativismo moral, como si de una nueva Roma se tratara, nosotros,
apostamos por el misteric del Amor, por la humillacién de Dios hecho hombre en Jesucristo, muerto en
cruz y presente entire nosotros, en su Iglesia, mediante el Pan de Vida. Por ello, la Iglesia y su Misterio, no
pueden quedar atrapados en el individualismo religioso, en el ambito de la esfera privada, en la religién que
mds se adecua a mis intereses post-modernos. La fe ha de vivirse piiblicamente, como piiblica es nuestra
mision, participando en los aredpagos del siglo XX1, en dislogo permanente con la cultura y uniendo en todo
momento fe y vida.

El designio salvador de Dios vaunido al designio creador de Dios. Dios nos crea como seres sociales y de igual
forma nos salva con Ely en El hemos sido constituidos Pueblo de Dios siendo la voluntad de Dios “salvar a
los hombres no aisladamente, sin conexién alguna de unos con otros, sino constituyendo un pueblo, que le
confesara en verdad y le sirviera santamente’ (LG 9). Por ello el ser de la Iglesia parte, nace, de la COMUN-
UNION con Cristo que manifiesta el amor del Padre y la presencia constante del Espiritu y lo hace en su
Iglesia y como Iglesia, como “convocados” vivimos “de la Palabra y del Cuerpo de Cristo y de esta manera
viene a ser ella misma Cuerpo de Cristo” (CEC n° 752). En este sentido la Iglesia obedece al deseo salvifico de
Dios, de forma que sea imposible confundirla con una Ong o institucién generada por el deseo humano. Por
ello 1a Iglesia, Pueblo de Dios, alejada del esnobismo social y de modas pasajeras, no ha de adaptarse a los
tiempos, esto es, ha de hacer que estos, los tiempos y sus medios, sean mejores para todos.

La comprension de ello nos lleva al Camino del Amor, a la relacién profunda con Jesis, y es desde ese Amor
desde donde podemos descubrir, entender, comprender ala Iglesia. Y amar es razonable, es mds es nuestro
distintivo. En el CEC n° 27 leemos: “ El deseo de Dios estd inscrito en el corazon del hombre, porque el hombre
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ha sido creado por Dios y para Dios; y Dios no cesa de atraer al hombre hacia si ¥ s6lo en Dios encontrard el
hombre la verdad y la dicha que no cesa de buscar:

Larazén mds alta de la dignidad humana consiste en la vocacién del hombre a la comunién con Dios.
El hombre es invitado al didlogo con Dios desde su nacimiento; pues no existe sino porque, creado por
Dios por amor, es conservado siempre por amor; y no vive plenamente segin la verdad si no reconoce
libremente aquel amor y se entrega a su Creador (GS 19,1).

Eclesiologia y Revelacién quendan pues entroncadas e insertadas en la Historia, aunque superando la
historicidad por su sentido salvifico y revelador. Dios al comunicarse ‘gradualmente al hombre, lo prepara
por estapas para acoger la revelacion sobrenatural que hace de si mismo ¥ que culmina en la persona y la
misién del Verbo encarnado, Jesucristo” (CEC 53).

2. Origen, Fundacion y Mision de la Iglesia

“Id puesy enseiiad a todos los pueblos” (Mt 28,19). Jestis confia su misién a la comunidad de creyentes, para
hacernos participes de la tarea del Reino y de la vida-comunién que existe en Dios. Bl mandato misionero
del Sefior tiene su fuente tiltima en el amor eterno de la Santisima Trinidad: *La Iglesia peregrinante es, por su
propia naturaleza, misionera, puesto que tiene su origen en la misién del Hijo y la mision del Espiritu Santo
seguin el plan de Dios Padre” (AG 2). El fin tiltimo de la misién no es otro que hacer participar a los hombres en
la comunidn que existe entre el Padre y el Hijo en su Espiritu de amor (cfJuan Pablo IT, RM 23). (CEC n® 850).

Nos preguntamos si Jestis quiso o no fundar la Iglesia y con qué fin y es una cuestién de capital importancia.
Veremos que la fundacion de Ia Iglesia no nace del deseo expreso de los apéstoles que resignados ante su
muerte desean continuar su predicacién sobre el Reino, ni tampoco como una necesidad que imperaba en
la sociedad de la época, tipo Ong, para dar respuestas de salvacién a los hombres o doctrinas soterioldgicas
sobre elmds alla. “Esto supone ciertamente olvidar, no sélo la pertenencia de Jesiis a la historia de salvacién del
pueblo judio, sino también su propésito de renovar dicho pueblo, de renovar incluso la historia de salvacién en

su conjunto, profundizdndola y amplidndola, creando asi lo gue conocemos por Iglesia™.

Loisy* en una expresién que hizo famosa, nos dice: “Jesiis anuncié el Reino de Dios Yy vino la Iglesia”. Se ha
mal interpretado sus palabras, pues precisamente queria subrayar que Reino de Dios e Iglesia son realidades
estrechamente relacionadas e inseparables como nos dice LG 5: “El Misterio de la santa Iglesia se manifiesta
en su fundacion. Pues nuestro Sefior Jesits dio comienzo a la Iglesia predicando la buena nueva, es decir, la
llegada del reino de Dios prometido desde siglos en la Escritura’. Jests inaugura el Reino de Dios iniciando su
Iglesia predicando la buena nueva.

La lglesia y su fundacién parte del deseo mds intimo y amoroso de Dios prefigurada en la historia del pueblo
de Israel. “El Padre eterno cred el mundo por una decisién totalmente libre y misteriosa de su sabiduria y
bondad. Decidié elevar a los hombres a la participacion de la vida divina” a la cual llama a todos los hombres
en su Hijo: “Dispuso convocar a los creyentes en Cristo en la santa Iglesia". Esta “familia de Dios” se constituye
Y se realiza gradualmente a lo largo de las etapas de la historia humana, segtin las disposiciones del Padre:

! Ratzinger Joseph, Dios y el Mundo, Circulo de Lectares, Barcelona 2005, p. 327,
z Loisy Alfred, L Brangile et I"Eglise, Emile Nourry, 5 Bd., Paris, 1930, p.153.
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en efecto, la Iglesia ha sido “prefigurada ya desde el origen del mundo y preparada maravillosamente en la
historia del pueblo de Israel y en la Antigua Alianza; se constituyd en los iltimos tiempos, se manifesté por la
efusion del Espiritu y llegard gloriosamente a su plenitud al final de los siglos” (LG 2) (CEC 759).

Ellibro delos Hechos delos Apéstoles nos dice que: “Estando comiendo con ellos, les encarg6 que no se alejardn
de Jerusalén, sino que esperaran lo prometido por el Padre, lo que me habéis escuchado: que Juan bautizé con
agua, vosotros seréis bautizados dentro de poco con Espiritu Santo. Estando ya reunidos le preguntaban: ; Es
ahora cuando vas a restaurar la soberania de Israel? Les contestd: No os toca a vosotros saber los tiempos y
circunstancias que el Padre ha fijado con su exclusiva autoridad. Pero recibiréis la fuerza del Espiritu Santo
que vendrd sobre vosotros, y seréis testigos mios en Jerusalén, Judea y Samaria y hasta el confin del mundo”
(Iich 1,4-11). La misi6én y nacimiento de la Iglesia parten del deseo e iniciativa de Jestis a través de la efusién
del Espiritu. Los textos biblicos son undnimes en esto. No es el sepulcro vacio lo que provoca la fe en el
Resucitado y su predicacion, sino el encuentro con Jestis Resucitado y 1a experiencia del Espiritu. Tomés no
cree. No es la rabia de la frustracion de los discipulos de un rabino ajusticiado inocentemente lo que hace
que se arrojen al mundo los Apdstoles con el riesgo de correr la misma suerte que su maestro. Es més, tienen
que aguardar la efusion del Espiritu, rompiendo los moldes nacionalistas-mesidnicos de la época - ¢ Es ahora
cuando vas a restaurar la soberania de Israel?- rompiendo las categorias localistas, para pasar a una tarea,
que comenzé Jests y que se les confia a ellos, una vez tengan la fuerza del Espiritu, para hacerlo presente no
s6lo en Jerusalén, sino en los confines de la tierra.

2.1. Etapas de la fundacion de la Iglesia

*Jestis comenzo a predicar el evangelio “convocando” alos Apdstoles, tras el bautismo de Juan, insertiandose
en la tradicién del Pueblo de Israel. Asi en Mt 4,18-25; Mc 1,16-20; Lc 5,1-11; Jn 1,35-51 podemos observar la
“llamada” de Jesus al discipulado. La asamblea de convocados comienza su odisea por la Tierra prometida
a Abraham, por la tierra que vié Moisés y no pudo pisar, por el pueblo que establecié un dia una Alianza:
“Yo seré vuestro Dios y vosotros seréis mi pueblo”. Por ello elige a Doce, como si de las Doce Tribus se tratara.
Asi la Iglesia estaba ya prefigurada en el Antiguo Testamento. La eleccién de Israel como pueblo de Dios a
través de la Alianza implica que es el signo de encuentro de todas las naciones: “Al final de los tiempos estard
firme el monte de la casa del Sefior, descollando entre los montes, encumbrado sobre las montafias. Hacia él
confluirdn las naciones, caminardn pueblos numerosos. Dird: Venid, subamos al monte del Sefior, a la casa del
Dios de Jacob, él nos instruird en sus caminos y marcharemos por sus sendas, porque de Sion saldrd la Ley; de
Jerusalén, la Palabra del Sefior. Serd el drbitro de las naciones, el juez de pueblos numerosos. De las espadas
forjardn arados; de las lanzas podaderas. No alzard la espada pueblo contra pueblo, ya no se adiestrardn para
la guerra. Casa de Jacob, venid, caminemos a la luz del sefior” (Is 2,2-5). Pero la infidelidad continua de Israel,
denunciada continuamente por los profetas, hardn necesaria una Alianza nueva y eterna, "“mirad que llegan
dias en que haré una alianza nueva con Israel y Judd... meteré mi Ley en su pecho, la escribiré en su corazon, yo
seré su Dios y ellos serdn mi pueblo” (Jr 31, 31.33b), Es Jestis quien instituye esta nueva Alianza?® ampliando el
horizonte hacia la misién universal de su Iglesia.

*Y elige a los Doce, al nuevo Pueblo de Israel, “para que estuvieran con Ely enviarlos a predicar’ (Mc 3,14-
16; Mt 10, 1-4; Lc 6,12-16), confidndoles a ellos una misién universal, la mision de la Iglesia: “Jesiis se acercd
v les hablo: Me han concedido plena autoridad en cielo y tierra. Por tanto, id a hacer discipulos entre todos los
pueblos, bautizadlos consagrdndolos al Padre y al Hijo y al Espiritu Santo y ensefiadlos a cumplir cuanto os he
mandado. Yo estaré con vosotros siempre, hasta el fin del mundo” (Mt 28, 18-20).Y los elige de entre muchos?,

3 Cf CCEne762yLG 9
4 Conviene distinguir entre el término discfpulo y apostol, Bl discipulo sigue a Jesds como Maestro. Bl apéstol -que significa enviado- posee la representacion
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como nos dice el evangelio de Marcos en 3,13, subiendo con él, Jests, a la montafia, a diferencia de Moisés,
que s6lo sube él ala montafia permaneciendo el pueblo abajo. Jestis instituye a los Doce en continuidad con
el pueblo de Israel pero desde la novedad de una nueva Alianza. Asi como el Antiguo Testamento, el Pueblo
de Israel se organiza bajo las doce Tribus, el Nuevo Pueblo de Dios, la asamblea de convocados, 1a Iglesia, se
organizard, constituird y fundara desde los Doce Apdstoles.

* De entre los Doce escoge a Pedro como cabeza y Pastor, “pues yo te digo que i eres Pedro y sobre esta Pledra
construiré mi Iglesia y el imperio de la muerte no la vencerd. A ti te daré las llaves del reino de Dios; lo que ates
en la tierra quedard atado en el cielo; lo que desates en la tierra quedard desatado en el cielo” (Mt 16, 18-19).
Este texto serd analizado posteriormente.

*Jesus instituye la Eucaristia. “La Iglesia ha nacido principalmente del don total de Cristo por nuestra salvacién,
anticipado en la institucion de la Eucaristia y realizado en la Cruz’. (CEC n® 766). La instituye otorgando a los
Apastoles funciones sacerdotales “[aced esto en memoria mia” (1 Cor 11, 24-25), y el poder de perdonar los
pecados “A quienes les perdonéis los pecados les quedan perdonados; a quienes se lo mantengdis les quedan
mantenidos” {Jn 20, 23).

*Lavenida del Espiritu Santo en Pentecostés marca el arranque expansivo y definitivo para todos los pueblos
del mensaje de Cristo en la Historia de la Humanidad. La Iglesia, la comunidad de convocados a la cual Jests
confia la tarea del Reino, los que fueron “testigos de estos acontecimientos” (Hch 2,32), cumplird el mandato
de Jests "Id pues y ensefiad a todos los pueblos” (Mt 28,19). Y lo hardn desde la experiencia del Espiritu lejos
de ambicién alguna como lo hicieron los habitantes de la Torre de Babel, asi nos dice la Gaudium et spes,3:
“No impulsa a la Iglesia ambicion terrena alguna. Sélo desea una cosa, bajo la guia del espiritu, la obra misma
de Cristo, quien vino al mundo para dar testimonio de la Verdad, para salvar y no para juzgar, para servir y
no para ser servido". El cardcter universal de la misién de Jests hace que la Iglesia sea misionera para hacer
participe a todos los hombres del amor que existe entre el Padre y el Hijo en su Espiritu, queriendo Dios “gue
todos los hombres se salven y lleguen al conocimiento pleno de la verdad” (Tim 2,4).

Podemos concluir en relacién a las etapas del proceso fundacional® de la Iglesia o de su génesis que:

a) Jesuds tenia conciencia de sumisién salvifica, lo cual implica la Iglesia, la convocacién de todos los hombres
al amaor de Dios,

b) Elige a los Doce {importancia del primado de Pedro).

¢} Instituye la Eucaristia, donde la comunidad recibe un acto de culto distinto del Templo de Jerusalén y que,
por tanto, marca el arranque del nuevo Pueblo.

d} Reconstruye la comunidad de Apéstoles después de la Resurreccién.

e) Envio del Espiritu Santo y Misién.

f) Misién a todos {con la apertura a los no judios).

Pregunta: ;Qué responderias si te dijeran que Jesis vino a predicar el Reino de Dios sin la intencién de
fundar la Iglesia?

oficial de aquel que le ha enviado, sin elvidar ei alto sentido teolégico del “envio”,

5Mis que buscande un acte fundacionai en sentido juridico hemos de hablar de génesis a través de etapas sucesivas como hemos visto,
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3. El Misterio de la Iglesia

En el Antiguo Testamento encontramos la palabra “misteric” con dos sentidos analogos.

- En sentido profano: significaria el plan de guerra que tiene un rey cuando va a al batalla, como en Jdt 2,6,
plan que no es ptblico y que sélo conocen sus consejeros.

Podemos observar en este concepto dos notas principalmente: dinamicidad e inaccesibilidad. Por una parte
es un plan de accién y por otra es secreto, enigmdtico y accesible a aquellos que participan de la condicién
de consejeros del Rey.

- En sentido religioso; es el Plan de Dios y su propésito para con el mundo y los hombres. Este misterio de
Dios es su plan salvador universal, Cristo es el mismo el Misterio de Salvacién (CEC 774). Pero el “mysterion™
es al mismo tiempo mostracion de las realidades ocultas, donacién de sentido, exceso de luz. El misterio
hace presente aquello que oculta. Por ello la Iglesia es sacramento universal de salvacion al ser signo visible
del plan de salvifico de Dios. Como sacramento, la Iglesia es instrumento de Cristo. Ella es asumida por Cristo
“como instrumento de redencién universal (LG 9), “sacramento universal de salvacion” (LG 48), por medio del
cual Cristo “manifiesta y realiza al mismo tiempo el misterio del amor de Dios al hombre (GS 45, 1) (CEC n®
776). Nuevamente nos encontramos que el nacimiento de la Iglesia esta unido a la Revelacion que Dios hace
de si en su Hijo a través del Espiritu.

Es por ello por lo que nosotros afirmamos la presencia viva de Cristo en su Iglesia, la asistencia de su amor
a través de la fuerza del espiritu, la previsién continua del Padre que nos mueve a la comtin-unién, oyendo
su Palabra, participando en los Sacramentos y viéndolo en el hermano. La Iglesia es Misterio que supera el
dmbito de la razén racional para adentrarse en la raz6n trascendental, en la razon de la fe, pues “solamente
con los ojos de la fe se puede ver al mismo tiempo en esta realidad visible una realidad espiritual, portadora
de vida® (CEC 770). Lo cual nos lleva a decir que la Iglesia posee dos dimensjones: su invisibilidad o misterio
y su visibilidad. En lo visible de la Iglesia se hace presente lo invisible, el mysterium, el sacramentum. Esto
es inseparable y nota de distincién con una organizacion de hombres gue busquen servir a la sociedad. La
Iglesia supera la estructura meramente humana, aunque hombres la goblernen visiblemente, es el Espiritu
el que la lleva a su perfeccién dentro de la Historia. El Concilio Vaticano II7 expreso la realidad y misterio
de la Iglesia en simbolos a la luz del evangelio asi nos dice que es un redil y un rebafio (Jnl0,1-16), una
casa de la que Jesus es piedra angular (Mt 21,42), una luz que brilla en el mundo (Mt 5,14) y sobre todo el
Concilio Vaticano 11 utiliza la expresién de “Cuerpo de Cristo” y “Esposa de Cristo”. No olvidemos que la
Iglesia es: “a la vez camino y término del designio de Dios; prefigurada en la creacién, preparada en al Antigua
Alianza, fundada por las palabras y las obras de Jesucristo, realizada por su Cruz redentora y su resurreccion, se
manifiesta como misterio de salvacién por la efusién del Espiritu Santo. Quedard consumada en la gloria del
cielo como asamblea de todos los redimidos de la tierra®, (CEC 778).

Cuando hacemos profesion de fe en el Credo nos referimos a que es mas que lo visible que manifiesta, su
estructura humana, pues su origen obedece a Dios, por ello la “Iglesia es a la vez visible y espiritual, sociedad
jerdrquica y Cuerpo Mistico de Cristo. Es una, formada pbr un doble elemento humano y divino. Ahi estd
su misterio que solo la fe puede aceptar’ (CEC 779). Y cuando decimos creemos lo hacemos eclesialmente,
desde el Espiritu “por tal motivo no es posible decidir, en dltima instancia, si el cristiano sélo <<cree a la

5 1.a palabra griega “mysterion” ha sido traducida en latin por dos términos: “mysterium® y “sacramentum” (CEC 774).
TCL1GBYT.
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Iglesia>> o <<cree en la Iglesia>>: el cristiano solo cree a la Iglesia en tanto cree a Cristo, el cual la ha nombrado
administradora suya; y cree en la Iglesia en tanto ésta es emanacion de la plenitud de Cristo, el cual es Dios; y
s6lo a Dios se puede prestar fe. Si esto es asi, entonces tampoco el amor del cristiano a la Iglesia es simplemente
amor a una entidad delimitable en si misma, sino de manera absoluta, amor que comienza en la Iglesia sélo
para convertirse, en el origen de la Iglesia, en amor a Cristo y a Dios, en amor {ransitive y transparente que,
precisamente en cuanto tal, es, en ultimo término, amor de la Iglesia a su Sefior y esposo: la piedad eclesial de

nuestro tiempo quiere ser, en su niicleo, no amor a la Iglesia, sino amor de la Iglesia™,

4. La Iglesia, Pueblo de Dios, Cuerpo de
Cristo, Templo del Espiritu Santo

4.1. La lglesia, Pueblo de Dios

Como hemos mostrado en paginas anteriores la imagen de Pueblo de Dios queda enraizada en la eleccién
de Israel con el que Dios pact6 una alianza. Es un pueblo que estd en camino, en peregrinacion a lo largo de la
historia®. La Iglesia es ahora el nuevo Pueblo de Dios tras la nueva y definitiva Alianza que se realiza en Cristo,
“los gue un tiempo erdis No- Pueblo de Dios, ahora sois pueblo de Dios” (1 Pe 2,10). Veamos sus caracteristicas
y para ello reproducimos integro el n® 782 del CEC por su excelente claridad:

El pueblo de Dios tiene caracteristicas que le distinguen claramente de todos los grupos religiosos, étnicos,
politicos o culturales de la historia:

- Es el Pueblo de Dios: no pertenece en propiedad a ningiin pueblo. Pero £l ha adquirido para si un pueblo
de aquellos que antes no eran pueblo: “una raza elegida, un sacerdocio real, una nacién santa’ (1 Pe 2,9).

- Se llega a ser miembro de este cuerpo no por el nacimiento fisico, sino por el “nacimiento de arriba’, y “del
agua y del Espiritu” {Jn 3,3-5), es decir, por la fe en Cristo y el Bautismo.

- Este pueblo tiene por jefe (Cabeza) a Jests el Cristo (Ungido, Mesias): porque la misma Uncién, el Espiritu
Santo fluye desde la Cabeza al Cuerpo, es “el Pueblo mesidnico”.

.« Laidentidad de este Pueblo, es la dignidad y la libertad de los hijos de Dios en cuyos corazones habita el
Espiritu Santo como en un templo”.

- “Su ley, es el mandamiento nuevo: amar como el mismo Cristo nos amé (Jn 13,34)”. Esta es la ley “nueva”
del Espiritu Santo (Rom 8,2; Gal 5,25).

- Su misi6n es ser la sal de 1a tierra y la luz del mundo (Mt 5,13-16). “Es un germen muy Se€guro de unidad,

de esperanza y de salvacién para todo el género humano”.
_«Sy destino es el Reino de Dios, que él mismo comenzé en este mundo, que ha de ser extendido hasta que

él mismo lo lleve también a su perfeccion” (LG 9).
CEC 782

8 Tfans Urs von Balthasar, Ensayos ;I‘ea!cigicos, 11, Cristiandad, Macrid 1865, p.50

9 Ratzinger Joseph, o.c, p- 367.
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Como Pueblo de Dios participa del cardcter sacerdotal, profético yreal de Cristo desde el bautismo guedando
consagrados como casa espiritual y sacerdocio santo (LG 10). El Mesias es el Profeta, cumbre del ministerio
profético (Dt 18,15). Israel no esperaba a un profeta mads, esperaba algo, cuanto menos, como Moisés. Fs
el Mesias el rey por antonomasia, el descendiente de David (2 Sam 7). El Mesias, el Ungido, El Cristo, es el
sacerdote por excelencia “El Sefior lo ha jurado y no se arrepiente: Tt eres sacerdote eterno segiin el rito de
Melquisedec” (Sal 110, 4). Los Santos Padres vieron en el oro (Rey), incienso (Profeta) ymirra (Sacerdote) una
simbologia de las funciones de Cristo.

Hemos de entender el sacerdocio comin'®, no confundir con el sacerdocio ministerial, como la vocacién
propia del seguidor de Cristo que estd llamado a reproducir en su vida la conducta de Jesucristo y, en
este sentido, ofrecerle a Dios un culto verdadero. A esto estamos llamados todos los bautizados. De ahi la
importancia nuestra de participar en la vida p1blica como catélicos. Y es desde este testimonio de vida y
caridad, que incluye el anuncio de la Palabra, cuando participamos de la funcién profética. Fl testimonio
que proviene de la fe y de una vida coherente ha de ir acompafiado del anuncio de Cristo como Salvador.
La Buena Nueva ha de ser proclamada en primer lugar desde el testimonio'’. De ahi el talante misionero y
comprometido del miembro de la Iglesia que se manifiesta en el servicio: “Cristo, Rey y sefior del Universo,
se hizo el servidor de todos, no habiendo venido a ser servido, sino a servir y dar su vida en rescate por muchos
(Mt 20,28). Para el cristiano servir es reinar (LG 36), particularmente “en los pobres y en los que sufren”, donde
se descubre la imagen de su Fundador pobre y sufriente” (LG 8). El pueblo de Dios realiza su dignidad regia
viviendo conforme a esta vocacién de servir con Cristo* (CEC 786).

4.2. La Iglesia, Cuerpo de Cristo

La imagen de la Iglesia como “Cuerpo mistico de Cristo”, expresada en LG 7 ya era conocida a través de la
enciclica de Pio XII del mismo nombre y que vi6 la luz en 1943. En el texto paulino, 1 Cor 12, 12-30, texto
de capital importancia, nos desvela la multitud de matices que tuvo la Iglesia desde su origen y desarrollo
confluyendo todos en un vértice al ser el mismo y tinico Espiritu el que todo lo sustenta y el que permite los
distintos servicios en la comunidad en el inico Cuerpo que existe unido desde el amor intimo que fluye en el
seno de la Trinidad. “La comparacién de la Iglesia con el cuerpo arroja un rayo de luz sobre la relacion intima
entre Iglesia y Cristo. No estd solamente reunida en torno a El: siempre estd unificada en EL, en su Cuerpo. Tres
aspectos de la Iglesia“ Cuerpo de Cristo" se ha de resaltar mds especificamente: la unidad de todos los miembros
entre si por su union con Cristo; Cristo Cabeza del Cuerpo; la Iglesia, Esposa de Cristo” (CEC 789).

La carta a los Efesios 5,27-29 afirma la unién en el amor del marido y 1a esposa diciéndonos que “nadie ha
odiado nunca su cuerpo, antes lo alimenta y cuida, como Cristo a su Iglesia, ya que somos miembros de su
cuerpo”. Pablo no duda en llamar a la Iglesia “Cuerpo de Cristo” asi en Rom 12,3-8; 1Cor 6,12-20; 10,17; 12,12-
27, Ef4,4.12. 16; Col 1,18, 22; 2,19, para indicar que el “cuerpo” es la comunidad eclesial en la historia en la
cual Jests Resucitado se hace presente a la humanidad.

El adjetivo mistico ha servido en la teologia para hacer ver que la iglesia es un cuerpo con un contenido
especial, que no puede ser explicitado basandonos en un cuerpo fisico, ni moral sino a partir de los datos
de la Revelacion. La palabra cuerpo indica diversidad de miembros y funciones, asi el cuerpo indica una
concepci6én diferenciada en la que existe diversidad de dones y funciones. La diversidad se establece en los
miembros, los dones y los ministerios. Pero esta multiplicidad y diversidad ha de entenderse como unidad
de los distintos basada en la complementariedad. Por ello la Iglesia es Comtin- Uni6én, como es Unién

Y CR LG 10-11. Todos los cristianos debermos ofrecer a Dios nuestra vida como Cristo ofrecié en sacrificio la suya. Este es nuestro cardcter sacerdotal,

1 Pablo V1, Evangelii Nuntiandi, 21,
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diferenciada la realidad profunda de Dios en su seno trinitario'. “La unidad del cuerpo no ha abolido la
diversidad de los miembros: en la construccion del Cuerpo de Cristo existe una diversidad de miembros y de
funciones, Es el mismo Espiritu el que, segiin su riqueza y las necesidades de los ministerios, distribuye sus
diversos dones para el bien de la Iglesia. La unidad del Cuerpo mistico produce y estimula entre los fieles la
caridad” (CEC 791).

4.3. Cristo, Cabeza de este Cuerpo

De este cuerpo San Pablo nos dice (Ef 1,20-22; 4,15; 5,23; Col 1,18) que “El es cabeza del cuerpo de la Iglesia’
(Col 1, 18). Esta expresion procede del mundo judio en donde el marido era el cabeza de familia. En este
sentido se quiere subrayar que la Iglesia, no es auténoma, sino que es sierva de su Seitor, Asi los miembros
de la Iglesia “no pueden imponer a la Iglesia sus propias opiniones como doctrina, sino que tiene que ponerse
al servicio de la gran comunidad de la fey convertirse en oyentes de la palabra de Dios. Tiene que dejarse dirigir
y purificar por El, para conseguir hacerlo bien".

Pero también hemos de observar en el citado texto paulino el cardcter inmanente de Cristo en su Iglesia,
principio vital, de autoridad, origen y fuente de la Iglesia de donde todo procede, por eso Cristo es el Principio,
Primogénito (cf. Col 1, 18 b), no primero entre muchos sino de dénde todos los demds proceden, de dénde
dimana la gracia de la Iglesia y donde se manifiesta “la soberania del Sefior sobre todas las cosas en orden a
su plenificacion en la unidad™.

4.4. La lglesia es la esposa de Cristo

La imagen de la Iglesia como “Bsposa de Cristo” la encontramos en el Nuevo Testamento en Ef 5,21-33 y
en Ap 21,22, entre otras citas. Asi el “Cuerpo de Cristo" e Iglesia "Esposa de Cristo?, en una linea de relacién
conyugal, el esposo se une a la esposa, en un sélo cuerpo (Gn 2,4), como Dios con su Pueblo, como Cristo a
su Iglesia a la que amd y se entregd por ella, para limpiarla con el bafio del agua y de la palabra, y consagrarla,
para presentar una Iglesia gloriosa, sin mancha ni arruga ni cosa semejante, sino santa e irreprochable (Ef
5,25b-27). En este sentido Cristo hace una entrega redentora en donde la humanidad pecadora encuentra su
salvacién mediante el bautismo y la fe (agua y palabra), a través de su Esposa, que nace de su redencién, de
su agua (Espiritu-Bautismo), de su Palabra, "quedando asociada a él mediante una alianza eterna y de la que
no cesa de cuidar como de su propio cuerpo” (CEC 796}.

2o . S . e . R R . iy .
Es importante gxe no olvidemos en ningln momento la visién trinitaria de Dios, no s6lo a nivel eclesioldgico, sinc en todas los ambites de nuestro estudio
y vida.

13 Ratzinger Joseph, .c., 1. 339
14 Bueno de la Fuente K., Eclesivlogia, BAC, Madrid 1998, p.56

12 | ACdP




4.5. Qué comporta ser Cuerpo Mistico

La Iglesia por medio de esta imagen se reconcce comao®:

- Un Organismo espiritual, no reducible a sus solas estructuras visibles.

- Alentado por un alma, que es el Espiritu Santo.

- Dirigido por su cabeza, Cristo.

- Cuyos miembros son los fieles cristianos, que se unen con la cabeza y entre si por medio del bautismo, y
se fortalecen por la recepcién de la Eucaristia y de los otros sacramentos.

- En el que cada miembro realiza su funcién propia, y algunos -la jerarquia- tareas esenciales para el
conjunto.

4.6. La Iglesia, Templo del Espiritu Santo

El Espiritu Santo es “el principio de toda accion vital y verdaderamente saludable en todas las partes del cuerpo
(Pio XII, Mystici Corporis)” (CEC 789). De ahf que San Agustin nos diga que “lo que esel alma respecto al cuerpo
del hombre, eso mismo es el Espiritu Santo respecto al cuerpo de Cristo que es la Iglesia. El Espiritu Santo obra
en la Iglesia lo mismo que el alma en todos los miembros de un unico cuerpo™®. La expresion “Templo del
Espiritu Santo” subraya una vez mds el cardcter trinitario de la fundamentacion eclesiolégica, es el alma del
Cuerpo Mistico, principio de su vida, asi el Espiritu es el alma de la Iglesia de forma que el Espiritu Santo hace
internamente lo que externamente hace el ministeric apostélico. La Palabra oida queda interiorizada por la
accion del Espiritu, facilitando la asimilacién de la doctrina y convirtiéndola en fe. “Con el don del Espiritu
Santo el hombre llega por la fe a contemplar y saborear el misterio del plan salvifico” (G5 15), siendo el artifice
de la fecundidad sobrenatural de la Iglesia, fuente de las gracias y carismas. “Exfracrdinarios o sencillos y
humildes, los carismas son gracias del Espiritu Santo, que tienen directa o indirectamente, una utilidad eclesial;
los carismas estdn ordenados a la edificacion de la Iglesia, al bien de los hombres y a las necesidades del mundo”
(CEC 799), a fin de que todos los carismas, desde su diversidad en la unidad enriquezcan la accitn eclesial en
sus miiltiples necesidades como catequesis, animacion litirgica, educacién de los mds jévenes, ejercicio de
la caridad y de la justicia y la participacién en la vida piiblica desde el evangelio.

El Espiritu Santo hace de la Iglesia “el Templo vivo de Dios” (2 Co 6,16; 1 Co 3, 16-17; Ef 2,21) "habitando en
la Iglesia y en el corazén de los fieles como en un templo, y en ellos ora y da testimonio de su adopcion como
hijos. Guia a la Iglesia a toda la verdad, la unifica en comunién y ministerio, ln provee y gobierna con diversos
dones jerdrquicos y carismdticos y la embellece con sus frutos; con la fuerza del Evangelio refuvenece la Iglesia,
la renueva incesantemente y la conduce a la union consumada con su Esposo™.

15 perez Arangiiena José Ramoén, La Iglesia. Iniciacidn a la eclesiologia, Rialp, Madrid 1998, pp.48-50,

16 5an Agustin, sermones 267, 4. Podemos encontrar sus sermones en version electronica en www.mercaba.org.

17 Jyan Pablo 31, Dominum et vivificatem, n. 25.
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La imagen de la Iglesia como Templo del Espiritu Santo indica que®s;

- Es el hogar familiar de la trinidad, sede y fuente del Amor y del Don propios del Espiritu Santo, es decir,
de la caridad y generosidad infinitas de Dios para con los hombres.

- Alberga la fe segura del cristiano y la perenne esperanza de todo hombre.

-Tiene una tarea fundamental de culto y servicio a Dios.

RECUERDA:

La Iglesia es este Cuerpo del que Cristo es la Cabeza: vive de El, en Ely por EI; Elvive con ella’y en ella
{CEC 807).

La Iglesia es la esposa de Cristo: la ha amado y se ha entregado por ella, La ha purificado por medio
de la sangre. Ha hecho de ella la Madre fecunda de todos los hijos de Dios (CEC 808).

La Iglesia es el Templo del Espiritu Santo. El Espiritu es como el alma del Cuerpo Mistico, principio
de su vida, de la unidad en la diversidad y de la riqueza de sus dones y carismas. (CEC 809).

5. La Iglesia es una, Santa, Catolicay
Apostolica

“Esta es la tinica Iglesia de Cristo, de la que confesamos en el Credo que es una, santa, catélica y apostélica” (LG
8). Estos cuatro atributos, inseparablemente unidos entre si (cf DS 2888) indican rasgos esenciales de la Iglesia
y de su mision. La Iglesia no los tiene por ella misma; es Cristo, quien, por el Espiritu Santo, da a la Iglesia el
ser una, santa catélica y apostélica, v El es también quién llama a ejercitar cada una de estas cualidades’ (CEC
811).

Estas notas de la Iglesia la encontramos en el credo apostdlico v en el nicenoconstantinopolitano. Los
simbolos mds antiguo nos hablan de Santa Iglesia, mds tarde se afiade el adjetivo de Catdlico y después el
adjetivo Apostolico. Sera en el concilio de Constantinopla, 381, el que fije el orden actual gue conocemos. A
esto llamamos notas de laIglesia. Santo Tomas de Aquino no utilizé la palabra nota sino “conditio”, condicién
de la Iglesia, “conditiones ecclesiae” para designar las cualidades fundamentales de la realidad eclesial.
Seran en los siglos XV y XVI, época de grandes controversias teoldgicas, con motivo de ]a confrontacion con
el protestantismo, lo que obligd a establecer unos rasgos distintivos que permitan a los fieles distinguir la
verdadera Iglesia de Cristo' de las sectas y herejias. Es en esta época de tensiones cuando se apalabraran
diversos términos como signa, propietates, notae (nota), siendo este tltimo término, utilizado por Roberto

18 Pérez Arangiiena José Ramén, o.c., pp. 51-52.

B gs importante que para entender esto nos pongamos en aquellos que se preguntan ;dénde estd la verdadera Iglesia de Cristo?
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Belarmino®, el que quedd generalizado y establecido en toda la Iglesia Catdlica. Pio X1 presentara las cuatro
notas de la Iglesia como “cartas de identidad por la que todos en cada momento puedan conocer dénde estd
Ia verdadera Iglesia de Cristo".

El ser profundo de la Iglesia se revela en sus cuatro notas, como propiedades, emanacién o expresién
profunda de la Iglesia, 1a naturaleza invisible de la Iglesia se manifiesta por sus cuatro notas esenciales lo
cual nos permite decir que Jas notas son como la epifania de la Iglesia. Entre si estas notas no se distinguen
sino que mutuamente se implican unas a otras ddndonos a conocer la esencia de la Iglesia, sin olvidar que la
esencia de la Iglesia es su misterio, el plan de Dios, que se revela y se realiza en Jesucristo. Estas cuatro notas
tienen, por tanto, dependencia de Jesucristo, El es quien, comunicando a la Iglesia su Espiritu, la unifica, la
santifica, la hace catélica y la hace apostélica.

5.1. La Iglesia es UNA

“La Iglesia es una debido a su origen: El modelo y principio de este misterio es la unidad de un sélo Dios Padre
e Hijo en el Espiritu Santo, en la Trinidad de personas (UR 2). La Iglesia es una debido a su Fundador: Pues el
mismo Hijo encarnado, Principe de la Paz, por su cruz reconcilid a todos los hombres con Dios... restituyendo
la unidad de todos en un solo pueblo y en un solo cuerpo (GS 78,3 (CEC 813).

La lectura atenta de Lumen Gentium y de Unitatis Redintegratio, asi como los mimeros del CEC 813-822 nos
llevan a ver con bastante claridad los fundamentos de la unidad de la Iglesia:

-El designio del Padre, que cre6 a los hombres en la unidad de naturaleza y que deteminé congregar a sus
hijos dispersos por el pecado. Rota la unidad, a consecuencia del pecado, el designio salvador de Dios se
presenta como la voluntad de congregar a los hijos de Dios dispersos por el pecado (Ef 2,14-18). El designio
Creador de Dios es restaurado desde el designio Salvador

de Dios para congregar a todos en un solo Cuerpo.

- La unidad, obra del Hijo, cabeza del pueblo nuevo y universal de los hijos de Dios. Cristo or6 al Padre por
la unidad de sus discipulos (Jn 17,21).

- El Espiritu Santo, principio de la unidad de la Iglesia, conforme a su caracteristica personal intra-trinitaria.
Las personas divinas en su obrar "ad extra”, en su actuacion histérico-salvifica, refleja aquello que es su
caracteristica personal intra-trinitaria, esto es, ser unién entre distintos, asi el Espiritu acttia en la historia de
la salvacién, uniendo a Jos distintos.

Entre los vinculos visibles de comunion que aseguran la unidad de la Iglesia (CEC 814):

- La profesién de una misma fe recibida de los apdstoles.

- La celebraciéon comiin del culto divino, sobre todo de los sacramentos.

- La sucesion apostdlica por el sacramento del orden, que conserva la concordia fraterna de la familia de
Dios.

28 no de los mds grandes defensores de Ia Iglesia Cat6lica contra la reforma protestante. Jesuita, Arzobispo de Capua, Cardenal, Doctor de la Iglesia, prolifico
escritor, autor de dos catecismos y de numerosas obras apologéticas (1542-1621).

2l Constitucion Apostilica, Umbratilem remotamque (08.07.1924), en AAS 16 {1924), p.385 5.
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Lalglesia desde su origen ha vivido la unidad yla pluralidad. Plural ha sido ademds, desde siempre, la forma de
celebrar la tinicay misma fe (diversidad de liturgias), la forma de entender y explicar el mismo y tinico misterio
cristiano (diversidad de escuelas teoldgicas ), la manera concreta de entender la inica y misma mision confiada
por el Maestro a sus seguidores (formas de colonizacion espiritual o formas de auténtica inculturacion)?. De
hecho “en esta una y iinica Iglesia de Dios, aparecieron ya desde los primeros tiempos algunas escisiones que
el apdstol reprueba severamente como condenables; y en siglos posteriores surgieron disenciones mds amplias
y comunidades no pequefas se separaron de la comunion plena con la Iglesia Catdlica y, a veces, no sin culpa
de los hombres de ambas partes” (UR3). (CEC 817).

La vocacién bautismal obedece a un principio universal, a una vocacion ecuménica “Id por todo el mundo
entero pregonando la buena noticia a toda la humanidad® (Mc 16,15). Por ello encontramos en los hermanos
separados en el Sefior “muchos elementos de santificacion y de verdad” (LG 8) que “existen fuera de los limites
visibles de la Iglesia catélica. El Espiritu de Cristo se sirve de estas Iglesias y comunidades eclesiales como medios
de salvacion cuya fuerza viene de la plenitud de gracia y de verdad que Cristo ha confiado a la Iglesia Catélica
(CEC 819).

La unidad eclesial abre el campo al ecumenismo a una comunién intra-cristiana e intra-mundana, Esta
pasién por la unidad pide de la Iglesia, de la inica Iglesia de Cristo, el “orar y trabajar siempre para mantener,
reforzar y perfeccionar la unidad que Cristo quiere para ella. El deseo de volver a encontrar la unidad de
todos los cristianos es un don de Cristo y un llamamiento del Espiritu Santo” (CEC 820). Una eclesiologia
de comunidn nos lleva a una eclesiologia de ecumenismo por ello para responder acertadamente a este
llamamiento se pide:

*Una renovacion permanente de la Iglesia en una fidelidad mayor a su vocacién. Esta renovacién es el almal
del movimiento hacia la unidad (UR 6).

*La conversion del corazdn para llevar una vida mds pura, segtin el evangelio (cf UR 7), porque la infidelidad
de los miembros al don de Cristo es la causa de las divisiones.

* La oracion en comiin, porque “esta conversion del corazon y santidad de vida, junto con las oraciones
privadas y ptiblicas por la unida de los cristianos, deben considerarse como el alma de todo movimiento
ecuménico, y pueden llamarse con razén ecumenismo espiritual” (UR8).

# El fraterno conocimiento reciproco (cf UR 9).
*La formacién ecuménica de los fieles y especialmente de los sacerdotes (cf UR 10).

*El didlogo entre los te6logos y los encuentros entre los cristianos de diferentes Iglesias y comunidades
{(cfUR4,9,11).
* La colaboracion entre cristianos en los diferentes campos de servicio a los hombres (cf UR 12).

(CEC821)

22 Calero Antonio Maria, La Iglesia, Misteria, Comunidn y Mision, CCS, Madrid 2001, p. 314.
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5.2. La Iglesia es SANTA

A nivel histérico es el primer adjetive que se unié al Iglesia. Sin embargo hemos de conciliar en la Iglesia la
santidad con el pecado. Elhombre, a pesar de serregenerado por el bautismo, no puede evitar completamente
el pecado: “si decimos que no hemos pecado, nos engafiamos y no somos sinceros” (1 Jn 1,8). Fl propio Jestis
previt una comunidad de pecadores, 1a oracion que nos deja muestra un stplica por el perddn.

Para el Antiguo Testamento santidad significa pureza y separacion, lo santo tiene un sentido cultual y es
aquello que estd separado del uso profano. Es el atributo de Dios por excelencia, la santidad constituye su
propio ser. Por ello, aquello que participa de Dios, porque procede de El, es santo. Asi en Ex 19 nos dice que el
pueblo de Israel es un Pueblo Santo, como santo es el Templo de Jerusalén y los sacerdotes (sin connotacién
moral}, porque se dedican al culto de Dios. El profetismo de Israel incluird una nocién subjetiva de santidad.
Se insistird en la importancia de la dimension interior {circuncisién del corazén), en la necesidad de una vida
ética derivadas del culto a Dios. El hombre ha de imitar a Dios.

En el Nuevo Testamento Jesucristo es el “Santo, sin tacha ni mancha, apartado de los pecadores, ensalzado
sobre el cielo” (Hb 7,26). Su obra redentora nos llega por ¢l Espiritu Santo, de esta manera, por referencia a
Cristo y al Espiritu Santo, formamos un pueblo santo, un sacerdocio santo capaz de ofrecer a Dios victimas
espirituales. Por tanto la santificacién dela Iglesia, del cristiano, tiene lugar por el Espiritu Santo. Es el Espiritu
de adopcion el que hace que tengamos los sentimientos de Cristo. La santidad de Cristo se comunica a su
Iglesia por el Espiritu Santo. “ La fe confiesa que la Iglesia... no puede dejar de ser santa. En efecto, el Hijo de
Dios, a quien con el Padre y con el Espiritu se proclama “el sélo santo”, amé a su Iglesia como a su esposa. El
se entregd por ella para santificarla, la unié a st mismo como su propio cuerpo y la llené del don del Espiritu
Santo para gloria de Dios” (LG 39) (CEC 839). '

La santidad de la Iglesia es un don de Dios y, en este sentido, en tanto que don de Dios, es absolutamente
santa, porque ese don ha sido hecho de forma irrevocable con lamuerte y resurreccién de Cristo y con el envio
del Espiritu Santo. Pero, ¢5iyo peco - ylo que tiene de responsabilidad personal-, peca la Iglesia? Pecamos los
miembros de la Iglesia y en ello la Iglesia en el mundo se ve afectada. El pecado del cristiano hiere a la Iglesia.
Para nosotros el bautismo nos santifica, porque viene de Cristo. Esta santidad corresponde a los elementos
estructurales de la Iglesia: la Palabra y los Sacramentos, elementos intrinsecamente santificantes, sea cual
sea la condicién del celebrante. Por ello la Iglesia “ha sido hecha santificadora. Todas las obras de la Iglesia se
esfuerzan en conseguir la santificacion de los hombres de Cristo y la glorificacién de Dios (SC 10). En la Iglesia
es en donde estd depositada la plenitud total de los medios de salvacion (UR 3). Es en ella donde conseguimos
la santidad por la gracia de Dios” (LG48) (CEC 824).

El don de Dios recibido por el hombre a través de la Iglesia pide una respuesta del hombre. La respuesta
humana puede ser mas o menos generosa. En este sentido entra aqui la dindmica del pecado. Es la Iglesia
de los santos y, a la vez, Iglesia de los pecadores, es la Iglesia santa pero haciendo penitencia. “La Iglesia,
en efecto, ya en la tierra se caracteriza por una verdadera santidad, aunque todavia imperfecta (LG 48). En
sus miembros, la santidad perfecta estd todavia por alcanzar® (CEC B25). Y porque existe el pecado existe el
sacramento de la reconciliacion de modo que “quienes se acercan al sacramento de la Penitencia obtienen
la misericordia de Dios, el perdon de la ofensa hecha a El y al mismo tiempo se reconcilia con la Iglesia, a
la que hirieron pecands” (LG 11 b). Es mds, podemos decir que la reconciliacién con la Iglesia produce la
reconciliacion con Cristo. La Iglesia al ser el Cuerpo de Cristo, la reconciliacion con ella es signo eficaz de la
reconciliacion con Cristo, al ser la Iglesia santificadora (cf. CEC 824). “Aunque la psicoterapia puede hacer
mucho para descubrir y subsanar circuitos defectuosos en la estructura animica, no logra superar la culpa. Ahi
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rebasa sus limites y por eso fracasa con tanta frecuencia. La culpa sélo puede superarla de verdad el sacramento,
el poder pleno procedente de Dios"®, '

Nosotros nos confesamos ante Dios y ante la Iglesia como pecadores. Hemos sido incorporados a la Iglesia
mediante el bautismo y “nuestra vieja condicién es crucificada con Cristo, quedando destruida nuestra
personalidad de pecadores y, quedando nosotros libres de la esclavitud del pecado, resucitamos con Cristo
para vivir para Dios™*. Por ello el cristiano ha de vivir con arreglo a la santidad que implica las promesas
bautismales. Cuando somao infieles a esas promesas, infieles a la vocacion del bautismo, somos nosotros los
que pecamos y no la Iglesia. Y en ello obstaculizamos la misién de la Iglesia como signo e instrumento de
salvacion en el mundo.

Lalglesiaysu nota de santidad encuentra en Maria sumads alta realizacién, de hecho “en la época patristica, se
proyectd toda la mariologia en la eclesiologia, naturalmente sin citar el nombre de la Madre del sefior: la Virgo
Ecclesia, La Mater Ecclesia, la Ecclesia immaculata, la Feclesia assumpta; lo que mds tarde seria la mariologia
se pensé en un principio como eclesiologia™. En ella, La Iglesia es ya enteramente santa (cf. CEC 829).

5.3. La Iglesia es CATOLICA

A) Significade del término catélico:

La palabra catélica no es biblica y procede del griego profano, significando "segfin la totalidad”, "segtin la
integridad” (cf. CEC 830). En Arist6teles la encontramos para significar los principios universales. Que la
Iglesia es Catélica hemos de entenderlo en un doble sentido, a nivel cualitativo y a nivel cuantitativo.

A nivel cualitativo: La Iglesia Catélica es aquella a la que nada le falta para la realizacién y desarrollo de su
mision, no le falta nada dela integridad de la fe. “Es catdlica porque Cristo estd presente en ella. En ella subsiste
la plenitud del Cuerpo de Cristo unido a su Cabeza, lo que implica que ella recibe de El “la plenitud de los
medios de salvacion” (AG 6} (CEC 830). A nivel cuantitativo: Hace referencia al factor geografico. La Iglesia

primitiva tuvo conciencia de que formaba un cuerpo, una misma familia dado que habia cristianos por todo
el mundo. “Es catélica porque ha sido enviada por Cristo en misién a la totalidad del género humano® (CEC
831).

“La Iglesia pertenece a todo el mundo, a todos los tiempos, a todas las culturas. Esto es esencial. Porque la Iglesia
Jamds puede limitarse a ser una Iglesia nacional. Su finalidad es traspasar las fronteras e impedir la existencia
de Babilonia. La Iglesia existe para impedir que la confusién de la confrontacion domine a la humanidad. Su
cometido es conducir a Dios a toda la rigueza del ser humano en todas sus lenguas, y de ese modo convertirse
en la fuerza de reconciliacion de la humanidad'™. :

B) Iglesia universal e Iglesia particular;

Larelacion entre la Iglesia particular e Iglesia universal queda establecida dado que en cada iglesia particular
“se encuentra y opera verdaderamente la Iglesia de Cristo que es una, santa, catélica y apostélica” (CD 11). La

B Ratzinger Joseph, o.c., p. 399.

* Ritual de la penitencia. Praenotanda 2,

% Ratzinger J. - von Balthasar H. U., Marfa primera Igiesia, Madrid 1982, p.36.

26 Ratzinger Joseph, Drios y el Mundo, Cireulo de Lectores, Barcelona 2005, p. 332.
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Iglesias particulares son plenamente catélicas gracias a la comunién con una de ellas: la Iglesia de Roma (CEC
834). Juan Pablo Ii nos ha expresado esta relacién:

“Sobre el fundamento de esta comunion, que sostiene a la Iglesia en su constitucién més intima y en sus mas
variadas expresiones, concretas e histdricas, se construye la exuberante correlacién de mutua interioridad
entre la Iglesia universal e Iglesias particulares. En virtud de esta constitutiva relacion se establecen en las
distintas partes vinculos de intima comunion acerca de las riquezas espirituales, mientras la variedad de
Iglesias locales concordes entre si, dermuestra con mayor evidencia la catolicidad delalglesia indivisa (cf. LG
13). Por esta unidad, laIglesia universal puede sentirse entiquecida por los tesoros delas Iglesias particulares
y las Iglesias particulares pueden gloriarse de pertenecer a la Iglesia universal, la cual precisamente, estd
verdaderamente presente y actiia en ellas...de esta forma, por una patte, la Iglesia universal encuentra su
existencia concreta en cada Iglesia particular, en la que ella estd presente y operante, y, por otra parte,
1a Iglesia particular no agota la totalidad del misterio de la Iglesia, puesto que algunos de sus elementos
constitutivos no son deducibles del puro analisis de la Iglesia particular misma. Tales elementos son el
oficio del sucesor de Pedro y el mismo colegio episcopal”

Juan Pablo 11, Discurso a la Curia romana 9, 20 diciembre 1990, en AAS 83 (1991), pp. 745-746.

La relacidon entre la Iglesia Cat6lica con otras confesiones cristianas (cf. CEC 836-838) asi como las relaciones
con las religiones no cristianas (cf. CEC 839-845) la estudiaréis en otras asignaturas (Ecumenismo y Didlogo
interreligioso).

() La misién, exigencia de la catolicidad de la Iglesia:

La catolicidad de la Iglesia se expresa y se realiza en su misién a todos los pueblos. Lamisién es un constitutive
esencial de la Tglesia ya que creemos en el designio universal de la salvacién. El mandato misionero de
Jestis “Id y haced discipulos de todas las naciones” (Mt 28,19) hace que la Iglesia sea sacramento universal de
salvacidn (cf. CEC 849), siendo el fin tltimo de la misidén de la Iglesia “hacer participar a los hombres en la
comunion que existe entre el Padre y el Hijo en su Espiritu de amor” (¢f. Juan Pablo II, RM 23) (CEC 850).

De la lectura de los textos del Nuevo Testamento, en especial de los evangelios, observamos que el anuncio
de salvacién, del que Jestis se siente portador, estd dirigidos a todos los hombres. El mensaje de Jesiis es
universal en si mismo y, por tanto, la misién eclesial ha de ser universal, catélica. Por ello la comunidad
eclesial, al desempefiar una tarea de cardcter universal, ha de ser especialmente sensible con los signos de
los tiempos, con las situaciones concretas de los hombres, con la vida piblica en la cual nos desenvolvemos.
Por ello "la Iglesia avanza con toda la humanidad y experimenta la misma suerte terrena del mundo, y existe
como fermento y alma de la sociedad humana que debe ser renovada en Cristo y transformada en familia de
Dios” (GS 40,2). El esfuerzo misionero exige entonces paciencia desde las Iglesias locales ya que implica un
proceso de inculturacién del Evangelio en las cultura de los pueblos, en donde no faltard también el fracaso
{cf. CEC 854).

La catolicidad exige la de la comunidad eclesial la comunién. Nuesiras divisiones internas, las rupturas,
enfrentamientos, desfiguran el verdadero rostro de la Iglesia. Esto es un escandalo para el mundo. “Enfre los
pecados que exigen un mayor compromiso de penitencia y de conversion han de citarse ciertamente aquellos
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que han dafiado la unidad querida por Dios para su Pueblo” . Nuestro gran desafio es la vida en comunién,
como signo y sacramento de la unién con Dios. Por ello es indispensable promover la espiritualidad de
comunién al ser la unidad, en definitiva, un don del Espiritu Santo. Es “el Espiritu Sanio el protagonista de
toda misidn eclesial. El es quien conduce a la Iglesia por los caminos de la mision” (CEC 852). El olvido del
Espiritu Santo convertiria a la Iglesia en una empresa puramente humana y caerfamos en un grave error
al olvidar el mismo fundamento de la iglesia desde su origenes como hemos visto. La vida de la Iglesia est4
marcada por el Espiritu Santo. Espiritu Santo y misién estd unidos. Somos enviados desde la Iglesia como
lo es el Espiritu enviado por Cristo desde e] Padre (cf. Jn 16,12-15). La misién universal de la Iglesia queda
pues enraizada en la vida trinitaria de Dios que mediante su Espiritu guia a la Iglesia hacia la verdad plena.
“Es el espiritu quien impulsa a ir cada vez mds lejos no sélo en sentido geogrdfico, sino también mds alld de las
barreras étnicas y religiosas, para una misién verdaderamente universal’ *.

5.4. La Iglesia es APOSTOLICA

La expresion Iglesia apostolica no tiene un sentido meramente cronoldgico, sino trascendente. Equivale a
decir quelaIglesia, fundada por Cristo en los Apéstoles, continda hoy siendo apostélica porque hay elementos
esenciales de Cristo en los Apéstoles que se hallan en la Iglesia naciente, en la actual y en la del futuro. La
Iglesia es apostolica al estar fundada en los Apéstoles y esto en un triple sentido:

*Fue y permanece edificada sobre el fundamento de los Ap6stoles (Ef 2,20; Hch 21,14), testigos escogidos y
enviades en misién por el mismeo Cristo (cf Mt 28, 16-20; Hch 1,8; 1 Co 9,1; etc).
* Guarda y transmite, con la ayuda del Espiritu Santo que habita en ella, 1a ensefianza {cf Hch 2,42), el buen
depésito, las sanas palabras oidas a Ios Apdstoles (cf 2 Tm 1, 13-14).
* Sigue siendo ensefiada, santificada y dirigida por los Apdstoles hasta la vuelta de Cristo gracias a aquellos
que les suceden en su ministerio pastoral: el colegio de los obispos, “a los que asisten los presbiteros
juntamente con el sucesor de Pedro y Sumo Pastor de la Iglesia® (AG 5).

CEC 857

La apostolicidad garantiza la continuidad de la misién de Cristo, porque los sucesores de los Apéstoles,
ademads de estar en continuidad histérica, han recibido la misma misién apostélica y han sido consagrados
para ello por el Espiritu de Cristo vivo en su Iglesia. "Esta misidn divina confiada por Cristo a los Apéstoles
tiene que durar hasta el fin del mundo, pues el Evangelio que tienen que transmitir es el principio de toda la
vida de la Iglesia. Por eso los Apdstoles se preocuparon de instituir.. sucesores” (LG 20) (cf CEC 859 -850).

Esta sucesion ministerial queda manifestada en la Escritura en donde observamos que se nombran a
responsables de las comunidades locales a “guardar el depésito de la fe' (1 Tim 6,20). Pero hemos de decir
que ademas de los escritos del Nuevo Testamento, siendo el mismo Espiritu el gue inspiré a los autores biblicos
y el que asiste a la Iglesia para que conserve, fransmita y ponga de relieve el depdsito de la fe (cf Dei Verbum 8),
que también subsiste la tradicién apostélica de una forma viva en la Iglesia gracias a la sucesién ministerial
que se remonta a los Apdstoles. Estos han fundado las Iglesias antes de que se redactardn los escritos, a
veces para solucionar determinados casos précticos de las comunidades eclesiales, Es precisamente la
continuidad de esa vida practica y de las estructuras ministeriales que la regulan el vértice en que los escritos
del Nuevo Testamento se sit(ian y se transmiten a las siguientes generaciones. *Por eso, la Iglesia ensefia que

27 Juan Pabla II, Tertio Millenio Adveniente, 34,
“8 Juan Pablo 1L, Redemptoris missio, 24.
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por institucion divina los obispos ha sucedido a los Apéstoles como pastores de la Iglesia. Fl que los escucha,

.

escucha a Cristo; el que, en cambio, los desprecia, desprecia a Cristo y al que lo envié” (LG 20) (CEC 862).

Resumiendo tenemos que:
Apostolicidad de origen: La Iglesia se temonta a los Apéstoles.
Apostolicidad de la doctrina: La Iglesia mantiene las misma ensefianzas que los Apéstoles.

Apostolicidad de sucesion: Los obispos son sucesores de los Apostoles. Concretamente el Papa es el sucesor
del Apéstol San Pedro.

Y para concluir este apartado de las Notas de la Iglesia:

“La Iglesia es una, santa, catélica y apostélica en su identidad profunda y iiltima, porque en ella existe ya y
serd consumado al fin de los tiempos “el Reino de los Cielos”, el “Reino de Dios” (¢f Ap 19,6), que ha venido en
la persona de Cristo y que crece misteriosamente en el corazdn de los que le son incorporados hasta su plena
manifestacidon escatoldgica® (CEC 865).

6. Constitucion Jerarquica de la Iglesia

6.1. Razdon del ministerio eclesial

La Iglesia se encuentra dentro del horizonte intencional de Jestis al igual gque su caracter ministerial,
manifestada a través de una estructura al servicio de la comunidad de creyentes. Por ello hemos de decir que
es el mismo Cristo la fuente del ministerio en la Iglesia (cf CEC 874). Jests elige a los Doce tras pasar la noche
orando (Lc6,13). Lo cual manifiestalaimportancia de esta eleccion, eleccién que hace Jestis desde susoberana
libertad “llamé a los quiso” (Mc 3,13). Como hemos visto el mimero doce es significativo, corresponde a las
doce tribus del pueblo de Israel, manifestando la intencion de Jesis de poner los cimientos del nuevo Pueblo
de Dios. Jesiis crea los Doce para crear la Iglesia. El verbo utilizado en el evangelio de Marcos 3,14-16 pone
de relieve el aspecto creador de la iniciativa de Jestis: hizo Doce (epoiésen: verbo utilizado por los LXX para
traducir Gn 1 designando la accién creadora de Dios)*. Se trata, pues, de una verdadera creacion, que en
el caso de Simon se subraya incluso con el cambio de nombre, en relacién con la nueva funcién que ha de
desempefiar.

“Fste ministerio, en el cual los enviados de Cristo hacen y dan, por don de Dios, lo que ellos, por si mismos,
no pueden hacer ni dar, la tradicién de la Iglesia lo llama “sacramento’. El ministerio de la Iglesia se confiere
por medio de un sacramento especifica” (CEC 875). Asi la jerarquia comple, desde el ministerio sacerdotal, a
través del cual se recibe la mision y autoridad dependientes de Cristo, la funcién de servir a las necesidades
de la Iglesia, quedando unido el cardcter de servicio del ministerio eclesial a la naturaleza sacramental (cf
CEC 876).

23 También encontramos el mismo verba en Is 43,1 y 44,2 donde € término se utiliza con referencia a la creacién del pueblo de Dios en el Antiguo
Testamenio,
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Aligual que los Doce formaron “el colegio Apastélico” (cf CEC 880), siendo Pedro la “Cabeza”, 1a totalidad de
obispos presididos por el Papa, sucesor de Pedro, forman lo que llamamos el Colegio Episcopal. “De igual
modo es propio de la naturaleza sacramental del ministerio eclesial tener un cardcter colegial... Elegidos juntos,
también fueron enviados juntos, y su unidad fraterna estard al servicio de la comunién fraterna de todos los
fieles; serd como un reflejo y un testimonio de la comunién de las Personas divinas (cf Jn 17, 21-23). Por eso,
todo obispo eferce un ministerio en el seno del colegio episcopal, en comunion con el obispo de Roma, sucesor
de san Pedro y Jefe del colegio; los presbiteros ejercen su ministerio en el seno del presbiterio de la didcesis, bajo
la direccién de su obispo” (CEC 877). Este cardcter colegial se muestra de manera especial cuando se celebra
un Concilio Ecuménico, y para que dé lugar a Concilio ecuménico el sucesor de Pedro ha de aprobarlo o al
menos aceptade como tal {LG 22) (cf CEC 884).

El servicio colegial no anula el cardcter personal del ministerio eclesial, dado que cada uno ha sido llamado
personalmente, para una misién comfiny universal. El ministerio sacramental en la Iglesia es, pues, al mismo
tiempo, personal y colegial, ejercido en nombre de Cristo (cf CEC 879).

6.2. El Colegio episcopal y su cabeza, el Papa

Elnombre de Pedro aparece encabezando todas las lista de los Apéstoles, e incluso lo podemos leer “Pedro y
los que estaban con €1". En el libro de los Hechos, Pedro lleva y guia la eleccién de Matias, En Mt 16,17, texto
clave, leemos: (Dichos ti, hijo de Jonds! Porque no te lo ha revelado nadie de carne y sangre, sino mi Padre
del cielo. Pues yo te digo que tii eres Pedro y sobre esta piedra edificaré mi Iglesia y el imperio de la muerte no
la vencerd. A ti te dard las llaves del reino de Dios; lo que ates en la tierra quedard atado en el cielo; lo que
desates en la tierra quedard desatado en el cielo”. Pedro es llamado dichoso, bienaventurado, en funcién de
su confesion de fe, que es vista por Jestis como revelacién que el Padre le ha hecho. La promesa que le hace
a Pedro es triple.

Ser piedra de la Iglesia: esto unido a un cambio de nombre. El nombre de “Cefas” s6lo es referido a Pedro yen
relacion con Jestis. Va orientado sobre “edificar sobre piedra™ y se interpreta como la escucha de la Palabra y
la practica de la misma. El término “piedra-cefas” puede ser entendido como Simén, en cuanto profesa la fe
o como la fe profesada por Simén.

La metéfora de las llaves: Entregar a alguien las llaves de la casa es constituirlo como que actiia en nombre
del Sefior de la Casa. Se le atribuye por tanto, una autoridad ministerial exclusiva.

El poder de atar y desatar: Este poder tiene una triple dimensién. Poder declarativo rabinico (determinar
lo que es licito e ilicito), poder interpretativo y descripcién de procedimiento penitencial. "Estd claro que
también el Colegio de Apdstoles unido a su Cabeza, recibio la funcién de atar y desatar dada a Pedro (LG 22).
Ese oficio pastoral de Pedro y de los demds Apdstoles pertenece a los cimientos de la Iglesia. Se contintia por los
obispos bajo el primado del Papa” {CEC 881).

“El Papa no es el mandatario supremo -desde Gregorio magno se llama “el siervo de los siervos de Dios"- sino
que deberia, yo suelo expresarlo asi, ser el garante de la obediencia, de que la Iglesia no haga lo que quiera. Ni
siquiera el propio Pontifice puede decir: “La Iglesia soy yo”, 0 * La tradicién soy yo", sino al contrario: él estd
obligado a obedecer, encarna ese compromiso de la Iglesia” *. A su vez el Colegio o Cuerpo Episcopal no tiene
ninguna autoridad si no se le considera junto con el Romano Pontifice (CEC 883), y al estar compuesto de

50 Ratzinger Joseph, Dies y el Mundo, Circulo de Lectores, Barcelona 2005, p. 358.




muchos “expresa la diversidad y la unidad del Pueblo de Dios; en cuanto reunido bajo una tinica cabeza,
expresa la unidad del rebafio de Dios” (LG 22).

Dentro de los tres grados del sacramento del Orden (obispos, presbiteros y didconos), los obispos, sucesores
de los Apéstoles, “ejercen su gobierno pastoral sobre la porcion del Pueblo de Dios que le ha sido confiada® (LG
238), asistidos por los presbiteros y los didconos. Pero como miembros del colegio episcopal, cada uno de ellos
participa de la solicitud por todas las Iglesias (¢f CD 3), que efercen primeramente “dirigiendo bien su propia
Iglesia, como porcion de la Iglesia Universal® (CEC 8886). “El clero bien entendido no prescribe lo que es la
Iglesia, sino que se mantiene en la obediencia a Dios, cuyo garante es el Papa. Asi pues, se encarga precisamente
de que las personas no modelen a la Iglesia a su antojo, sino que ésta siga en manos del Sefor. A esto se refiere
realmente el sacramento de las 6rdenes sacerdotales, origen del que nosotros procedemos. Entones, ser laico
tampoco es un deshonor, sino la forma normal de ser cristiano; la forma normal de vivir el evangelio en este
mundoy de abordar las cuestiones cotidianas del mundo. Abarcary transformar el mundo con el cristianismo,
he aqui el auténtico apostolado de los seglares™.

6.3. La mision de ensefiar, de santificar y de gobernar

A) Mision de Enseifiar

Los obispos, los sucesores de los Ap6stoles, desde el dia de Pentecostés llevaron a cargo la misién confiada
por Jestis, enseftar, santificar y regir al pueblo de Dios. Los Doce reciben una autoridad semejante ala de Jests
para que realicen su obra. Los Obispos con los presbiteros, sus colaboradores, “tienen como primer deber
anunciar a todos el Evangelio de Dios" (PO 4), segiin la orden del Sefior (cf Mc 16,15). Son “los predicadores
del Evangelio que llevan nuevos discipulos a Cristo. Son también los maestros auténticos, por estar dotados
de la autoridad de Cristo” (LG 25) (CEC 888). Para cumplir el servicio de la ensefianza “Cristo ha dotado a los
pastores con el carisma de infalibilidad en materia de fe y costumbres” (CEC 890). Por infalibilidad hemos de
entender la ayuda que otorga Cristo a su Iglesia mediante el Espiritu Santo, por la cual ésta no se equivoca
en materia de fe y de moral. Esto ocurre cuando todos los obispos del mundo ensefian unanimemente una
misma verdad, unidos al Papa, sobre todo en un Concilio ecuméniceo (c¢f CEC 891) y cuando el Romano
Pontifice, como maestro y Pastor supremo de la Iglesia, proclama de un modo definitivo, la doctrina catélica
en una cuestion de fe o moral (cf CEC 891). “Esta infalibilidad abarca todo el depésito de la Revelacion
Divina” (CEC 891).

B) Misién de santificar

A través del ministerio de la palabra y de los sacramentos, en especial el de la eucaristia (centro de la vida
cristiana y de la Iglesia particular) otorgados por el obispo y los presbiteros, la Iglesia se santifica (cf CEC
893), ofreciendo a todos los medios para la santificacién, meta del cristiano. La Eucaristia es el medio de
santificacién por antonomasia. “Es Ia fuente y la cima de la vida cristiana” (LG 11; PO 5; AG 9).

C) La misi6n de gobernar

Laautoridad debe ejercerse en comunién con toda la Iglesia bajo la guia del Papa y con el espiritu de servicio
para edificar. “El buen Pastor serd el modelo y la forma de la misién pastoral del obispo™ (CEC 896) aunque “no
debe considerarse al obispo como vicarios del Papa, cuya autoridad ordinaria e inmediata sobre toda la Iglesia
no arnula la de ellos, sino que, al contrario, la confirma y tutela” (CEC 895).

s Ratzinger Joseph, o.c., p. 368.
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7. Maria, Madre de Cristo, Madre de la Iglesia

Maria es un don que nos ha dado Dios. En la Patrologia se considera a Maria como la realizacién arquetipica
de la Iglesia, de forma que eclesiologia y mariologia estd unidos, al ser Maria la realizacién plena de la
Iglesia. “El Concilio subraya que la Madre de Dios es ya el cumplimiento escatologico de la Iglesia. La Iglesia
ha alcanzado en la santisima Virgen la perfeccion, en virtud de la cual no tiene mancha ni arruga®®, Maria es
vista como la figura ideal de la Iglesia modelo de Creyente (cf CEC 967). Esiuve presente en los comienzos de
la Iglesia con sus oraciones (LG 69). La adhesion de Maria al proyecto divino, desde el anuncio, tuvo un efecto
en todo el futuro de la humanidad. Por eso Marfa-Iglesia-Cristo son inseparables {cf CEC 964).

Con la maternidad de Maria, con el si a Dios, con su entrega total a la obra de su Hijo, se une en ofrenda
generosa al sacrificio de su Hijo por la salvacidn de la humanidad. Maria al estar junto a la cruz {Jn 19, 25)
se une al sacrificio de su Hijo (cf CEC 964). En Jn 19,26 leemos “Mujer, he ahi a tu hijo" . Maria al estar unida
a Cristo posee la maternidad de todos los discipulos, de todos los cristianos. Y todos los cristianos hemos de
recibir a Maria como Cristo la amé. El “He ahi a tt madre” (Jn 19,27) estd dirigido a cada uno de nosotros.
“Es nuestra Madre en el orden de la gracia” (CEC 968). Marfa es el modelo de fe, de caridad. Su maternidad
en los cristianos es una maternidad en el orden de lo “sobrenatural” ya que opera la gracia y genera la vida
divina en el creyente. Asi es cbjeto de fe, como lo es la misma gracia con la que estd vinculada. Por eso “la
Santisima Virgen es invocada en la Iglesia con los titulos de Abogada, Auxiliadora, Socorro, Mediadora® (LG
62) (CEC 969). “La piedad de la Iglesia hacia la Santisima Virgen es un elemento intrinseco del culto cristiano”
{MC56).

Maria es la primera criatura en la que la fuerza dindmica y transformante de Cristo Resucitado ha actuado
con todo su impetu y eficacia, haciendo que en ella también, se operara la gran transformacion: es decir, el
momento en el que “este cuerpo, sembrado en debilidad, surge en plenitud de vigor y en definitividad de
vida®. “La asuncidn de la santisima Virgen constituye una participacion singular en la resurreccién de su
Hijo y una anticipacion de la resurreccién de los demas cristianos” (CEC 966). La Iglesia es una comunidad
que estd llamada a trascenderse a si misma, en un maés alld. Es en esta plenitud de vida garantiza por Dios
donde aparece Maria, Mujer de mujeres, como el icono personal de una Iglesia peregrina que espera la
consumacioén de los tiempos. "Mirando a Maria, esperanza realizada y Esposa de las bodas eternas, la Iglesia
aprende a ser profecia de la esperanza: se afianza en la certeza de los bienes futuros, se siente estimulada a
ponerse en la vigilancia de la espera, afina el sentido de lo efimero y de lo caduco frente a lo que permanece,
saborea de antemano el gozo del mafiana de Dios en el don acogido y contemplado” 3. A través de Maria hay
realidades que ya han sucedido. El futuro escatolégico no es ninguna utopia. Se ha hecho presente en Jesiis
v en Maria.

2 Juan Pablo 11, Redemptoris Mater n.6.

a3 : . . e " L o \ ;
Antonio Maria Calero, La Iglesia, Misterio, Comunién ¥ Misién, CCS, Madrid 2001, p. 475. Cf. La proclamacion del dogma de la Asuncion por el Papa Pio XIE
en 1950,

st ¥ Antonio Maria Calero, o. c., p.490 citando a Bruno Forte en la nota 99.
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REVELACION

1. Intfroduccion

El ser humano en un planteamiento serio y lleno de honestidad, deberia de verse avocado en la reflexion
sobre el misterio de Dios, e inclusive si ese misterio le viene dado desde fuera. Para nosotros, Dios puede ser
conocido por la razén natural, a partir de los datos del mundo, “perc existe un orden de conocimiento que
el hombre no puede de ningiin modo alcanzar por sus propias fuerzas, el de la revelacién divina” {CEC 50}.
El hombre vive histéricamente en lo sobrenatural, por ello “esta auto-comunicacién previa de Dios, dada de
antemano a lalibertad, no significa sine que el movimiento trascendental del espiritu en el conocimiento y la
libertad hacia el misterio absoluto estd llevado por Dios mismo en su auto-comunicacién, de tal manera que
dicho movimiento no tiene su hacia dénde y de dénde en el misterio sagrado como fin eternamente lejano,
que en todo momento sélo puede alcanzarse asintticamente, sino en la cercania ¢ inmediatez absolutas
respecto de Dios”#, Esto nos permite decir que el hombre estd dentro del orden de la trascendencia, de lo
sobrenatural, dentro de la gracia, por voluntad amorosa de Dios, como don gratuito. Dios se da al hombre
reveldndose en Jesucristo y nos manifiesta asi: “el misterio de su voluntad: por Cristo, la Palabra hecha carne,
y con el Espiritu Santo, pueden los hombres llegar hasta el Padre y participar de la naturaleza divina” (DV 2).

2. Dios revela su designio amoroso

“Hemmos visto, oido, tocado elVerbo de laVida” (1 n 1-4). La revelacion se realiza mediante acciones y palabras,
mediante las acciones gloriosas y memaorables de Dios en la Historia (cf. DV 2). La Palabra {en hebreo dabar,
logos en griego) de Dios es siempre operativa y dindmica, es creadora, por eso en el principio era La Palabra
de Dios: realiza la historia de la salvacién desvelando su designio y ddndonos a conocer su rostro. “Aquel
Logos, aquel sentido creador a partir del cual habia surgido el mundo, estd presente en la persona de Jests.
Aquella fuerza que creé el mundo entra asi personalmente en el mundo y habla con nosotros”®,

Bl credo de Israel (Dt 26, 5-9) es un credo histérico®, nos narra desde Jacob, descendiente de Abrahdn, hasta
la entrada en la Tierra prometida. Nuestro Credo Apostdlico también posee referencias a la historia, aunque
supera la historicidad por su sentido salvifico y revelador. Esto implica un procedimiento y una apertura
para entender la historia, para asf entender la Revelacién, cuyo centro es la persona de Jesucristo. Asila
Revelacién la encuadramos en el tiempo y en el espacio, en dénde esta revelacién engendra credibilidad a
través de algunos acontecimientos, como veremos, mostrande que la Historia del hombre es una Historia
reveladora. Historia que cuenta con una pedagogia, la pedagogia divina: “Dios se comunica gradualmente al
hombre, lo prepara por etapas para acoger la revelacién sobrenatural que hace de si mismo y que culminard
en la Persona y la misidn del Verbo encarnado, Jesucristo” (CEC 53).

45 Karl Rahner, Curso fundamental sobre la fe, Barcelona 1978, p.162.
36 Joseph Ratzinger, Dios y el mundo, Galaxia Gutenberg, Barcelona 2005, p.194.
37 G Von Rad, Teologia del Antigue Testamento Vol I, Sigueme, Salamanca 1986, 67 ed., pp. 147 ss.
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3. Etapas de la Revelacién

Desde el principio Dios se revel6 a los hombres en la creacién, pero ademas abrié “el camino de la salvaciéon
sobrenatural, se revelé desde el principio a nuestros primeros padres” (DV 3; ¢f CEC 54), invitando a los
hombres a una vida de unién con él en dénde la gracia divina estari presente. Por ello, Dios, tomando la
iniciativa, elige un pueblo, el pueblo de Israel, pactando una alianza, de forma que el designio creador y
salvador, ahora unido al de la Revelaci6n, se desarrollardn de forma histérica y progresiva, por etapas, en la
historia de Israel, historia del hombre, realizando alianzas. En esta eleccién se manifiesta el amor de Dios,
amor que es “predileccién: entre todos los pueblos, El escoge a Israel y lo ama, aungue con €l objeto de salvar
precisamente de este modo a toda Ja humanidad”®. Podemos establecer una correlacién entre Alianza-
Pueblo-Revelacion-Salvacién, todo ello visto de forma progresiva o por etapas (recordemos la pedagogia
divina).

La alianza con Noé: Tras el drama del Edén y sus consecuencias, el libro del Génesis nos narra el relato
del diluvio y su personaje central: Noé. Frente a una humanidad pecadora el diluvio tendr4 el cardcter de
purificacién, de restitucidn, de salvacién, De hecho, Dios salva un resto que repoblard la tierra comenzando
asiuna nueva humanidad a partir del Justo. Noé es bendecido y Dios le anuncia que no enviard un castigo
semejante (es importante caer en este dato, es el Dios del perd6n, del amor, de la misericordia que busca
salvar al hombre). “La alianza con Noé después del diluvio (cf Gn 9,9) expresa el principio de la Economia
divina con ias naciones, es decir, con los hombres agrupados segtin paises, cada uno segin su lengua, y segtin
sus clanes (Gn 10, 5; cf 10,20-31)” {CEC 56). Dios hace una alianza, la primera, con el hombre, y muestra de
ello es el arco iris -como sefial de este pacto-: “Yo hago un pacto con vosotros y con vuestros descendientes,
con todos los animales que os acomparfiaron: aves, ganado y fieras; con todos los que salieron del arca yahora
viven en la tierra. Hago un pacto con vosotros: el diluvio no volverd a destruir la vida ni habrd otro diluvio que
devaste la tierra” (Gn 9,9-11).

La Alianza con Noé abarca a la humanidad entera e inclusive a la creacién. El capitulo 8 de la carta a los
romanos nos dice: “De hecho la humanidad otea impaciente aguardando a que se revele lo que es ser hijos de
Dios; porque, aun sometida al fracaso (no por su gusto, sino por aquél que la sometid), esta misma humanidad
abriga una esperanza: que se verd liberada de la esclavitud a la decadencia, para alcanzar la libertad ylagloria
de los hijos de Dios” (Rom 8,19-21). Si la Torre de Babel planteaba una humanidad dividida y prepotente que
rechazaba el proyecto divino desde el endiosamiento y el orgullo (cf CEC 57), Pentecostés y el nacimiento de
la Iglesia plantean una humanidad plural unida bajo el signo del amor de la muerte en cruz de Cristo, alianza
definitiva y reveladora de Dios. El nacimiento de la Iglesia esta unido al proceso revelador de Dios, para que
a través de ella Cristo “retina en uno a todos los hijos de Dios dispersos” {(Jn 11,52).

La Alianza con Abrahén: Con la vocacién de Abrahdn (padre de muchos) podemos decir que se inicia el
pueblo deIsrael. Tras el diluvio la humanidad olvida pronto y como prueba de ello se nos narra el mencionado
capitulo de la Torre de Babel o confusién de lenguas®. La humanidad sigue dispersandose, alejindose
de Dios, endiosdndose, rechazando el proyecto divino. Dios Ilama, elige a Abrdn {después le cambiara su
nombre como prueba de nueva condici6n), para hacer de él un gran pueblo. En Gn 12,2-3 hace una Alianza:
“Haré de ti un gran pueblo, te bendeciré, haré famoso tu nombre, y servird de bendicién. Bendeciré a los que
te bendigan, maldeciré a los que te maldigan. Con tu nombre se bendecirdn todas las familias del mundo’.
Aqui observamos ya el universalismo mesidnico de la alianza-promesa, universalismo que recoge la Iglesia
en Pentecostés, por eso es catdlica. San Pablo en la carta a los Galatas plantea el universalismo de la Iglesia, la

38 Benedicto XV, Deus Caritas Est 9,

39 : - g p ;
Es un relato escrito tras el cautiverio en Babilonia, en dénde el pueblo de Israel deja de hablar el hebreo para hablar el ararmeo, Condena entre otras cosas el
endiosamiento, el orgullo y la prepotencia humana.
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apertura a los gentiles, fundamentada en la descendencia de la fe, por la cual nos hacemos hijos de Abrahdn.
“El pueblo nacido de Abrahdn serd el depositario de la promesa hecha alos patriarcas, el pueblo dela eleccién
(cf Rom 11,28), llamado a preparar !a reunién un dia de todos los hijos de Dios en la unidad de la Iglesia (cf
Tn 11,52; 10,16)” {CEC 59). La eleccion del pueblo de Israel no significa que Pios circunscriba la salvacién a
Israel, como pensaban muchos judios en tiempos de Jestis, sino que incluye a todas las naciones, pues es
deseo de Dios salvar a toda la humanidad. El anuncio a Maria manifiesta el cumplimiento de esta promesa de
cardcter universal: ... pues mira, desde ahora me felicitardn todas las generaciones...como lo habia prometido
a nuestros padres de la misericordia en favor de Abrahdn y su descendencia por siempre”. (cf Lc 1,46-56}.

La alianza con Moisés: La promesa de Abraham pasard a Isaac y de éste a Jacob. Nacerdn las doce tribus de
Israel. El periodo patriarcal termina y comienza el pueblo de Israel de la mano de Moisés junto con la salida
de la esclavitud de Egipto. Moisés recibird la mision de liberar al pueblo de Israel, a los descendientes de
Abrahdn, de la esclavitud de Egipto. El Dios de la promesa se revela a Moisés como un Dios sensible frente a
las injusticias y al clamor de su pueblo: “He visto la opresion de mi pueblo en Egipto, he oido sus quejas contra
los opresores, me he fijado en sus sufrimientos. Y he bajado a librarlos de los egipcios, a sacarlos de esta tierra...”
(Ex 3,7-8). Moisés guiard al pueblo hacia la Tierra Prometida, a través del desierto del Sinai, donde vivirdn
una experiencia decisiva, estableciéndose una Alianza (Ex 19,24). Dios desea ser el “Dios de Israel” para
asi hacer de Israel “el pueblo de Dios”. “Israel serd un pueblo sacerdotal de Dios, el que lleva el Nombre del
Sefior (Dt 28,10). Es el pueblo de aquellos que Dios lamé primero” (CEC 63). Israel es un pueblo sacerdotal,
esto es, mediador entre IDios y Ia humanidad. Dios ha elegido a Israel como el instrumento o medio para su
revelacién, para realizar un designio de salvacion universal, a través del Mesias. “De este modo fue preparado
a través de los siglos el camino del Evangelio” (DV 3).

El profeta Jeremias en 30,23 nos dard el sentido de este pacto: “Yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo”.
“Por los profetas, Dios forma a su pueblo en la esperanza de salvacion, en la espera de una Alianza nueva
y eterna destinada a todos los hombres (cfIs 2,2-4) y que serd grabada en los corazones (cf Jr 31, 31-34; Ilb
10,16)" (CEC 64). Los profetas en Israel denunciardn continuamente las infidelidades del pueblo, como de la
esposa al esposo (asinos lo plantea el profeta Oseas desde la relacién esposo-esposa). Las consecuencias de
esta infidelidad serdn desastrosas: ruina de Jerusalén, cautiverio y deportacién a Babilonia. A pesar de ello
el designio de Dios no queda anulado, de ahi que se anuncie una alianza nueva de la que surgiréd el nuevo
pueblo: “Mirad que llegan dfas -ordculo del sefior- en que haré una alianza nueva con Israel y con Judd: no serd
como la alianza que hice con sus padres cuando los agarré de la mano para sacarlos de Egipto; la alianza que
ellos quebrantaron y yo mantuve -ordculo del Sefior-; asi serd la alianza que haré con Israel en aquel tiempo
futuro -ordculo del Sefior-: Meteré mi Ley en su pecho, la escribiré en su corazdn, yo seré su Dios y ellos serdn
mi pueblo” (Jr 31, 31-33).

Desde este texto vislumbramos que la Ley es externa al hombre y estd grabada en piedra. En la Nueva Alianza
la interioridad de la Ley junto con el cardcter universalista convocardn a la Iglesia. Esta Alianza Nueva y
Eterna la establecid Jesus el Mesias.

Cristo Jesds, mediador y plenitud de toda la revelacién: “En El lo dice todo, no habrd otra palabra més que
esta” (CEC 65). Por tanto no hay que esperar otra revelacién pablica (cf CEC 66 y DV 4). El cardcter historico

de la revelacién se corresponde con el caracter histérico de la salvacién, que alcanza su plenitud en Cristo,
“sin embargo, aunque la Revelacién esté acabada, no estd completamente explicitada; corresponderd a la
fe cristiana comprender gradualmente todo su contenido en el transcurso de los siglos” (CEC 66). Cristo es
la etapa final de ]a revelacién (cf Heb 1,1-2), “El con su presencia y manifestaci6n, con sus palabras y obras,
signos y milagros, sobre todo con su muerte y gloriosa resurreccion, con el envio del Espiritu de la verdad,
lleva a plenitud toda la revelacién y la confirma con testimonio divino” (DV 4).
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4. La Transmision de |la Revelacidn Divina

4.1. La Tradicion Apostolica

Los apéstoles, tras la efusion del Espiritu en Pentecostés, anunciardn el Evangelio con la clara conciencia de
ser enviados para proclamar la definitiva Palabra de Dios, revelada y realizada en Jesucristo. Pedro asi nos los
explica en Hch 2,36: “Por tanto, entérese bien todo Israel de que Dios ha constituido Sefior y Mesias almismo
Jestis a quien vosotros crucificasteis”. Es la “Palabra de Dios” (Hch 4,29, 31), la “Palabra del Sefior Jestis” (Hch
8,25) la que ellos predican sin cesar a gentes de todas las naciones. Ellos, los apdstoles, los responsables y
primeros servidores de la Iglesia naciente, son testimonios vivientes de la Palabra que anuncian, que por
medio de acciones y palabras, fortalecerdn y acrecentarén la Iglesia naciente. La “Palabra crecerd” mediante
el anuncio apostdlico, de esta forma el Evangelio de Jesis serd transmitido oralmente (cf CEC 76).

También el Evangelio serd transmitido por escrito: “los mismos apéstoles y otros de su generacion pusieron
por escrito el mensaje de la salvacién inspirados por el Espiritu Santo” (DV 7) (CEC 76). La conciencia de N.T.
es clara en lo que se refiere en situar a Jests en el mismo plano que se sittia a Yahvé en el AT. La palabra de
Jestis es sagrada como la es la de Yahvé. De igual forma la tradicién que manifiestan y expresan los Apéstoles,
bien escrita u oral, tendrd cardcter de sagrada. La fe y la salvacién provienen de escuchar las palabras de
los Apéstoles (cf. Rom 10,17). De igual modo la forma escrita de la predicacién tendra también cardcter de
autoridad: “Asi pues, hermanos, manteneos firmes y ateneos rigurosamente a la tradicion que habéis recibido
sea de viva voz o por las cartas que os he escrito” (2 Tes 2, 15; 1 Tim 1, 18; 4, 11). Las cartas de Pablo, los otros
escritos del Nuevo Testamento y los escritos del Antiguo Testamento, estardn en la conciencia de la Iglesia
primitiva come Sagrada Escritura, como Palabra de Dios revelada a los hombres.

“Para que este Evangelio se conservara siempre vivo y entero en la Iglesia, los Apéstoles nombraron como
sucesores a los obispos, dejandoles su cargo en el magisterio” (DV 7). Esta Transmisi6n viva, llevada a cabo en
el Espiritu Santo es llamada la Tradicién en cuanto distinta de la Sagrada Escritura, aunque estrechamente
ligada a ella (CEC 78). Esta Tradicién apostélica va creciendo en la Iglesia con la ayuda del Espiritu Santo, es
decir, crece la comprension de las palabras cuando los fieles las contemplan y estudian repasdndolas en su
corazén (cfLc2,19.51). La misma Tradicién da a conocer alaIglesia el canon de los libros sagrados y hace que
los comprendan cada vez mejor y los mantenga siempre activos (cf. DV 8). De forma que la Revelacién que
ha hecho el Padre en el Hijo sigue presente a través del Espiritu Santo, “por quien la voz viva del Evangelio,
resuena en la Iglesia, y por ella en el mundo entero, va introduciendo a los fieles en la verdad plena y hace
que habite en ellos intensamente la palabra de Cristo (cf Col 3,16)” (DV 8).

4.2. La relacion entre la Tradicion y la Sagrada Escritura

LaTradicin es la que viene de los Apéstoles y la recibieron de Jesds. En 2Tim 1, 13-14 leemos: “ Lleva contigo
un compendio de la saludable ensefianza que me oiste de la fey el amor cristiano; guarda el precioso depdsito
de la fe con la ayuda del Espiritu Santo que habita en nosotros”. La primera generacién no tenfa un Nuevo
Testamento atin escrito, lo estan conformando, haciendo y al mismo tiempo excluyendo explicaciones y
textos erréneos acerca de la doctrina de Jests transmitida por los Ap6stoles. Esto manifiesta una Tradicién
viva y activa en los primeros cristianos (cf CEC 83) fiel al mensaje de Jests. Esto no excluye Ja riqueza de la
Iglesia expresada en laliturgia o en el dmbito devocional. “Estas constituyen formas particulares en las que la
gran Tradicion recibe expresiones adaptadas a los diversos lugares y a las diversas épocas” (CEC 83).
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Las Sagradas Escrituras y la Tradicién obedecen a un mismo fin y a una misma fuente. “Estdn estrechamente
unidas y compenetradas; manan de la misma fuente, se unen en un mismo caudal, corren hacia el mismo fin “
{DV 9). Ambas hacen presente el misterio de Cristo. “Las Sagradas Escrituras contienen la Palabra de Dios
y, por ser inspiradas, son verdaderamente Palabra de Dios” (DV 24). Pero la Biblia no agota la revelacién de
Dios en la historia que ha tenido su plenitud en Cristo. La Biblia es la “imagen canénica de la Revelacién” %,
Por ello la Iglesia “no saca exclusivamente de las Escrituras la certeza de todo lo revelade” (DV 9) necesita de
la Tradicién para poder interpretar en el curso de la historia esas Escrituras, la cual ha de transmitir con el
sentir apostélico en el devenir de Ia historia, ayudando a que esta, la historia, sea un historia mds humana,
mas divina .

4.3. La interpretacion del Depdésito de la fe

El depésito de la fe, contenido en las Escrituras y en la Tradicién “fue confiado por los Apéstoles al conjunto
de la Iglesia” (CEC 84). Todos los bautizados al participar en la fe de Cristo reconocemos su presencia en su
Palabra escrita, “pues cuando se lee en la Iglesia la Sagrada Escritura, es Elquien habla” (SC 7). Aesta escucha
atenta de Ia Palabra los fieles en Cristo aportan “el sentido sobrenatural de la fe de todo el pueblo cuando
desde los Obispos hasta los tltimos fieles laicos prestan su consentimiento universal en las cosas de fe y
costumbres” (LG 12). “Ademds, el mismo Espiritu Santo no solo santifica y dirige el Pueblo de Dios mediante
los sacramentos v los misterios y le adorna con virtudes, sino que también distribuye gracias especiales
entre los fieles de cualquier condicion, distribuyendo a cada uno segiin quiere (1 Cor 12,11) sus dones, con
los que les hace aptos y prontos para ejercer las diversas obras y deberes que sean titiles para la renovacién y
la mayor edificacién de la Iglesia” (LG 12).

Esto dltimo cobra especial importancia para nosotros por nuestra tarea en la vida ptiblica comeo cristianos.
Asi nos dice Juan Pablo II en su carta Apostélica Tertio Millenio Adveniente:

“Con la caida de los grandes sistemas anticristianos del continente europeo, del nazismo primero y después
del comunismo, se impone la urgente tarea de ofrecer nuevamente a los hombres y mujeres de Europa el
mensaje liberador del Evangelio. Ademds como afirma la Enciclica Redemptoris missio, se repite en el mundo
la situacion del Aredpago de Atenas, donde hablé san Pablo. Hoy son muchos los aredpagos, y bastante
diversos: son los grandes campos de la civilizacién contempordnea y de la cultura, de la politica y de la
economia, Cuanto mas se aleja Occidente de sus raices, mds se convierte en terreno de misién, en la forma
de variados areépagos. El futuro del mundo y de la Iglesia pertenece a las jévenes generaciones que, nacidas
en este siglo, serdn maduras en el préximo, el primero del nuevo milenio” (TMA 57-58).

“Asi pues, todos los miembros de la Iglesia tienen un papel en la interpretacion de las Escrituras™!, aunque
corresponde al Magisterio de la Iglesia, al Papa y a los obispos en comunién con él, “el oficio de interpretar
auténticamente la Palahra de Dios, oral o escrita” (DV 10).

El Magisterio, como servidor de la Palabra de Dios, y con la asistencia del Espfritu Santo, explica fielmente
el deposito de la fe “y de este inico depésito de la fe saca todo lo que propone como revelado por Dios para
ser creido” (DV 10). El Magisterio de la Iglesia, al servicio de la Escritura y de la Tradici6n, estin 1nt1mamente
unidos de tal forma que “hinguno puede subsistir sin los otros” (DV 10). AR

4041 Urs Von Balthasay, Gloria, Vol 1, Ediciones Encuentro, Madrid 1985, p. 509.

41 pontificia Comisi6n Biblica, La Interpretacion de la Biblia en la Iglesia, Edicitre, Roma 1993, p.91. El texto que sigo €5 el pubhcado por el Arzobmpadu de
Valencia en 1993, Es el documento mds importante después de la Constitucién Dei Verbum.
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Los sacerdotes, en tanto que colaboradores de los obispos, ‘tienen como primera obligacién la proclamacién
de la palabra” (PO 4). En ello ayudan a los fieles, con su carisma particular al proclamar y explicar la Palabra
de Dios, a comprender y profundizar lo que Dios nos dice a cada uno en lo més intimo de nosotros mismos.
“Asi, el conjunto de la Iglesia local, segtin modelo de Israel, pueblo de Dios (Ex 9,5-6), se convierte en una
comunidad que sabe que Dios le habla (cf n 6,45). Tales comunidades, que escuchan verdaderamente, se
convierten en vigorosos nticleos de evangelizacion y didlogo, asi como de transformacién social a condicién
de estar unidos en la fe y en el amor de la totalidad de 1a Iglesia”®. De tal manera y “gracias a la asistencia de]
Espiritu Santo, la inteligencia tanto de las realidades como de las palabras del dep6sito de a fe puede crecer
en la vida de la Iglesia” {CEC 94);

- Cuando los fieles las contemplan y estudian repasdndolas en su corazén (DV 8).

- Es la investigaci6n teologica quien debe profundizar en el conocimiento de la verdad revelada (DV 23).

- Cuando los fieles comprenden internamente los misterios que viven (DV 8).

- Cuando las proclaman los obispos, que con la sucesitn apostélica reciben un carisma de la verdad (DV 8).

5. La Sagrada Escritura

5.1. Cristo, palabra Unica de la Sagrada Escritura

“Muchas veces y de muchas formas hablé Dios en el pasado a nuestros padres por medio de los profetas. En esta
etapa final nos ha hablado por medio del Hijo, a quien nombré heredero de todo, por quien creé el universo.
El es reflejo de su gloria, impronta de su ser, y sustenta todo con su palabra poderosa” (Heb 1,1-3a). Cristo es
el Logos, la Palabra que hecha carne planta su casa entre nosotros (cf Jn 1,14), es la Sabiduria personificada,
la dltima y definitiva Palabra de Dios a los hombres, Jesiis es la plenitud de la revelacién. “Admirarse ante el
hecho mismo de la comunicacion de Dios, completamente légica y posible en el esquema del Dios personal
de la revelacion biblica, es fundamental para acoger su palabra como divina y, por tanto, comunicadora
de la vida intima de Dios"#, Es en las Escrituras dénde el creyente puede sentir la fuerza comunicadora y
transformadora del amor de Dios, sentir vivo y personalizado el mensaje del evangelio como si fuera una
carta escrita para cada uno de nosotros, como susurros al ofdo junto al lago de Galilea, como fuego vive que
nos regenera, leido, reflexionado y escuchado en ekklesia. Por ello “la Iglesia siempre ha venerado la Sagrada
Escritura, como lo ha hecheo con el Cuerpo de Cristo, pues sobre todo en la sagrada liturgia, nunca ha cesado
de tomar y repartir a sus fieles el pan de vida que ofrece la mesa de la Palabra de Dios y del Cuerpo de Cristo”
DV 21).

Paranosotros, que leemosysentimos enlglesiala palabravivade Dios, encontramos en ella “alimento y fuerza”
(DV 24), indispensable para nuestra vida, dado que “la vida de la Iglesia se desarrolla por la participacién
asidua del misterio eucaristico” (DV 26), “Yo soy el pan de vida” (In 6,35). Es escuchar para vivir y comer
para servir. El profeta Isafas nos dice “Escuchadme atentos, y comeréis bien, saborearéis platos sustanciosos.
Prestad oidos, venid a mi, escuchadme y viviréis” (Is 55,2-3a). Dios nos habla con amor a través de su palabra
(cf DV 21 y CEC 104), descifrando en nosotros nuestro verdadero proyecto de vida, nuestro lugar en el vivir
una verdadera existencia que alcanza su mayor sentido en el servir a la Iglesia en la cual hemos escuchado
la Palabra viviente de Dios. “Se entiende, pues, que el agapé se haya convertido también en un nombre de la

“2 Pontificia Comisién Biblica, o.c., .92,

43 = < ; , L .
~ Monsefior Ce_sar Franco, Palabra de Dios y vida cristiana, en Perspectivas Cristianas para una nueva sociedad, [* Jornadas del Departamento de Accién
Pastoral Fundacion San Pablo Andalucia GEU, Fondo Editorial de 1a Fundacién San Pablo Andalecia CEU, Sevilla 2000, p. 15.




Eucaristia: en ella el agapé de Dios nos llega corporalmente para seguir actuando en nosotros y por nosotros,
Solo a partir de este fundamento cristolégico-sacramental se puede entender correctamente la ensefianza
de Jests sobre el amor”*.

5.2. Inspiracion y Verdad de la Sagrada Escritura

Dios es el autor de la Sagrada Escritura y “la santa madre Iglesia, fiel a la base de los apéstoles, reconoce que
todos los libros del Antiguo y Nuevo Testamento, con todas sus partes, son sagrados y canonicos, en cuanto
que, escritos por inspiracién del Espiritu Santo, tiene a Dios como autor, y como tales han sido confiados ala
Iglesia” {DV 11- CEC 105).

En la tradicién occidental se uso el término de Dios como autor de las Sagradas Escrituras dadas las
numerosas diatribas teoldgicas, en especial las dualistas como el gnosticismo, las tesis de Marcion y los
maniqueistas, que entre otras cosas oponian el Antiguo con el Nuevo Testamento. Los Santos Padres de la
época respondieron que el inico autor de las Escritura es Dios. A partir de entonces el término “autor” entré
en el ambito de la Teologia y en los documentos del Magisterio como lo hicieron los concilios Florentino,
Trento, Vaticano [ y Vaticano [1.

Sin embargo que Dios sea el autor de las Escrituras no anula la autoria humana, no anula al autor
literario. Al inspirar a los hagiGgrafos (autores sagrados), en el contexto de su tiempo, de su espacio y de
sus condicionantes culturales y personales, Dios se sirve de ellos “obrando Dios en ellos y por ellos, como
verdaderos autores” (DV11). La expresién inspiracién divina no hemos de entenderla como una especie de
dictado en el sentidoe actual del término, Los Santos Padres emplearon para explicar la complejidad de este
hecho diversas analogias: el autor sagrado es como un “instrumento” de Dios, los textos biblicos son “cartas”
o “mensajes” de Dios, o Dios como “autor” como hemos visto. No hemos de olvidar que todas estas analogias
pretenden explicar, en definitiva, el proceso por el cual el autor inspirado, dentro de su proceso vital, personal
y comunitario, es llevado a escribir, mediante la accién del Espiritu, para la comunidad humana de la cual es
deudor y en la cual ha recibido la fe que profesa.

Esto nos lleva nuevamente a hablar del Espiritu de Dios, del poder de Dios en accion con la fuerza creadoray
generadora que conlleva. Asi hablé a los Profetas haciéndoles hablar de Dios, vivificando los huesos resecos
que Ezequiel veia (Ez 37,9), que aliviaba la angustia de Elias (I Re 19,12), que se manifestd imprevisible,
misterioso y soberano -como siempre- en Pentecostés (Hch 2), es el Espiritu que penetra en la historia de los
hombres, en la historia de Israel, en la historia de la Iglesia, revelando su rostro en forma de Palabra viva®.Y
para que las Escrituras “no queden en letra muerta, es preciso que Cristo, Palabra eterna del Dios vivo, por el
Espiritu Santo, nos abra el espiritu a la inteligencia de Jas mismas” (CEC 108).

5.3. El Espiritu Santo, intérprete de la Escritura

La Biblia es fruto de un largo proceso y es ella misma a su vez “desde los comienzos, interpretacion™®, Asf
Israel interpreta y re-interpreta su historia la luz de la revelacién. De ellos saldran los diversos libros biblicos.
La experiencia post-pascual serd el germen, en lo que nos ocupa, del Nuevo Testamente. Y todo ello esta
narrado para hombres, escrito por hombres con el lenguaje de sus destinatarios. Asi habla Dios aloshombres,

! Benedicto XVI, Deus Caritas Est 14.
45 No hemos de interpretar 1a fe cristiana como una religion del libro (¢f CEC 108).

48 pontificia Comisién Biblica, 6.c., p.84.
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a la manera de los hombres (cf CEC 109).Nos habla con la belleza, con los géneros literarios, haciendo de la
Palabra, del texto escrito, una verdadera obra de arte. Nos habla de la época en la que fueron escrito cada
uno de los libros, con la problematica del momento, con el sentir propio del autor. Por ello es necesario,
para un buen entendimiento del texto biblico, la intencién del autor y para conocer la intencién del autor
es necesario estudiar su cultura, su tiempo, su “sitz in lebem”, su entorno vital, sus modos de expresién, la
comunidad dénde estd inserto y para la cual escribe.

“La Sagrada Escritura estd en didlogo con las comunidades creyentes, porque ha surgido de sus tradiciones
de fe. Sus textos se han desarrollado en relacién con esas tradiciones y han contribuido, reciprocamente, a su
desarrollo. La interpretacién de la Escritura se debe hacer, pues en el seno de la Iglesia en su plaralidad y su
unidad, y en la tradicién de fe"¥". De ahi que la Escritura “se ba de leer e interpretar con el mismo Espiritu con
que fue escrita” (DV 12).Y para desentrafiar el hélito con que fue escrito tal o cual texto es necesario, esto es,
“para descubrir el verdadero sentido del texto sagrado hay que tener muy en cuenta” (DV 12):

* Tl contenido v la unidad de toda la Escritura. “En efecto, por muy diferentes que sean los libros
que la componen, la Escritura es una en razén de la unidad del designio de Dios, del que Cristo es el
centro y el corazén, abierto desde su Pascua” (CEC 112).

* La Tradicién viva de toda la Iglesia. “Segiin un adagio de los Padres, la Escritura estd mds en el
corazén de la Iglesia que en la materialidad de los libros escritos. En efecto la Iglesia encierra en su
Tradicién la memoria viva de la Palabra de Dios, y el Espiritu Santo le da la interpretacién espiritual
de la Escritura” (CEC 113).

La analogia de la fe. “Por analogia de la fe entendemos la cohesi6n de las verdades de lafeentresiy
en el proyecto total de la Revelacion” (CEC 114).

5.3.1 El sentido de la Escritura

El problema del sentido del texto biblico no es simple dentro del dmbito de la investigacion exegética. “La
exégesis antigua, que evidentemente no podia tener en consideracion las exigencias cientificas modernas,
atribuia a todo texto de la Escritura diferentes niveles de sentido. La distincién mds corriente se establecia
entre el sentido literal y el sentido espiritual”*®. El sentido espiritual se subdivide en sentido alegérico, moral
y anag6gico. “La concordancia profunda de los cuatro sentidos asegura toda su riqueza a la lectura viva de la
Escritura de la Iglesia” {CEC 115).

- Sentido literal. “La primera tarea del intérprete de la Biblia es 1a de captar el llamado sentido literal del texto
y -a partir de él- descubrir toda la doctrina teol6gica, en ¢l contenida. Para lograrlo debe conocer las lenguas
originales de la Biblia (hebreo-arameo-griego) y recurrir a todos los recursos de lafilologia, de la arqueologia
y de la ciencia histérica”®. No hemos de confundir el sentido literal del texto biblico con el sentido literalista,
de forma que evitemos cualquier fundamentalismo. “De heche cualquier traduccién busca el sentido del
texto més que traducir simultdneamente palabra por palabra™. i sentido literal del texto biblico ha de ir
en consonancia con lo que el autor inspirado ha querido decir. El sentido literal “es el sentido significado por
las palabras de la Escritura y descubierto por la exégesis que sigue las reglas de la justa interpretacién” (CEC
4 pontificia Comision Bibica, o.c., p. 85.

48 pontificia Comisién Biblica, e.c, p. 71.

49 gnchiridion Biblicumn 547-551.

50 :f, Pontificia Comisién Biblica o.c., p.72.
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116), “abierto a desarrollos ulteriores, que se producen gracias a re-lecturas en contextos nievos™, lo cual
permite que los textos biblicos sigan hablando al hombre de hoy al ser portadores del mensaje de vida y, por
tanto, vilidos para cualquier generacidn, por ello decimos, entre otras cosas, que el texto biblico es Palabra
Viva del Dios Vivo.

- Sentido espiritual. Que duda cabe que el acontecimiento saivifico de Jestis ilumina toda la Escritura,
aportando una luz nueva a los textos del Antiguo Testamento, ddndole nuevos sentidos. “Se puede definir
el sentido espiritual, comprendido segin la fe cristiana, como el sentido expresado por los textos biblicos,
cuando se los lee bajo la influencia del Espiritu Santo en el contexto del misterio pascual de Cristo y de la
vida nueva que proviene de é1"%, El intérprete se empleard en “descubrir €l sentido espiritual, de manera
que resulte el que Dios realmente ha querido poner alli"®. Las lecturas subjetivas, a veces apasionadas y
excesivamente imaginatiivas no deben de confundirse con una verdadera interpretacion espiritual y muchos
menos cuando estdn alejadas del dmbito de la investigacién hermenéutica y del sentido salvifico de la
resurreccion de nuestro Sefior Jesucristo. El sentido espiritual de los textos biblicos encuentran su sentido
“en las realidades y acontecimientos de que habla pueden ser signos” (CEC117).

- Sentido_alegérico: podemos adquirir una comprensién mds profunda de los acontecimientos
reconociendo su significacion en Cristo; asi el paso del mar Rojo es un signo de la victoria de Cristo y por
ello del Bautismo.

- Sentido moral: los acontecimientos narrados en la Escritura pueden conducirnos a un obrar justo. Fueron
escritos “para nuestra instrucciéon” (1 Cor 10,11).

- Sentido anagégico: podemos ver realidades y acontecimientos en su significacion eterna, que nos conduce

(en griego “anagoge”) hacia nuestra Patria. Asi, la Iglesia en la tierra es signo de la Jerusalén Celeste.
CEC 117

Uno delosaspectosadestacar en el sentido espiritual del texto es el tipolégico “del cual se dice habitualmente
que pertenece, no a la Escritura misma, sino a las realidades expresadas por la Escritura: Adén es figura de
Cristo (Rm 5,14), el diluvio figura del bautismo (1 Pe 3,20-21)"%, En este sentido las realidades del Antiguo
Testamento, prefiguran realidades del Nuevo Testamento. En el fondo es una re-lectura cristiana de los

textos vetereotestamentarios.

- Hacia el sentido pleno (sensus plenior). “El sentido pleno se define como un sentido profundo del texto,
querido por Dios, pero no claramente expresado por el autor humano. Se descubre la existencia de este

sentido en un texto biblico, cuando se lo estudia a la luz de otros textos biblices que lo utilizan, o en su
relacién con el desarrollo interno de la revelacién... es otro modoe de designar el sentido espiritual de un
texto biblico, en el caso en que el sentido espiritual se distingue del sentido literal”®. Por ello muchas de las
ensefianzas de los textos biblicos, evidente para sus autores y para las comunidades destinatarias, no eran del
todo explicitadas o sistematizadas en forma de tratados teolégicos. Esto explica la necesidad del Magisterio
y su pronunciamiento, si fuese necesario, para aclarar y definir, por ejemplo, el misterio trinitario de Dios,
evitando asf interpretaciones, confusas, carentes de validez y ajenas a la Revelacion. En este sentido, la
autoridad que tiene de Cristo el Magisterio eclesial queda ejercida cuando define dogmas, es decir, “cuando
propone de una forma que obliga al pueblo cristiano a unia adhesién irrevocable de fe, verdades contenidas

91 pontificia Comisién Biblica, o.c., p.76.
52 pontificia Comisién Biblica o.¢., 75

53 Enchiridion Biblicum 552-554.

54 pontificia Comisién Biblica, o.c., p. 77.
55 ppntificia Comisién Biblica, o.c., p. 77.
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en la Revelacién divina o verdades que tiene con ellas un vinculo necesario” (CEC 88).

Como hemos dicho anterlormente, “la Escritura se ha de leer e interpretar con el mismeo Espiritu con que fue
escrita; por tanto para descubrir el verdadero sentido del texto sagrado hay que tener en cuenta el contenido
y la unidad de toda la Escritura, la Tradicion viva de toda 1a Tglesia y 1a analogia de la fe. A los exegetas toca
aplicar estas normas en su trabajo para ir penetrando y exponiendo el sentido de la Sagrada Escritura, de
modo que con dicho estudio pueda madurar la Iglesia” (DV 12).

5.4 El Canon de las Escrituras

La Biblia, que es para nosotros Palabra Viva del Dios Vivo, se nos presenta como una realidad unitaria desde
la fe aunque literariamente se nos presentan libros de diversos autores, escritos en diferentes lugares y
con diversas intenciones teoldgicas. El Libro de los libros es a su vez el conjunto de libros (esto es Biblia).
Filosdficamente dirfamos que dentro de la multiplicidad {pluralidad de libros, de autores, de intenciones
teoldgicas) encontramos la unidad (La Palabra de Dios).

En el AT encontramos la palabra canon, en hebreo hdfrg, y viene a significar “caina de medir” en sentido
fipurado, asi lo encontramos en Ez 40,3. En el N.T, en griego kanwn, encontramos el sentido de norma,
principio, regla (Flp 3,16; 2 Cor 10, 13.15). Por tanto, canon €s la lista de libros inspirados por Dios ¥ que
sirve de norma para la vida de los creyentes, que lo aceptan como Palabra de Dios. “La Tradicién apostélica
hizo discernir a la Iglesia qué escritos constituyen la lista de los Libros Santos, Esta lista integral es [lamada
Canon de las Escrituras. Comprende para el Antiguo Testamento 46 escritos (45 si se cuentan Jr y Lm como
una sélo}, y 27 para el Nuevo” (CEC 120), Tenemaos asf un total de 73 escritos. Estos libros, que detallaremos
a continuacién, forman para nosotros el Canon®.

Libros del Antiguo Testamento:

Pentateuco: Génesis, Exodo, Levitico, Niimeros, Deuteronomio.

Libros Histéricos: Josué, Jueces, 1 Samuel, 2 Samuel, 1 Reyes, 2 Reyes, 1 Cronicas, 2 Crénicas, Esdras,
Nehemias, 1 Macabeos, 2 Macabeos.

Narraciones: Rut, Tobias, Judit, Ester.

Libros proféticos: Isaias, Jeremias, Ezequiel, Oseas, Joel, Amds, Abdias, Jonds, Migueas, Nahtm,
Habacuc, Sofonias, Ageo, Zacarias, Malaquias, Daniel, Baruc.

Libros poéticos: Salmos, Cantar de los Cantares, Lamentaciones.

Libros sapienciales: Proverbios, Job, Eclesiastés, Eclesidstico, Sabiduria.

Libros del Nuevo Testamento:

Evangelios: Mateo, Marcas, Lucas, Juan.

Hechos de los Apostoles ‘

Cartas: Romanos, 1 Corintios, 2 Corintios, Gdlatas, Efesios, Filipenses, Colosenses, 1 Tesalonicenses,
2 Tesalonicenses, 1 Timoteo, 2 Timoteo, Tito, Filemén, Hebreos, Santiago, 1 Pedro, 2 Pedro, 1 Juan, 2
Juan, 3 Juan, Judas, Apocalipsis

36 Para mds deialles sobre la formacion del canon cf Valerio Mannucci, La Biblia como palabra de Dios, Introduceitn general a la Sagrada Escritura, Desclée de
Brouwer, Bilbao, 1985, pp 187-213.
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5.4.1.Antiguo Testamento

Los protestantes, al seguir el canon judio (los cuales lo excluyeron, entre otras razones por estar escritos
en griego en parte o en su totalidad y/o escritos fuera de Palestina), considerardn apdcrifos los siguientes
libros: algunas secciones del libro de Daniel ( (3, 24-90; 13-14) v del libro de Ester (10, 4-16,24), Tobias,
Judit, 1 Macabeos, 2 Macabeos, Baruc, Eclesidstico y Sabidurfa. Son los libros deutero-candnicos. Se les
llama deutero (segundo) porque se incorporaron al canon en un segundo momento, después de los proto-
candnicos (proto-primero) que formaron parte del canon desde el primer momento.

La Iglesia Catdlica nunca acept6 el argumento de la invalidez del libro por estar escrito en griego koiné,
la lengua de Alejandro Magno. Es mds, en 1947 un grupo de arquedlogos descubrieron en las cuevas de
Qunram®, un hallazgo importante para el campo de la exégesis biblica, dade que se hallaron, entre otros
documentos y en lo que respecta a nosotros, copias de judit, Eclesiastico, 1 Macabeos y Baruc, escritos en
hebreo (lo cual nos indica que fueron copiados de otro texto en hebreo, la lengua sagrada para los judios).
El libro de Tobias se encontré escrito en arameo. Sélo Sabiduria (escrito en Alejandria sobre el afio 50 a. C,
con toda probabilidad por judios helenistas) y 2 de Macabeo fueron redactados en griego koiné, en la misma
lengua del Nuevo Testamento.

Hemos de decir que si anulamos estos 7 libros, quitamos los tltimos 300 afios antes del nacimiento de
Jesucristo, quitamos un eslabon histérico y teoldgico de capital importancia. Toda la época helenistica
quedaria casi vacia. Dicho de otra forma, silenciamos la Revelacién durante 300 afios aproximadamente.
Podemos observar en esta breve disertacién-discusién sobreloslibros deutero-canénicos, como la Tradicion
de la Iglesia, Tradicion que recibe de los Apédstoles y estos de Jestis, una vez mas, fiel a si misma y al Dios que
nos la encomendd, no yerra en lo que considera como revelado y querido por Dios. “Lo que los Apéstoles
transmitieron comprende todo lo necesario para una vida santa y para una fe creciente del Pueblo de Dios;
asi la Iglesia con su enseflanza, su vida, su culto, conserva y transmite a todas las edades lo que es y lo que
cree” (DV 8).

Pero no fue Lutero el inico que sospeché del Antiguo Testamento. Marcidn, gran conocedor de las Escrituras
del s.I1, extremo la tensién entre la Ley y el Evangelio de Cristo, y concluyé que la revelacién de las Escrituras
(AT) era incompatibles con Jesiis. San Irineo® (125-203) en su libro Adversus haereses corregird a Marcidn.,
“La Iglesia siempre ha rechazado vigorosamente la idea de prescindir del Antiguo Testamento so pretexto
de que el Nuevo lo habria hecho caduco (marcionismo)” (CEC 123). Para nosotros “el fin principal de la
economia antigua era preparar la venida de Cristo, redentor universal, v de su reino mesidnico, anunciarla
proféticamente... Estos libros aunque contiene elementos imperfectos y pasajeros (se refiere al Antiguo
Testamento), nos enseiian la pedagogia divina. Por eso los cristianos deben recibirlos con devocién, porque
expresan un vive sentido de Dios, contienen ensefianzas sublimes sobre Dios y una sabiduria salvadora
acerca del hombre, encierran tesoros de oracidon y esconden el misterio de nuestra salvacién” (DV 15).

57 1a bibliografia al respecto es abundantisima, recorendamos Ja que ofrece la revista Resefia Biblica ne 19, Verbo Divino, Estella, Navarra, 1998, Baste decir
que era una comunidad de judies, probablemente relacionados con la clase sacerdotal del templo de Jerusalén, al menos en su fase inicial, que se apartaron
del judaismo oficial rabinico de Jerusalén. Esta ruptura ocurre en la época helenfstica, siglo 1T a.C. Se marcharon al desierto y se establecieron cerca del Mar
Muerto. Aproximadamente antes del afio 70 desaparecerdn. Los documentos que nos ofrece Qunrdm son importantes porque son un testimonio culeural,
literario, religiose y social de la épaca que roded el nacimiento de la Iglesia y sus escritos. En tltima instancia vienen a confirmar, a través de los doctmentos
enrcontrados, lo que ya desde la Tradicion y ias Escrituras crefamos y lefamos. :

%8 E] estudio de los Santos Padres, es de una utilidad imprescindible y de una rigueza impresionante. La DV 23 asi to considera “..por €50 f.ome'n.r%z el eétgéio
de los Padres de la Iglesia, orientales y occidentales”, i




5.4.2. El Nuevo Testamento

Los escritores cristianos y en especial los autores del Nuevo Testamento, tuvieron que precisar las relaciones
que unian a aquel Dios Hamadoe Padre con Jests designado como Hijo suyo y con el Espiritu enviado a los
creyentes. Tuvimos que dar razones de nuestra fe, de nuestros himnos litiirgicos, de nuestras alabanzas a
Dios Padre por Jesucristo su Hijo en el Espiritu Santo. Y al mismo tiempo clarificar que no era un Dios distinto
del Dios de Abrahdn, Isaac y Jacob, porque también teniamos que precisar las relaciones que tenfamos que
mantener con el AT. “La verdadera originalidad del Nuevo Testamento no consiste en nuevas ideas, sino en la
figura misma de Cristo, que da carne y sangre a los conceptos: un realismo inaudito” %,

Asf los escritos del Nuevo Testamento nacerdn en el seno de las tradiciones de las iglesias, a la luz de la
predicacién apostolica y bajo la accion del Espiritu Santo, en un proceso de formacién similar al del AT,
teniendo desde el principio las primitivas comunidades cristianas, una clara conciencia de que estos nuevos
escritos, que se incorporan al resto de las Escrituras (A.T) con la misma validez, son a su vez el cumplimiento
de las mismas. Asi en 2 de Pedro 3, 16 leemos que las cartas de San Pablo tienen la misma autoridad que
las demas Escrituras, sin olvidar en ningtin momento, que el nuevo género literario, el grupo de los cuatro
escritos llamados Evangelios, se impuso entre todos como el corazén y médula de las Escrituras, al ser el
cumplimiento de un “secreto callado por incontables siglos, pero manifestado ahora y por disposicién de Dios
eterno” (Rom 16,26), por ser “el testimonio principal de 1a vida y doctrina de la Palabra hecha carne, nuestro
salvador” (DV18).

La Iglesia siempre tuvo conciencia de la apostolicidad de los escritos admitidos, como factor para su
discernimiento y aceptacién, junto con la Tradicién. “El criterio de apostolicidad implicaba el origen
apostélico de los documentos, autoridad apostdélica de su entrega a las Iglesias, fidelidad de su contenido
a la doctrina de los apdstoles™™, su cercania a ellos. “La Iglesia siemipre y en todas partes ha mantenido
y mantiene que los cuatro evangelios son de origen apostélico. Pues lo que los Apéstoles predicaron por
mandato de Jesucristo, después ellos mismos con otros de su generacién lo escribieron por inspiracién del
Espiritu Santo y nos lo entregaron como fundamento de la fe” (DV 18). Asi los nuevos escritos se incorporan
a las Escrituras de Israel, el Pueblo de la Alianza, pero con un matiz especial: los Nuevos Escritos, estos es, los
libros del Nuevo Testamento serdn vividos, confesados y predicados por 1a Iglesia desde sus comienzos, bajo
la accién del Espiritu Santo como “la verdad definitiva de 1a Revelacion divina. Su objeto central es Jesucristo,
el Hijo de Dios encarnado, sus obras, sus ensefianzas, su pasion y su glorificacién” (DV 20).

En la formacion de los evangelios. corazén de las Escrituras, hemos de distinguir tres etapas (cf.CEC 126):

1.- La vida y la Ensefianza de Jesiis. Evangelio significa, como sabemos, Buena Noticia. Y la buena noticia es
que Dios se ha hecho hombre, entrando en Ja historia humana de manera personal y directa, “el hombre que
Dios acredit6 ante vosotros, realizando por su medio los milagros, signos y prodigios que conocéis. Conforme
al plan previsto y sancionado por Dios, s lo entregaron, y vosotros, por mano de los paganos, lo matasteis
en una cruz. Pero Dios lo resucité rompiendo las ataduras de la muerte” (Hch 2,22b-24), Por ello “la Iglesia
ha defendido siempre y en todas partes, con firmeza y mdxima constancia, que los cuatro evangelios, cuya
historicidad afirma sin dudar, narran fielmente lo que Jestis, el Hijo de Dios, viviendo entre los hombres, hizo
y enseiid realmente para la eterna salvacion de los mismos hasta el dia de la ascension (DV 19).

% Benedicto XVI, Deus Caritas Est 12,
" S"WVAA., Nuevo Dicvionario de Teologia Biblica, Paulinas, Madrid 1990, p. 520,




2.- La tradicién oral. “Los Apdstoles comunicaron a sus oyentes esos dichos y hechos con la mayor
comprension que les daban la resurreccion gloriosa de Cristo y la ensefianza del Espiritu de la verdad” (DV
19).

3.- Los evangelios escritos.”Los autores sagrados compusieron los cuatro evangelios escogiendo datos de
la tradicién oral o escrita, reduciéndolos a sintesis, adaptdndolos a la situacién de las diversas Iglesias,
conservando el estilo de Ia proclamacion: asi nos transmitieron siempre datos auténticos y genuinos acerca
de Jestis” (DV 19}.

Los evangelios nos ofrecen la Vida de Jesis, desde la experiencia post-pascual, desde la experiencia del
Espiritu, pero el Evangelio es algo mds, debe de serlo, porque han de ser nuestra vida, la experiencia que
también hemos de vivir cada unc de nosotros en el seno de la madre Iglesia. Ser cristiano es vivir el Evangelio
en la comunidad eclesial, en la vida ptiblica, en el mundo que nos ha focado vivir pues “es tan grande el
poder y la fuerza de la Palabra de Dios, que constituye sustento y vigor de 1a Iglesia, firmeza de fe para sus
hijos, alimento del alma, fuente limpida y perenne de vida espiritual” (DV 21).

5.4.3. La unidad del Antiguo y de! Nuevo Testamento

Gracias a la tipologia, de la cual hemos hablado, “la Iglesia, ya en los tiempos apostdlicos, v después
constantemente en su Tradicion, esclarecié la unidad del plan divino en los dos Testamentos” {CEC 128). Ala
largo de los siglos la Iglesia ha sostenido, no sin gran esfuerzo frente a sus detractores, no sélo el canon actual
de las Escrituras, sino la unidad del texto biblico como lo conocemos hoy v en lo que de relacién existe entre
el Antiguo y el Nuevo Testamento. Serd el concilio de Trento en solemne definicién el que se pronuncie sobre
esta cuestion, aunque ya el Magisterio anteriormente lo habia hecho, en lo que se refiere al Canon y;, por
tanto, a la aceptacién como parte de las Escrituras del Antiguo Testamento, al ser leido desde la luz de Cristo
muerto y resucitado. Asi el Magisterio se pronunci6 sobre el Canon en el Concilio de Roma (382}, Concilio
de Cértago (397), Carta del Papa Inocencio I a Eusebio, obispo de Tolosa (405), Concilio de Florencia (1441)
{cf DZ 84, 397, 96).

“El Nuevo Testamento testimonia su veneracién por esos textos sagrados, que él recibe como una preciosa
herencia transmitida por €l pueblo judio. Lo considera Sagradas Escrituras {Rom 1,2), inspiradas por el
Espiritu de Dios (2 Tim 3,16; cf 2 Pe 1,20-21), gue no pueden ser abolidas (Jn 10,35). El Nuevo Testamento
estd lleno de citas del Antiguo Testamento, es més, da su cumplimiento. Asi se nos dice con frecuencia
en el NT segiin las Escrituras. Por ello, a raiz del acontecimiento de Cristo, el entendimiento de los textos
vetereolestamentarios cobran una nueva luz, asi los Salmos, los textos proféticos o los ordculos mesidnicos.
Los titulos cristolégices de Jests, Hijo de Dios, Mesias, el Hijo del Hombre, el que ha de venir..., atestiguan
claramente que los redactores del Nuevo Testamento encontraron en el Antiguo Testamento el germen de las
nuevas Escrituras. Ellas hablaban de él presentando ahora una plenitud de sentido.

El acontecimiento salvifico de Jestis supone el cumplimiento de las Escrituras pero al mismo tiempo supone
un momento de ruptura con ellas, una superacién del Antiguo Testamento, no en el sentido de su anulacién
como proponia Marcién, esto en ningin caso, sino en lo que supone de novedad y de plenitud entre lo
viejo y lo nuevo. El Antiguo Testamento queda relativizado como institucién salvifica. “Pablo y el autor de
la Carta a los Hebreos dernuestran que la Torah, como revelacién, anuncia ella misma su propio fin como
sisterna legislativo (Ga 2,15-5,1; rm 3,20-21; 6, 14; Heb 7, 11-19; 10,8-9)” ®. De hecho el bautizado no ha de

51 pontificia Comisién Biblica, o.c., p. 87.

52 pontificia Comisién Biblica, o.c., p. 83.
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circuncidarse, aunque esto no excluye la necesidad de nutrirnos del Antiguo Testamento pues “el Nuevo
Testamento exige serleido también a la luz del Antiguo” (CEC 129), para asf descubrir la plenitud del misterio
de Dios.

Como nos dice Benedicto XVI en su primera enciclica: “La fe cristiana, poniendo el amor en el centro, ha
asumido lo que era el niicleo de la fe de Israel, ddndole al mismo tiempo una nueva profundidad y amplitud.
En efecto, el israelita creyente reza cada dia con las palabras del Libro del Deuteronomio que, como bien
sabe, compendian el niiclec de su existencia: « Escucha, Israel: El Sefior nuestro Dios es solamente uno.
Amaras al Sefior con tode el corazén, con toda el alma, con todas las fuerzas » (6, 4-5). Jests, hacienda de
ambos un tinico precepto, ha unido este mandamiento del amor a Dios con el del amor al préjimo, contenido
en el Libro del Levitico: « Amards a tu préjimoe como a ti mismo » {19, 18; cf. Mc 12, 29- 31)",

5.5. La Sagrada Escritura en la vida de la Iglesia

“La Iglesia ha considerado siempre como suprema norma de su fe la Escritura unida a la Tradicion, ya que,
inspirada por Dios y escrita de una vez para siempre, nos transmite inmutablemente la palabra del mismo
Dios; y en la palabra de los Apostoles y los Profetas hace resonar la voz del Espiritu Santo. Por tanto, todala
predicacion de la Iglesia, como toda la religion cristiana, se ha de alimentar y regir con la Sagrada Escritura”
(DV 21). Es el sustento y el vigor de la Iglesia, alimento indispensable para la vida del creyente. De ahi su
importancia para toda la pastoral, para la instruccién del cristiano “y en puesto privilegiado, la homilia,
recibe de la palabra de la Escritura alimento saludable y por ella da frutos de santidad” (DV24).

“Los exegetas catélicos y los demds teélogos han de trabajar en comun esfuerzo y bajo la vigilancia del
Magisterio para investigar con los medios oportunos la Escritura y explicarla” (DV 23). De ahi el esfuerzo de
la Teologia por actualizar el mensaje biblico al hombre de hoy. Esto explica la necesidad de la inculturacién.
“El fundamento teolégico de la inculturacién es la conviccién de fe, que la Palabra de Dios trasciende las
culturas en las cuales se expresa, y tiene la capacidad de propagarse en otras culturas, de modo que pueda
llegar a todas las personas humanas en el contexto cultural donde viven. Esta conviccién emana de la Biblia
misma que desde el libro del Génesis toma una orientacion universal”®. '

La tradicién judia leia y lee en sus sinagogas las Escrituras (nuestro Antiguo Testamento). De igual modo,
aunque con diferencias, la Iglesia, el nuevo Pueblo de Dios, desde sus origenes ley6 en su liturgia, rica en
himnos y alabanzas, 1a totalidad de Ias Escrituras. Y esto porque las Escrituras son consideradas como una
realidad litrgica y profética, es proclamacién de la Palabra de Dios y no lectura de un libro. Y es precisamente
en la liturgia sacramental, de la cual la eucaristia es su culmen, donde los textos biblicos, la Palabra de Digs,
se actualiza en los creyentes ya que “est4 presente en su palabra, pues cuando se lee en la Iglesia la Sagrada
Escritura, es El quien habla” (SC 7). Ademds la Iglesia recomienda “leer y estudiar asiduamente la Escritura
pues desconocer las Escrituras es desconocer a Jesucristo” (cita de S. Jerénimo en DV 25).

Esto nos lleva a que un catélico para su vida propia, para su desarrollo en la fe, para su vida ptiblica, ademés de
estar formado en los saberes y disciplinas académicas de actualidad, ha de tener un estudio y conocimiento
de los textos biblicos, pues ellos iluminardn los demas saberes. “ Escudrifiad las Escrituras pues ellas hablan
de mi’ nos dice el mismo Jests en el evangelio. La Biblia no encuentra su fuerza en su razén de ser Libro,
sino en la fuerza vivificante del Espiritu Santo que testimonia el acontecimiento de Cristo. Una antigua
préctica de la Iglesia era la La Lectio divina. Es una lectura, individual o comunitaria, de un pasaje més o

83 Benedicto XVI, Deus Caritas Est 1.

54 pontificia Gomisidn Biblica, o.c., pp. 112-113




menos largo de la Escritura, acogida como Palabra de Dios, y que se desarrolla bajo la mocién del Espiritu en
meditacion, oracién y contemplacion”®. Con ello se pretende recuperar la Sagrada Escritura como elemento
de fecundidad para la comunidad de creyentes, favoreciendo asi una mayor y mejor comprensién de la
liturgia y una mayor y mejor profundizacién en la necesaria vida de oracitén y accién de todo laico en la vida
publica. “Recuerden que a la lectura de la Sagrada Escritura debe acompafiar la oracion para que se realice
el didlogo de Dios con el hombre, pues a Dios hablamos cuando oramos, a Dios escuchamos cuando leemos
sus palabras” (DV 25).

6. La respuesta del hombre a Dios

“A través de 6l hemos recibido el don de ser apdstol, para que en todos los pueblos haya unarespuesta de fe en
honor de sunombre” {Rom 1,5), Dios busca al hombre, sale a su encueniro, movido por el amor, “hablandole
a los hombres como amigos, trata con ellos para invitarlos y recibirlos en su compafiia” (DV 2). Lafe es la
respuesta a Dios, la respuesta a un “td” personal al cual podemos llegar desde nuestra apertura existencial,
y que a su vez se siente llamado, antes de iniciar su bisqueda. El Dios revelado busca personalmente a cada
hombre, Es este hombre concreto que en su respuesta ha de hacer una opcidn que comprometa toda su vida,
como hizo Abrahdn, padre de los creyentes. La fe de Abrahén es elogiada en todo el N.T: “Por la fe, Abrahdn
obedeci6 y salié para el lugar que habia de recibir en herencia, y salié sin saber a dénde iba” (Heb 11,8). El
relato del sacrificio de Isaac, Gen 22, donde los autores del N.T. y la patristica vieron el sacrificio redentor de
Jests, expresala heroicidad de Abrahdn. Todo el relato de Abrahdn giraen torno ala promesa deIsaac, promesa
que realiza Dios. Ahora y tras un largo proceso (esterilidad de Sara), Dios le pide el fruto de la promesa: Isaac.
Abrahan no duda en obedecer y en ofrecer el sacrificio. El lector queda avisado de que es una prueba. Tras
el relato se esconden diversos elementos, entre otros la critica a los sacrificios humanos practicado por los
pueblos circundantes. Abrahdan, héroe de la fe, se convierte en “padre de todos los creyentes” (Rom 4,11).

La fe implica un conocer aquello en lo que creo, implica conocer al Dios que me llama, no desde el puro
entendimiento como si de un problema matemadtico se tratara, sino desde la respuesta integral de mi ser al
misterio que se me presenta en mi vida, al exceso de luz que me interpela desde el Espiritu. Por ello Ja “Virgen
Maria realiza de la manera mds perfecta la obediencia de la fe. En la fe, Maria acogi6 el anuncio y la promesa
que le trafa el Angel Gabriel, creyendo que “nada es imposible para Dios” (CEC 148).

La fe como adhesién personal a Dios y a la verdad que él ha revelado es distinta de la fe en una persona
humana (cf. CEC 150). Nuestra fe es trinitaria. Es un Dios que actiia en favor de los hombres. “Para el cristiano
creer en Dios es creer en Aquel que él ha enviado, “su hijo amado, en quien ha puesto toda su complacencia”
(CEC 151). Es creer en el Espiritu que revela a los hombres quién es Jests. “La Iglesia no cesa de confesar su
fe en un solo Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo” (CEC 152) de hecho esa es nuestra confesién de fe bautismal
(cf. CEC 232).

85 pontificia Comisién Biblica, o.c., p. 114. Recientemente se ha publicado en dos volimenes la coleccion Lectio Diving, en la editorial Verbo Divino.
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6.1. Algunas caracteristicas de la fe

Toda la tradicion cristiana afirma que Dios ha creado al hombre libre para llevarlo a la condicién divino-
humana mediante la accién redentora de Jesis. Ello implica una respuesta desde nuestra libertad a Dios, sin
olvidar que:

* La fe es una gracia necesaria para dar respuesta al Dios que nos llama que “junto con el auxilio interior
del Espiritu Santo, que mueve el corazén, lo dirige a Dios, abre los ojos del espiritu y concede a todos gusto
en aceptar y creer la verdad” (DV 5). “La gracia designa ante todo una relacién, un encuentro, una ruptura
de compartimentos estancos en los que lo divino y lo humano subsistirian incomunicados, una subversién
de la pirdmide ontologica tal y como la pensaron los griegos, segin la cual el hombre est4 abajo y Dios estd
arriba, de forma que ni aquél puede subir donde éste ni éste puede bajar donde aquél. Gracia significa
que Dios se ha abajado; ha condescendido con el hombre; que el hombre se ha trascendido hacia Dios;
que, por consiguiente, la frontera entre lo divino y lo humane no es impenetrable, sino que se ha tornado
permeable”,

* La fe es un acto humano. No repugna a la inteligencia la fe ni la adhesién a Dios, es més, es nuestra propia
esencia. El ser humano es un ser abierto y esto no es una necesidad psicolégica, es una realidad ontolégica.
El ser humano estd capacitado para relacionarse con Dios desde su propia libertad. “En 1a fe, la inteligencia
y la voluntad humana cooperan con la gracia divina” (CEC 155).

* La fe y la inteligencia. Revelacién y razon en ningn caso son opuestas. Diriamos que se iluminan
reciprocamente. “Para nosotros la fe es mds cierta que el conocimiento humano en tanto que es la Palabra
misma de Dios, que no puede mentir” (CEC 157). Pero la fe también busca comprender aquello en lo que
cree, busca conocer a aquel en quien confiamos. Los datos de la revelacién pueden ser comprendidos desde
larazén; nuestra fe es creible y hemos de dar razones de ella. No ha de existir conflicto entre ambas, entre fe
y razon, entre fe y ciencia. Ahora, bien, “para que la inteligencia de la Revelacién sea mds profunda, el mismo
Espiritu Santo perfecciona constantemente la fe por medio de sus dones (DV 5).

* La fe comienzo de la vida eterna. La fe en cierta medida es un adelanto de aquello por venir, “entonces
veremos cara a cara” (1 Cor 13,12). “La fe en la resurrecci6n y en la vida eterna va intimamente unida a la
verdadera fe en Dios. Proclamar de nuevo nuestra fe pascual en que nuestras vidas, junto con la creacién
entera, “libre ya del pecado y de la muerte”, serdn definitivamente asumidas en la vida de Dios es alabar y
reconocer de verdad al Sefior del cielo y de Ia tiexrra”.

86 3.L. Ruiz de la Pena, El don de Dios, antropologia teologica especial, Sal Terrae, Bilbao 1991, p. 338,

57 Comisién Episcopai para la Doctrina de a fe, Esperamos la resurreccion y la vida eterna, Madrid 26 de noviembre de 1995, n.2




7. Resumen de la Dei Verbum

Dios ha deseado darse a conocer y comunicarse a los hombres (n° 2,3,4)

Es lo que conocemos como “Revelacién”. Los gestos v palabras en la Historia, Historia salvifica, revelan a
Dios que alcanza su plenitud en Jestcristo. Dios muestra asi desde el amor de Jesucristo su deseo de salvar
atoda la humanidad.

El don de Ia fe nos permite conocer y acoger a Dios (n° 5, 6)

Lafe, como acto libre, implica un fiarse de Dios. Para dar respuesta a la fe es necesaria la gracia de Dios. Es el
Espiritu de la Verdad quien nos acerca, perfecciondndonos, a la fe para aceptarla y vivirla. Asi el hombre se
hace participe de los bienes divinos que superan totalmente la inteligencia humana.

La transmision apostdlica garantia de fidelidad (n° 7)

La transmisién es el proceso por el cual los contenidos de la Revelacién se trasfieren de una generacién
a otra. Los Apostoles nombraron comeo sucescres a los Obispos para que asi la Revelacion se conservara
integray fuera transmitida a todas las generaciones. LaTradicién y la Escritura son el espejo en el que la Iglesia
peregrina contempla Dios.

Tradicién y Escritura (n° 8, 9)

La Tradicién tiene su origen en la predicacién apostélica y esta en Jests. Esta tradicién estd presente en
el seno de la Iglesia que a través de la presencia del Espiritu acompafia y guia la Iglesia en medio de la
Histaria. Asi Tradicidon y Escritura estdn intimamente unidas pues ambas constituyen el mismo depésito de
la Revelacién, manan de la misma fuente y corren hacia un mismo fin..

El Magisterio de la Iglesia al servicio de la Palabra de Dios (n® 10)

Mediante la accién del Espiritu Santo, el Magisterio Vivo de la Iglesia tiene el oficio de interpretar
auténticamente la palabra de Dios, oral o escrita, la cual lo ejercita en nombre de Jesucristo. Esto posibilita
que la Palabra de Dios sea conservada y transmitida con fidelidad.

La Biblia: libros inspirados por Dios (n° 11, 12, 13)

Los libros de la Biblia han sido inspirados por el Espiritu Santo y tiene a Dios como autor, €l cual revela su
Plan salvifico a los hombres. Esto no anula la autorfa del hagiégrafo. A este complejo proceso lo conocemos
como “inspiracién”, por ello la Escritura carece de error en lo que Dios ha querido escribir para nuestra
salvacién. Para descubrir el verdadero sentido del texto sagrado hay que tener en cuenta la unidad de la
Escritura, la Tradicion de la Iglesia y la analogia de la fe.

La Historia de la salvacién comienza en el Antiguo Testamento (n° 14, 15, 16)

Dios escoge al pueblo de Israel para preparar la salvacién de toda la humanidad. El fin principal de la
economia de la antigua Alianza era preparar la venida de Cristo. Por ello en el Nuevo Testamento estd latente
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en el Antiguo Testamento, y el Antiguo Testamento estd patente en el Nuevo Testamento (cita de S. Agustin en
DV 16). En el A.T. se encuentran tesoros de oracién y esconden el misterio de nuestra salvacién.

EIN.T. culmen del misterio de Cristo. Los Evangelios su centro (n° 17, 18, 19, 20)

En el N.T. se encuentra de forma privilegiada la revelacién de Dios encarnada. Los evangelios son el
testimonio principal de la vida y doctrina de nuestro Salvador y tienen su origen en los Apéstoles, que tras
cumplir el mandato del anuncio, por medio del Espiritu Santo, los ponen por escrito ellos mismos con otros
de su generacion adaptandolos a la situacion de las diversas Iglesias y conservando siempre datos genuinos
v auténticos acerca de Jestis,

En las Escrituras Dios sale al encuentro amoroso de sus Hijos (n° 21)

La Iglesia ha venerado siempre la Sagrada Escritura, como lo ha hecho con la Bucaristia. La liturgia asi lo
manifiesta. La Iglesia encuentra en la Palabra la fuente principal de la predicacién, su alimento y junto con
la Tradicién suponen la norma suprema de fe.La escucha atenta de la Palabra, la necesidad de su lectura, Fl
silencio de la oracién (n° 22, 23, 24, 25)

La traduccién de los textos sagrados tiene su razén de ser para estar disponible y accesible a todos los
hombres. La exégesis biblica ha de trabajar bajo la vigilancia del Magisterio para ofrecer al Pueblo de Dios el
alimento del entendimiento de la Palabra. El estudio, lectura y reflexién (desde la oracién) de la Palabra, es
recomendable para todos, en especial para los ministros de la Palabra.
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