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HACIA LAS PRIMERAS HUELLAS MONASTICAS
AGUSTINIANAS EN LA PENINSULA IBERICA

Al tomar en esta ocasion la pluma se me viene a las mientes
una afirmacion convencida de Georges Duby en Salamanca, la de no
concebirse en la teoria ni haber sido corriente en la préictica que una
comunidad cambiase su identidad por motivos econdomicos. Una
identidad siempre determinada por un texto. In principio erat ver-
bum si, pero en nuestro caso la palabra escrita.

Ello la consecuencia mas decisiva de la vinculacién del mona-
cato al libro, a su vez una derivacion de ser el cristianismo sin mas
una de las religiones que de libro se han podido llamar Por lo
tanto también los monjes como la porcion escogida del mismo,
habian de ser gentes del libro. Téngase por ahora en cuenta ani-
camente la necesidad de libros para el rezo coral, basado éste en
la Biblia, por lo tanto heredero de la poesia semitica, Hevando ine-
ludiblemente consigo una literalizaciéon de la vida a cual mas vigo-
rosa precisamente por penetrar en la entrana de la cotidianidad.
Y llegados aqui, aun a trueque de incurrir en justos reproches, he-
mos de repetir las nociones sabidas, aunque insistiendo' en las
corrientes que mas confluycron en la obra gigante de Agustin de
Hipona.

' No nos referimos a Pacomio (+346 o 347), aunque debamos tenerle pre-
sente siempre que de la vigorizacion cenobitica se trate. Sin embargo, hayv que
tener en cuenta su influencia en Agustin; cfr., R. LORENZ, Die Anfdnge des abendlén-
dischen Monchtums im 4.Jahrhuindert, en “Zeitschrift fur Kirchengeschichte” 67
(1966) 1-61.
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LAS CORRIENTES QUE ANTECEDIERON

La tradicién. va historiografica, no doctrinal, sitda en Egipto la
cuna del monacato cristiano, teniendo al copto Antonio (7 356) por
el primer ermitafio® v también el primer monje, una atirmacién que
hay que tomar como cualesquiera de su género aunque sin desvalo-
rizarla. Desde alli se habria difundido a Palestina, Siria v Capadocia,
v al fin a Francia, Roma v Africa. “Esta vision —escribié dom Jean
Gribomont’- no es falsa, pero esta fuertemente simplificada por la
tradicion hagiografica. Pues seria dificil explicar el inmenso v rapi-
do éxito de modelos tan austeros si no hubieran encontrado un
terreno preparado, mejor dicho gérmenes va fuertes v activos. [...]
La historia tiene que ver su vocacién como la de un juicioso discer-
nimiento en el seno de una gran fermentaciéon. Por otra parte, si se
las lee atentamente, es esto mismo lo que nos dicen las fuentes, las
cuales alaban mas el discernimiento de los espiritus que las iniciati-
vas revolucionarias. El primado de Egipto v junto a ¢l de la Siria
mesopotamica se limita por tanto a una cierta prioridad cronologi-
ca en el afirmarse estrepitoso de los dichos modelos”.

La fuente antigua de que disponemos para conocer la biografia
de Antonio es la Vida, escrita en griego por su amigo Atanasio de
Alejandria en los afos 356 o 357, o sea poco después de su muerte,
cuando aquél estaba en Egipto pero escondido por mor del arrianis-
mo perseguidor, poliglotamente difundido su libro a lo ancho de la
cristiandad, al latin traducido quizds por segunda vez antes del afo

? Antonio aparece en su cpistolario muy tosco, hasta poco logico que se ha
dicho, apuntando mas que formulando ideas, v clara e intensamente influido por
Origenes, incluso por la gnosis. Su ideal era llegar al conocimiento del Creador a
través del concimiento de si propio, en alguna manera un retorno a los origenes de
todo lo creado, cuando cada ser recibid un nombre adecuado a su condicién. Pero
la vida monastica cra capaz de cambiarlo, concretamente de Jacob a Israel o sea el
que ve a Dios que es el significado de este altimo nombre; véase ApaiLBERT DE
VoGue, Histoire litéraire du mouvement monastique dans l'antiguiré (Paris, desde
1991=HL) 1, 17-80. Nos complace citar esta obra monumental. en curso de publi-
cacion, uno de los pocos ejemplos que en este ambito estan hoy a la altura de las
consccuciones de las generaciones precedentes. Su titulo v también su contenido
recuerdan las de Henri Bremond sobre el sentimiento religioso en Francia desde las
guerras de religion, Pierre Courcelle sobre las letras griegas en Occidente de
Macrobio a Casiodoro, v Paul Monceaux sobre el Africa cristiana. El autor dice que
no ha querido hacer ni historia sin mas (=la vida humana v todo cuanto con ella
se relaciona) ni historia de la literatura (=escritos v escritores), sino una historia
literaria entendida como el reflejo de la vida en los escritos, la imagen de los seres
v de las cosas que la literatura presenta.

Y En o Dicionario degli Istituii di Perfezione (=DIP) 5 (1978) coll. 1683-1707.
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370 por Evagrio de Antioquia, habiendo ejercido una influencia
inmediata en los origenes del monacato de Occidente, tal en Agustin,
Jerénimo y Martin. Pero el dato mas sorprendente por estos caminos
es que Atanasio escribié su texto original a peticiéon de unos occi-
dentales interesados por Antonio, a los cuales el autor habia conoci-
do estando exiliado, v que por eso hubieron de ser de Tréveris, de
Roma o de Milan, los lugares de su exilio en Poniente. De manera
que el texto griego en cuestion, de un argumento oriental, habia sido
escrito ante todo para ser traducido al latin e imitado en Occidente.

No olvidemos que el monacato tuvo que surgir como una con-
figuracién peculiar del ascetismo. a la postre institucionalizada.
Ahora bien, el ascetismo tenia va un considerable predicamento en
el mundo grecolatino cuando el cristianismo lleg6. Habiendo un
momento, va de la era cristiana segtin el cdmputo, en que la pala-
bra filosofia es sinénima de ascesis. Ahi nos encontramos a
Pitagoras v el pitagorismo®, Platdn, los estoicos v los cinicos, ¢l plo-
tiniano Porfirio. En la Vida que Jamblico escribio de Porfirio hav va
un vocabulario monastico v se describe la existencia comun de los
discipulos en torno al maestro. Influvé la misma nada menos que en
la citada Vida de Antonio

Llegados aqui, recordamos la visién intensamente poética que
tenia Thomas S. Elliot sobre la matriz greco-latino-hebraica de la
civilizacion occidental. Si tenemos en cuenta ese profundo abolengo
de la doctrina monastica cristiana en el mundo antiguo clasico®, v
en cuanto a su ascendencia hebrea de la que aqui no vamos a decir,
sencillamente sostener que habria que darla por supuesta si no cons-
tase, no nos extraiara el paralelismo cefido entre el desarrollo del
uno v de la otra, de los monjes por una parte v de la evolucion de
nuestra cultura por la suva.

Con lo cual, aun a trueque de retrasarnos mucho en la crono-
logia, miremos un momento a Platon. Demos por supuesta la

4 P. JORDAN, Pythagoras and Monasticism, “Traditio” 17 (1961) 432-41; H.
CHADWICK, The Sentences of Sextus (Cambridge, 1959).

* Un estudioso de las iglesias orientales opina que la helenizacion respondio
mas bien a “una exigencia de apertura v de universalismo, a un sentido del huma-
nismo integral, a un ideal de transfiguracion del mundo. todo cllo modelando el
pensamiento del verdadero discipulo de Cristo”. Y en cuanto al gnosticismo, que
“cristalizé las diversas corrientes filosoficas, misticas, morales v mitoldgicas del sin-
cretismo oriental v helenistico en un sistema doctrinal que se infiltré en ¢l cristia-
nismo, pareciendo alcanzar el orgullo de la razon su revancha contra da docil sumi-
sion de la fe; el cristianismo humano, que se conformaba con la afirmacion de la
divinidad del Padre”, Josepn HalbAR, Les chrétiens uniates diwe Proche Orient (Paris,
1962) 16.
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impregnacién idealizadora v contemplativa de su visién del mundo,
su pensamiento, su filosofia. No puede cabernos duda de ser el
mejor exponente en su cultura de la misma Weltanschaung que per-
mitié la eclosién en su dia del monacato cristiano. Y de ahi que,
andando los siglos, en el copioso acervo de Ia literatura de los mon-
jes, sea la vena platénica la continuamente inspiradora. Cuando apa-
rece la Baja Edad Media, la de las universidades v los frailes predi-
cadores e itinerantes, predominara en la cristiandad latina la aristo-
télica. Con una meta interesada dentro de su desinterés intelectual
y religioso, un interés que va a consistir en el ensanchamiento del
saber divinal, en el descubrimicento de mas verdades. Para los mon-
jes anteriores en cambio, la contemplacién de la verdad les habia
sido bastante. Rumiaban su herencia espiritual, de manera que ni
siquiera descendieron al interés del desinterés.

Antes de dejar ese mundo clasico, hav que recordar que, quie-
nes estimaron que el monacato y su base contemplativa eran una
corrupcion sustancial del propio cristianismo, por servirnos de la
expresion de Harnack, le hicieron la acusacion concreta de haberse
echado en brazos de un helenismo que le era ajeno®. A lo cual ha
podido observarse, de un lado, que la sintesis con el helenismo habia
sido va obra judia, lo dijo asi Urs von Balthasar, vy que después, los
Padres de la Iglesia, no helenizaron el cristianismo sino que cristia-
nizaron ¢l helenismo’. Al contrario, no han faltado voces reprochan-
do al catolicismo haberse desviado de la tradicion del platonismo
cristiano, mas vivo en cambio en las iglesias orientales, en las cuales
la doctrina palamita no fue sustituida por la innovacion de la esco-
lastica tomista®. Lo cierto es que, platonismo y neoplatonismo, al ins-
pirar la experiencia mistica, y ésta no se puede regatear al legado
catolico®, siguen siendo un motivo de accrcamiento a las religiones
del Extremo Oriente, como ya hemos apuntado'®. Si no consta que
Plotino estuviera en la India, si de su apasionamiento por ella.

Y ahora bien nos es ineludible recordar la aportacion persa,
aqui precedida de la que habia tenido lugar en los mundos hebreo

¢ Entre las posturas contrarias a esa interpretacion, fue notable la de LEoN
CHESTOV, en su libro aparecido en 1938 Atenas v Jerusalén [Abrahan v Sécrates],
haciendo suya para el medievo catdlico la de El espiritu de la filosofta medieval de
Etienne Gilson.

7 G. FLoyp, “Downside Review” 18 (1967) 351.

¥ G-F. POLLARD, “New Christian”, 22-8-1968, p.15.

* Se ha advertido que su exclusion determinaria que ¢l catolicismo no fuera
verdaderamente catolico; E-1. WATKIN, "Downside Review” 18 (1967) 342-3.

' Henri de Lubac escribié un libro titulado El encuentro del budismo v
Occidente (1952). ‘
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y griego, una vision dualista, la contraposicion entre los principios
del bien v del mal, de las tinieblas v la luz. Y, aunque no tengamos
huelgo para ocuparnos del maniqueismo, no olvidemos que un cier-
to dualismo moral late en el cristianismo también.

Una permanencia de la mentalidad helénica v estoica v la gno-
sis de inspiraciéon platénica la vemos asegurada en Evagrio del
Ponto (345-399), uno de los inspiradores de la espiritualidad monas-
tica de todos los tiempos, aunque hasta hace poco a través de trans-
misiones textuales de sus obras en las que raramente aparecia su
nombre''.

Recapitulando, la tradicion de haber nacido en Egipto el mona-
cato cristiano puede seguir sosteniéndose a condicién de no llevar
consigo la negacién de la existencia en otras tierras orientales de
gérmenes monasticos enseguida desarrollados por sus propios cami-
nos. Era aquel originario el mundo copto de la tempranisima evan-
gelizacion, en cuyo seno Alejandria fue la capital de la teologia por
algun tiempo, rodeada ademas por lo mas ilustre tanto del pensa-
miento helénico como de la religiosidad judia, no pudiéndonos ocul-
tar que aquella urbe fue la ciudad favorita de la gnosis. Mas ello
determiné precisamente una reaccion gracias a la cual su aportacién
al cristianismo fue un movimiento en pro de la vinculaciéon inque-
brantable a la Biblia v a la tradicién apostélica, como él mismo
Origenes decia "frente a los que creen pensar a Cristo siendo asi que
ticnen unos sentimientos diferentes de los antiguos”.

Una postura que sin embargo no implicaba la condena de la
razén ni el desdén hacia la filosofia. Lejos de esto, va entonces ¥
entre ellos se podia hablar de un cristianismo filoséfico, de una gno-
sis, si, pero biblica v cristiana. Buscando esos doctores alejandrinos
en la Biblia el sentido alegérico y mistico, viendo su presuposiciéon
en el sentido literal, pero sin apoyarse en él necesariamente. Esa fue
la mente de Basilio v de los Padres Capadocios. En cambio, en Siria,
Antioquia implicé una reaccién en pro del sentido literal. Trope-
zando a fin de cuentas con el escollo del abuso del método racional,
v hasta el riesgo de negar lo sobrenatural y lo divino. Caso claro esta
¢ése también del alejandrino Arrio. Con que al fin, el enfrentamiento
entre esas dos corrientes habria de dividir la patristica hasta llegar
a la separacion de Oriente v Occidente v de las iglesias orientales
entre si, incapaces de llegar a un entendimiento reciproco en la

""" Ay C. GUILLAUMONT, Evagre le Pontique: Traité pratique ou Le Moine (Paris,
1971).
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explicacién del misterio cristologico, aunque convinieran en dejar
solitario a Arrio con su gnosticismo scudocristiano.

Llegando al llamado doctor del monacato en Oriente, Basilio,
de Cesarea de Capadocia (330-379), su anclaje en la antigiiedad cla-
sica es tan continuo v profundo que se ha llegado a plantear la cues-
tion de si hayv que ver su obra como la de un cristiano que se sirve
de un lenguaje filoséfico o un filésofo que utiliza un lenguaje evan-
gélico'?. Habiendo sido la de Origenes'’ mediadora para él entre
esos dos ambitos del intelecto v el espiritu. Y conviene hacer notar
todavia que, pese a su entrega a la huida del mundo, ideal monasti-
co pero segiin ¢l también ideal sin mas cristiano, una de sus obras,
el Hexameron, a cual mas lejos de aspiraciones desencarnadas, es
una apologia de la creacion, insistiendo en la tarea de Dios como
creador, antes que en la de redentor, de manera que para él en la
encarnacion misma del Hijo se puede ante todo ver una recupera-
cion v perfeccionamiento de la creacion dicha. Al dejar Oriente, hay
que sentar, va lo hemos visto, nos habria sido imposible aproximar-
nos a su historia monastica sin referirnos a Occidente. Geografia
occidental con la que hav que empezar relacionando al trio de pro-
tagonistas Martin, Agustin v Jerénimo.

Teniendo va cuarenta v cinco anos, Martin fundé Ligugé'®, el
primer monasterio de Occidente que podemos fechar con seguridad,
hacia el ano 361, aunque las virgenes bolofiesas de Ambrosio de
Milan son una quincena anteriores v monasterio parecen constituir
va, v es posible que la Vercelli de Eusebio las antecediera a cllas
incluso, pero sin un pronunciamiento historiografico claro sobre su
condicién estrictamente monacal va. Para caracterizar a Martin,
Jacques Fontaine, el de la espléndida edicion de su Vida para las
“Sources chrétiennes”, le ha atribuido una “espiritualidad cumulati-
va”, pensando de entrada en sus dobles desposorios con el monaca-
to v la clericatura. De su monacato en aquella Turena galo-romana,
escrupulosamente analizados los datos no abundantes desde luego v
nada sistematicos a nuestro alcance, De Vogiié ha dicho!s resultar
“original, mas o menos comunitario, semiclerical v facilmente pro-
picio a la errabundez”. Porque la anacoresis errante llega a ser una
especie nueva que alli vemos florecer entonces. Mientras que Jero-

" H. DENNHARD, Das Problem der Abhdangigkeit des Basilives von Plotin (Berlin,
1964).

"' 'Y también Gregorio el Taumaturgo.

'* P. DE MONSABERT, Le monastére de Ligugé. Etude historique {Ligugé, 1929).
" HL. 4, 155. o
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nimo (345-circa 420) encarné la seducciéon de Oriente v Ambrosio
(339 0 340-397), de formacion griega, es otro puente entre Occidente
v Oriente, por cierto el predicador de la virginidad'® considerada
como un estado celeste.

LA IDEOLOGIA MONASTICA AGUSTINIANA

Agustin (354-430) -en rcalidad Aurelio Agustin-, un maniqueo
africano, fue bautizado por Ambrosio en la noche del sabado santo
del ano 387. En el 395 fue nombrado obispo auxiliar de Hipona. El
confesé que habia tardado bastante en tener noticia de la Vida de
Antonio v de los monjes que vivian cerca de Milan, pero una vez que
se enterd, sintié ser ésa su aspiracién, aunque crevéndose incapaz de
realizarla. Su Regla!” tiene influencias egipcias, v guarda un equilibrio
entre el trabajo v la lectio o sea lectura espiritual v oracién. Habiendo
de notarse que no influvé en su entorno africano inmediato's.

'* A fines del ano 413 tomo el velo de las virgenes una joven romana exilia-
da en Africa. Demetriades, de la familia noble de los Ancios. Su profesion causéd
sensacion. Y dio motivo a tres escritores eclesidsticos insignes para tratar del tema,
a saber Pelagio, Jeronimo v Agusting HL, 5, 291-340.

" El argumento de nuestro libro nos dispensa de entrar en los detalles tex-
tuales de ésta, contenida en los titulados Ordo monasterii v Praeceptiom.

'* El monasterio clerical agustiniano de la época de su pontificado hiponen-
se nos obliga a atraer la atencion hacia la vida comuan de los clérigos, un fenome-
no muy antiguo v de fecundos desarrollos en el tuturo, aunque no siempre se tra-
tara de vida monastica en sentido estricto. Eusebio, un sardo que habia ejercido la
orden sacra de lector en Roma, consagrado obispo de Vercelli el ano 345, la habia
va instituido, seghn ¢l testimonio de Ambrosio. Y de los monjes obispos fundado-
res de monasterios, nos es ineludible suponer un generoso ingrediente monéastico en
la existencia de la parte de su clero que habita en torno a ellos, en su propia casa
levitica. Como por ejemplo nos consta en el dacio, rumano que hoy diriamos,
Nicetas de Remesiana, por cierto el inspirador de unos acentos entre los mas hen-
chidos de poesia de Paulino. De vuelta a su pais, Nicetas se embarca en Otranto v
pasa por Lecce, ciudades ambas en que coros mixtos, de hermanos v de hermanas,
diciéndose de unos v otras que son célibes aunque no monjes, le saludan cantando
himnos: Quién me diera alas como las de la paloma para uninne a ellos en un vuelo
rapido. En el barco que le lleva por ¢l Adriatico, salmodia con tanto entusiasmo que
se le unen los marineros dejando sus propios cantos profanos, el celeusnia. Y va en
Rumania, el obispo se encuentra con el fruto mas jugoso v aromatico de su apos-
tolado. Antiguos bandidos de las cuevas v las montahas, sin dejar estos parajes, se
han convertido en monjes. Una metamortosis que también se nos describe en la
Historia de los monjes de Egipto. Y otro obispo, Victricio, que antes habia sido tam-
bién militar, en Rouen, adonde va llega la seduccién oceanica del finisterre, en
competencia en el imaginario por lo tanto con el “encanto” del desierto, funda
monasterios tambicén a la vez que reune reliquias, loandole Paulino por haber con-
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Llegados a este punto nos es ineludible repetir nociones de
difusién comun, a guisa de composicion de lugar del monacato
agustiniano cuyas huellas primigenias se esta tratando de rastrear.
Nos consta su horario, trabajo desde el amanecer hasta sexta o sea
seis horas, lectura de sexta a nona, devolucién de los libros y comi-
da siempre unica, incluso para los dispensados del ayuno, y trabajo
en el jardin o donde hiciera falta hasta el lucernario o atardecer. En
silencio, salvo cuando para el trabajo mismo fuese necesario hablar
algo, un silencio que por otra parte era la practica ordinaria y
corriente en la comunidad. Lo cual tiene un marcado abolengo egip-
cio. Pero esta lejos de cualquier mesalianismo, y de la permisividad
de Martin en Marmoutier de vacar continua v completamente en las
cosas del espiritu, idéntica a la de unos monjes de Cartago a los que
Agustin reprendi6 en su tratado titulado felizmente Del trabajo de los
monjes. El oratorio o lugar de la oraciéon en comtn, debia estar tam-
bién a disposicién de los monjes que quisieran fuera de las horas de
la misma rezar alli en privado. La comida en comin tenfa lugar
silenciosamente. El que durante ella necesitara algo debia pedirlo al
superior. Los sabados v los domingos estaba permitido el vino. Los
monjes que tuvieran que hacer salidas del monasterio, por ejemplo
para vender los productos de éste o comprar lo necesario, irfan de
dos en dos y nunca comerian ni beberian fuera del mismo. A los
inobservantes se los advertiria por dos veces, antes de aplicarles las
penitencias en vigor en la casa, comprendida la de los golpes salvo
que la edad no hiciera este castigo conveniente. La figura del supe-
rior no tiene el rango primordial que veremos en Benito, esta mas
desdibujada. Con una exhibicion de psicologia acribiosa, Agustin
advierte a los monjes de extraccién modesta que no aprovechen su
nueva condicién para ensoberbecerse, y a los de procedencia eleva-
da que no la intenten mantener en una comunidad donde la norma
definitiva es la unanimidad fraterna. De la comunidad de bienes da

vertido merced a éstas, entre las que las hay de los apéstoles, su ciudad episcopal
en otra Jerusalén. Paulino que también evoca allf tanto las iglesias llenas de gente-
con insistencia entre las predilectas de Victricio que son las viudas v los casados
que viven castamente- como los monasterios apartados, pero unas y otros cantan-
do las alabanzas del Sefior. Muy agudamente De Vogiié (HL,3, 212) relaciona estos
detalles con el ideario de la Regla del Maestro, a saber ese paralelo de los monaste-
rios v las iglesias, v la exigencia de una atencién escrupulosa v constante a las pala-
bras que se recitan en la salmodia. Mientras tanto en el mediodia italiano la pri-
mera noticia es la comunidad ascética que dijimos de Paulino (circa 355-431), en
Nola, junto a la tumba de san Félix, cerca de Népoles'. La influencia en él predo-
minante fue la de Ambrosio, aunque conocié a Agustin, se escribié con Jerénimo v
en Espafa pudo tener contactos con los priscilianistas. )
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idea la aspiracién agustiniana de que incluso los habitos fueran
comunes, pero transige con que cada uno tenga siempre el mismo,
a condicién de que se guardaran en el vestuario comun.

Esta visién material vemos resulta tan concreta como para
determinar una manera de vivir, lo bastante inmersa en la cotidia-
nidad, a pesar de lo cual se conviene en nuestro escaso conoci-
miento de la impronta agustiniana en la dimensién organizativa del
monacato coetaneo. Sin embargo, se esta acorde en que su trascen-
dencia monastica esta en la ideologia, llegandose a tener al santo
como el principal ide6logo del monacato y su nocién del monje de
la bastante nitidez y densidad como para tenerle por el monje tipo'’.
Ello cimentado en una base filosofica v psicolégica sobre la cual la
vida del monje es un despliegue biblico v teolégico?.

Pero aqui, entrando en el ambito metoddlogico, unico al cual
podemos hacer alguna observacion en el estado actual de los cono-
cimientos en este argumento de la temprana presencia agustiniana
en la Peninsula Ibérica, nos es ineludible tener en cuenta que la lite-
ratura monastica es solo una pequefa parte de la inmensa obra de
este magno doctor?' de la Iglesia y principe del pensamiento occi-
dental?. Por otra parte circulando a veces con otras atribuciones, y
al revés, llevando la autoria de Agustin textos a él ajenos. La sinte-
sis antecedente es un boton de muestra, v por eso nos hemos dete-
nido en ella, de las diversas corrientes monasticas anteriores al agus-
tinismo, cuya valoracion hay que hacer en relacién a éste cuando
hayan de contarse entre sus fuentes. Y a la postre entre las influen-
cias ya agustinianas proa a la posteridad.

Lo que nos interesa es puntualizar que una impronta de espi-
ritualidad agustiniana ajena a la estricta monastica no seria de por
si bastante para tipificar de agustiniana una comunidad. Siendo pre-

' W. NiGgG, Vom Geheimnis der Monche (Stuttgart, 1953); A. MAXSEIN,
Monctunt heure (Wiirzburgo. 1949).

20 A. TraPE, Il principio fondamentale della spiritualita agostiniana e la vita
monastica, en “Sanctus Augustinus vitac spiritualis magister” 1 (Roma, 1959) 1-41,
(ibid., L. CILLERUELO, Caratteri del monacato agostiniano, 43-75) v Sant’Agostino. La
Regola (Milan, 1971); A. MaNRrIQUE, Teologia agustiniana de la vida religiosa (El Escorial,
1964); J. MoraN, Filosofta y monacato en San Agustin, en “Religion v Cultura” 2 (1957)
625-54 v El equilibrio ideal de la vida mondstica en San Agustin (Valladolid, 1964).

2V Cfr., J. OLDFIELD, The Augustinian Charism of the Victorines, en
“Recollectio” 3 (1980) 23-45; cfr., T. van BaveL, Paralleles, vocabulaire et citations
bibliques de la “Régle de saint Augustin”, en "Augustiniana” 9 (1959) 12-77, v A. LE
SAGE, La Régle de saint Augustin commentde par ses écrits (Paris, 1961).

22 Con este epiteto no intentamos ninguna confiscacion ni reduccion. Es una
localizacién mas bien. Seria no s6lo curioso sino revelador a este respecto tener ¢n
cuenta la valoracién de la obra del santo africano por sus coterrancos de hoy.
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ciso subrayar la fecundidad del conocimiento de la circulacion de
los textos, llevada hasta el mas mintsculo detalle, pues en ese orden
de cosas lo cuantitativo no es lo de mas significacion, para recons-
truir aquellas mentalidades claustrales. Hay que llamar la atencion
en este sentido a las ramificaciones insospechadas de la aportacion
de Manuel Diaz v Diag, al seguir tales huellas codicologicas, al cono-
cimiento de nuestro pasado peninsular, aunque no susceptibles de
manifestarse en espectacularidad alguna.

La PENINSULA IBERICA

El primer dato que nos sale al paso es la geografia, la proxi-
midad de Hispania a Africa. Una situacién determinante de relacio-
nes entre una v otra orilla del Estrecho desde la prehistoria. Debe-
mos tener presente que, en contra de lo que a una primera vista se¢
podria pensar, las comunicaciones maritimas han sido a veces mas
asequibles a la especie humana que ciertos travectos terrestres. A las
puertas de nuestro tiempo era comun hacer por mar viajes entre dos
puntos continentales. Lo cual no se debia al perfeccionamiento téc-
nico de la navegacion, sino que implicaba meramente la adaptacion
mejorada por este nuevo orden de cosas a una situacién mucho mas
remota en la cronologia.

Una geografia posibilitadora de idas v venidas, de sustitucion
de unas circunstancias por otras aquende v allende cuando la trama
de la historia lo hacia imprescindible 0 meramente conveniente. Sin
nunca olvidarnos de que aquellas gentes nunca dejaban de mirar en
la direccion adecuada cuando el Vilkenvanderungszeit se lo imponia
o aconsejaba. Eso si, conviene recordar que en los largos milenios
anteriores a la revoluciéon industrial, las comunicaciones eran mas
fluidas de lo que tendemos a pensar comparativamente?’ con la con-
fortabilidad v relativa seguridad de hoy.

Pasando de la cercania geografica a la mensurabilidad histori-
ca, se nos impone abrumadoramente el pasado musulman de nues-
tro pais, con el mantenimiento de un monacato mozarabe dotado de
una crénica de paginas florecientes v en manera alguna aislado
como superficialmente se habria podido pensar, pero de un desa-
rrollo limitado y asfixiado a la postre cuando la circunstancia toda
del Andalus dio un giro monolitico.

23 i . i : .
A Por cjemplo, las noticias que a veces se tenian de los cautivos resultan
impresionantes por la pormenorizacion de los detalles.
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Los futuribles no son materia historiogratica. Al contrario, cons-
tituven para el historiador una tentacion. Por lo tanto baste una oje-
ada imaginativa a lo que habria podido ser esta orilla del Estrecho
de reducto agustiniano caso de habersc mantenido cristiana cuando
la ticrra del Obispo de Hipona fue dominada por el Islam. Para lo
cual sin embargo contamos con el dato histérico de su penetracion
en el monacato visigético, no siendo cuestion aqui de repetir lo visto
por Verheijen*. Pero sin poder omitir el sorprendente dato de haber-
se tenido una regla monastica hispana como la primera redaccién de
la Regula prima agustiniana. Se trata, va es bien sabido, a través de
un largo camino iniciado en 1907 por el futuro abad benedictino de
Maria Laach, lldefondso Herwegen?®*, de la Consensoria Monachorum,
en ¢l ambito pactual, pero no un mero pacto, escrita en Galicia entre
los anos 650 v 711, con algunas alusiones retrospectivamente inquie-
tantes®® a la luz de los acontecimientos sobrevenidos?’. Sin embargo,
lo que aqui mas nos interesa es la sugerencia de Verheijen®® de estar
estrechamente relacionadas las particularidades de esta norma his-
pana con los ecos agustinos que contiene?.

Y lo mismo que de la tentacion de lo que pudo ser v no fue, el
escritor de historia ha de guardarse de un riesgo mas amenazador, la
extrapolacion, mas acechante v grave, cuando su argumento consiste
en instituciones o situaciones que subsisten cuando él hace sus apor-
taciones. Caso éste de la historia de la Iglesia v de su monacato. Acaso
mas a tener en cuenta en la iglesia latina que en las orientales.

Pensemos en la evolucion teologica del catolicismo de obedien-
cia romana, a la vera de esc lugar teologico que es el Derecho
Canénico. Cada comunidad de vida consagrada a la fuerza definida
por su adscripcién a una orden o congregacidén, como éstas por su
reconocimiento de una regla concreta. No puede ser mas ejemplifi-
cador el caso del basilianismo latino de nuestro pais. Su adopcidén
de la Regla de Basilio se debid a la necesidad de tomar una reco-

M L. VERHEDEN, La “Regula Sancti Augusuni”, en “Vigiliae Christianae™ 7
(1953) 27-56; cfr. J. PineLL, Las horas vigilares del oficio monacal lispdnico. en
“Liturgica” 3 (1966) 197-340; cfr., O. HEIMING, Zton monastischen Offiziun vou
Kassian bis Kolombanus, en “Archiv fur Liturgiewissenschaft” 7 (1901.2) 89-156.

** Das “Paction” des hl Fruktuosus von Braga (Stuttgart, 1907).

De ahi otras posturas; véase dom Donatien DE BRUYNE, La "Reguda Consen-
soria”. Une régle des moines priscillianistes, "Revue Bénédictine” 25 (1908) 83-8.

7 Ch-1. Bisuko, The Date and Nature of the Spanish "Consensoria Mona-
chorion”, “The American Journal of Philology” 69 (1948) 337-95.

¥ Hav que ver su cdicion, La Reégle de saint Augustin (Paris. 1967) 11, 21-39.
Por otra parte de acuerdo Verheijen con la opinion de Bishko de no haber-
nos todavia entregado ese texto del noroeste peninsular sus Gltimos secretos.

2¢

20
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nocida unas agrupaciones entre cenobiticas v eremiticas empenadas,
eso si, en no ser absorbidas por las 6rdenes preexistentes seguidoras
de las demas normas. Que luego en su seno pudieran detectarse
algunas nostalgias orientales fue una consecuencia sobreafadida.

REGULA MIXTA, CODEX REGULARUM. CODICE DEL ABAD

Pero eso no fue al principio. Los monasterios de monjes eran
independientes entre si. Lo cual no quiere decir no se dieran desde
muy pronto, no solamente relaciones, sino incluso vinculaciones y
agrupaciones entre ellos. Y no se definian por un solo vocablo
correspondiente al autor de la Regla adoptada. Ni mas ni menos que
por no gobernarse por una regla unica. Algo que tuvieron en cuen-
ta los mismos autores de reglas, v no expresamente, por no serles
necesario. Cuando las escribieron no podemos pensar retrospectiva-
mente que fue con la intencion de configurar definitivamente los
monasterios de su influencia a su imagen y semejanza exclusiva.
Sino con la de impregnar de su ideal v practica, primordialmente,
eso si, a los de su influencia inmediata en su tiempo v los que se
sucederian.

Es aleccionadora la travectoria de uno de los fundadores de
vida canénica®, Pedro Pecador o degli Onesti. Murié en 1119, sélo
cinco anos después de que Pascual Il aprobara las constituciones de
sus Canonigos Regulares de Santa Maria in Porto, junto a Ravena?'.
“Segun las ensenanzas de los Santos Padres”, constaba en su peti-
cién ¥ se dio por bueno en la aprobacién pontificia. Pero Pedro
anduvo buscando textos patristicos concretos para sin mas tomarlos
cual regla de vida, y confiesa que sélo ante la imposibilidad de
hallarlos bastantes se decidié a escribir, inspirado ideal ¢ indirecta-
mente en e¢llos, su propia regla. Y mas significativo atn es que ni
siquiera mencione la regla agustiniana, la que a la postre resulté ins-
piradora de la plétora del movimiento canonical®, y tomada con-
cretamente por la mayoria de sus ordenes®. (No nos denota este

3 G. PENNOTO, Generalis totius sacri Ordinis Clericorum Canonicorum historia
tripartita (Roma, 1724).

Y G. Rosst, Historiarum Ravennatum libri X (Venecia, 1589) 320-98.

32 J. WIRGES, Die Anfinge der Augustinerchorherren (Betzdorf, 1928).

¥ Clr., A. Vasina, Lineamenti di vita comune del clero preso la catedrale raven-
nate dei secoli XI e XI1. en “La vita comune del clero nei secoli XI ¢ XII" (Milin,
1962) 199-218: C-D. FoNnseca. Medinevo canonicale (Milan, 1970) 182.
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desconocimiento* que la nocién de regla definitoria v determinan-
te, exclusiva por decirlo mas concretamente, era radicalmente dis-
tinta en estos tiempos y en los del santo africano?

PLURALIDAD TEXTUAL AGUSTINIANA

Por otra parte, la Regula Augustini no es un texto Gnico, como
la Regula Benedicti, al margen de los problemas no sélo textuales sino
de autoria v originalidad de la Regula Magistri. Y la dualidad entre el
ordo antiqus ¥ el ordo novus, o sea de la Regula tertia o Pracceptiom
v la Regula secunda u Ordo monasterii, fue muy tenida en cuenta por
los- legisladores canonicales a la hora de precisar su reclamo agusti-
niano. La ultima mirada con desconfianza por resultar mas ascética-
mente gravosa. A pesar de ello, en cuanto la tenian por la verdadera
de Agustin, la acabaron tomando tanto los Premonstratenses como
los Candnigos de Springiersbach®. Sin embargo, hay un dato revela-
dor, v es la escasez de manuscritos del Ordo a partir del siglo XI11.

Lo imprescindible es tomar conciencia de que, tan natural v
sobrentendido como ahora es la sumision a una sola regla, lo era
antes la adopcion de una regula mixta, la constituida por varias
reglas o fragmentos de ellas, las contenidas en el codex regularton,
que era la verdadera regla de cada monasterio siempre que fuese
también el codice del abad, no un mero hito librario en la bibliote-
ca. Claro estd que en esa situacién sujeta a mas variantes* a medi-
da que se sucedian los abades v pasaban los tiempos que a la hora
bajo la cual todavia seguimos viviendo del monopolio textual.

Y Desconocimiento que no parecen haber tenido los iniciadores de lo que
resultaria una nueva forma de vida religiosa, intermedia histéricamente entre los
monjes v los frailes, pero sin que ¢l conocimiento agustiniano les sugiriera la entu-
siasta adopcion que sobrevendria; cfr., J-C. DICKINSON, The Origins of the Austin
Canons and their introduction in England (Londres, 1950) y J. SteGwaRrT, Die
Chorherren- und Chorfrauengemeinschaften in der deutchsprachigen Schweuz vom
6.Jahrhundert bis 1160 (Friburgo de Suiza, 1962).

3 E. AMORT, Verus disciplina canonicorum regularium et saecudarium (Venecia,
1747).

* A mas variantes en el plano teorético, el lexicalmente definitorio de la
observancia. En cuanto a la practica no perdamos de vista la mavor trascendencia
de las consuerudines para la configuracion de la cotidianidad. Ello en cualesquiera
ramas del monacato por la fuerza misma de las cosas. A propaosito de la dptica un
tanto reducionista que en este ambito hay gue tener cotejemos la Camaldula v la
Cartuja. Las dos formas de vida monastica que en Occidente combinan el eremitis-
mo v el cenobitismo. La primera sigue la Regla de San Benito, la segunda no. Pero
la vida mixta camaldulense, con sus reclusos, que la cartuja no tiene, no es pareci-
da a la de un cenobio benedictino.
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LOS CAMINOS A ANDAR

Viniéndonos aqui pintiparada una noticia que conocemos por
Isidoro de Sevilla¥”. Eugipio, a principios del siglo VI, regia el
monasterio de Lucullanum, cerca de Napoles®. Nos dice el Hispa-
lense que fue autor de una regla monastica. Y también sabemos que
recopilé una antologia agustiniana, la Excerpta ex operibus sancti
Augustini. Asi las cosas, Verheijen®, relaciona estos datos con el pri-
mer manuscrito de la Regula Augustini, el Parisinus lat. BN 12634,
precisamente de la region napolitana. El cual no contiene sélo el
texto de Agustin, sino también “un conjunto de prescripciones toma-
das de documentos monasticos antiguos parejos”. Es decir, que se
trataba de un codex regulariom, susceptible de constituir la regula
mixta de una comunidad si a la vez era adoptado por el abad como
codice suyo*. Sin embargo, la parte agustiniana es la tnica que se
cita con el nombre del autor, y va al principio de la antologia si se
nos permite asi llamarla. Codices parecidos hemos encontrado noso-
tros en nuestra investigacion de la benedictinizacion del monacato
ibérico. Si se quiere, va una timida etapa intermedia proa a la ado-
pacion de la regla unica. En este caso concreto, tras varios exame-
nes del texto en cuestion, Adalbert de Vogiié ha llegado a la conclu-
sién de haber sido un cédice de abad, si, pero concretamente toma-
do por el mismo Eugipo*' cual la propia regla®’. Lo cual, en aquella
situacion histérica de la vida consagrada, ni siquiera implica que
Eugipo pretendiera fuera la de su monasterio por venir sin mas. Y

¥ De viris illustribus, 26.

=Pizzofalcone.

Nouwvelle approche de la Reégle de saint Augustin (Bellefontaine, 1980).

Y aqui a propésito de la regula magistri, su texto completo solo nos ha lle-
gado en dos manuscritos, uno carolingio, v otro copiado hacia ¢l aiio 600 en el
mediodia de ltalia, y sus huellas parciales se reducen a la tal Regla de Eugipio, unos
sermones de Cesdreo de Arlés, v la Regla “Largiente Domino”, tardia, de principios
del siglo IX, que es una adaptacion de la benedictina para ermitanos. Teniendo en
cuenta su relacion con la Regula Benedicti, la parsimonia es superficialmente cho-
cante.

*' La Reégle d’Eugippe retrouvée;. en “Revue d’'Ascétique et de Mystique” 47
(1971) 233-66. '

2 En el plano entonces de la manera de utilizar unos autores los textos pre-
decesores, véase L. de Senmac, Lutilisation par saint Césaire d’Arles de la Regle de
saint Augustin. Etude de terminologie et de doctrine monastique (“Studia Anselmiana”
62; Roma, 1974). Mas sorprendente es la opinién del benedictino De Bruvne, en
cuanto a la supuesta manipulacion, en el mejor sentido, de los textos rcglurés agus-
tinos, presuntos v seguros, por el propio Benito de Nursia: La premiére Reégle de
saint Benoit, "Revue Bénddictine” 42 (1930) 316-42.
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en cuanto al de su régimen, su monopolio estaba dentro del orden
aceptado de las cosas, precisamente por la indole definitoria de su
caracter mixto, compatible con el predominio agustiniano.

Ahora bien, es ineludible convenir en que la sustitucién de la
regula mixta por la regla unica coincidié de una manera tan abru-
madora con el predominio de la benedictinizacion, o sca la identifi-
cacion de la altima en sentido genérico con la especitica benedicti-
na, que aparte de sus consecuencias histéricas en el fondo, las tiene
historiograficamente en la forma para el investigador posterior v
hasta el actual. De ahi la tentacion no solamente extrapoladora sino
incluso anacronistica, la catalogacién como benedictinos de monjes
v monasteriores anteriores a san Benito*’. En el plano de la serie-
dad, esa indole absorbente no nos dispensa de buscar posibles
excepciones.

Y desde nuestro argumento aqui nos es preciso atraer la aten-
cién hacia la busqueda de las huellas agustinianas en los codices
regularum o textos de la regula mixta que en la etapa intermedia fue-
ron abriendo el camino a la benedictinizacién misma*.

Ahora bien, la Peninsula Ibérica fue uno de los territorios de
benedictinizacién tardia. Podemos senalar, ademas de ella, el mona-
cato basilical de la ciudad de Roma por motivaciones exclusiva-
mente litargicas, el irlandés por la resistencia de las particularidades
célticas que solo capitularon a la hora cisterciense, v ¢l de los terri-
torios italianos en la 6rbita bizantina. Para las causas del retraso
hispano se buscaron explicaciones muy diversas, algunas meramen-
te intuiciones asentadas en bases presuntas e inconsistentes, como
el individualismo de los monjes de aca, mas propicios a los vericue-
tos pactuales. Mas no nos puede ya caber duda de haber sido el
estado de cosas siguiente a la invasion y dominacion musulmanas,
tanto en e} sur mozarabe cuanto en el elemental norte cristiano. No
vamos a volver aqui sobre lo que va hemos divulgado acaso en exce-
$0, tanto mas cuanto resulta marginal a nuestro argumento de estas
paginas.

Lo que si queremos es sugerir que, en el transito a la benedic-
tinizacion, consumada en estas tierras nuestras cuando va la regida
mixta se vefa por doquier como un arcaismo que hasta se iba olvi-
dando -v de ahi las pretensiones del benedictinismo ab initio-pudo

' Ello desde luego una curiosidad en el estado actual de nuestros conoci-
mientos, pero que no cvonviene perder de vista al calibrar el valor de los antiguos.

* Asi lo hemos intentado hacer en Los origenes del monacato beneditino en la
Peninsula Ibérica (Leon, 1973).
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darse un predicamento agustiniano en algunas partes que va no
seria concebible en el resto de la Europa hacia tiempo benedictini-
zada. Asi se explica el vigor canonical -y agustiniano desde luego-
que nosotros hemos visto en Aragén, haciendo la competencia a la
implantacién monastica va nitidamente benedictina.

En estos tiempos nuestros, cuando el hombre moderno, por mor
de la misma instantaneidad de las comunicaciones, apenas si recibe
un contacto efimero con sus imdgenes, la evocacion de los camina-
res lentos v serenos de los textos antiguos, v su posibilidad de pene-
tracién en los intelectos v sensibilidades de aquellos mavores que
precediéndonos pasaron, es un 6ptimo ejercicio vital. Y entre una
xenofobia de innegable consistencia por mucho que se censure a si
misma v la entrega sé6lo superficial v aparente a lo foraneo no por
estimarlo sino por desdenar la propia tradicion, la confluencia de
corrientes de Levante v de Poniente que se dieron cita en el espiritu
agustiniano v de una u otra manera estuvieron luego vigentes en sus
familias v en otras, de veras que conforta y alecciona.



