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La religiosidad de los jdvenes esparioles

< LA LT T A Y LA

JAVIER ELZO

Cuando hablamos en Sociologia de la rehgio-
sidad de los jovenes, son varias las hipotesis
que senalamos los diferentes investigadores
que trabajamos en estos campos. Hipotesis no
necesariamente excluyentes. como se pucede
comprobar tras la lectura de algunas que pre-
sentamos inmediatamente, pero hipétesis per-
fectamente diferenciables v que parten de
presupuestos, tedricos v no teéricos, diversos.
1. La hipétesis de la pérdida de lo religioso
en los jovenes. Es la mds extendida pero la
menos original. Uno recuerda que en su ju-
ventud también se hablaba de la pérdida de
valores en los jovenes (especialmente en am-
bitos pastorales o catequéticos). Por lo demas,
esta pérdida de lo religioso («crepuasculo de la
rehgiéns lo Haman algunos sociélogos france-
ses (LAMBERT y MICHELAT, 1992) s¢ inscribiria
en una corricnte mavoritaria de la sociologia
de la religion, hasta hace unos pocos afos,
cuatro o cinco, sobre la pérdida de la impron-
ta de lo religioso en la sociedad actual, a ca-
ballo con las diferentes teorfas de la secula-
rizacion.

2. La hipétesis del «bricolajes de lo religioso
(por cjemplo, KRUGGELER, 103 v ss, pero son
legion los que cabria citar), del mercado de lo
sagrado cn todas sus manifestaciones ante lo
que el joven coge, sin propiamente escoger,
aquello que, o bien simplemente le «apeteces
en cada momento concreto, o bien responde a
una nccesidad sentida como tal ¢n una cir-
cunstancia determinada. Lo religioso formaria
parte del conjunto de simbolos, signos, mate-
riales diversos que encuentra en el supermer-
cado de la vida a su disposicién v de los que
hace uso en bisqueda de su utilidad pura-
mente pragmatica (lo que no quiere decir ne-
cesariamentc materialista). Una forma parcial
de este «bricolaje» de lo religioso serfa lo que
GONZALEZ-ANLEO llama la «religiosidad light»
de los jovenes (GONZALEZ-ANLEO, 1987).
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J. Una variante de la hipotesis anterior serfa

la que propugna la hipétesis de la reconstruc-
c1on de lo religioso por parte de los jovenes.
La diferencia formal con la hipdtesis anterior
vendria del hecho de que, mientras en la se-
gunda hipdtesis el joven se limitaria a retirar
del mercado de lo sagrado aquello que le sea
atl en cada momento, en la tereera hipétesis
habria un intento, mds o menos explicito, mas
0 menos tematizado, de construceién o ela-
horacion de un universo de o rehigioso por
parte del joven. Esta hipotesis es perseguida
por pricticamente todos los investigadores
que trabajamos cn este campo en un mtento
de dar coherencia a un conjunto de datos
—O lan numerosos por otra parte, como ten-
dremos ocasion de sefalar mas adelante —
que no siempre van en la misma direccion.
Obviamente, el cardcter tan genérico de Ia hi-
potesis hace que las subhipdtesis en este pun-
to sean muy numerosas. He aqui algunas:

* Recomposicion de lo religioso en un cons-
tructo en busqueda de identidad emocional,
en un grupo de pares bajo ¢l paraguas pro-
tector de una Iglesia, de una secta o, mas sim-
plemente, de una comunidad. Esta dimensién
cmoctonal de lo religioso esta siendo estudia-
da, particularmente en Francia, limitandonos
a espacios socio-culturales que tienen cierto
paralelismo con la realidad espanola (CHAM-
PION v HERVIEU-LEGER (dir.), 1990: De [émo-
tion en religion). En el ambito juvenil, una de-
rivacion, no nccesariamente buscada, de esta
dimension de lo religioso estd en la demanda
de no pocos jévenes de una lglesia (parroquia.
asociacion, colegio, ete.) donde se sientan aco-
gidos, comprendidos, seguros, atendidos. sin
traumas ni confrontaciones. Al limite, nos en-
contrariamos con una especie de Narciso cris-
tiano (MARTINEZ CORTES), o abriendo la in-
terpretacidon al dmbito juvenil en su conjunto,
no solamente ¢l religioso, al narcisismo como
caracterizacion de una generacién de jévenes



(AMANDO DE MIGUEL, 1983), interpretacion
que estimamos abusiva para todo el conjunto
Juvenil.

* Reconstruceién de lo religioso en un sin-
cretismo del tipo «todas las religiones valens,
dando lugar a un constructo inmanentista, in-
cluso con referencias transcendentes, pero so-
lamente para ¢l mds acd. Por cjemplo, los j6-
venes que sehalan creer al mismo tiempo en
la resurrcccién de los muertos v en la reen-
carnacion, pero sin creer para nada en el cielo
o en el infierno (aunque aqui la ausencia de
datos nos impide detectar, a ciencia cierta,
qué quieren decir los jévenes cuando afirman
quc creen o no creen en el cielo o en ¢l in-
ficrno).

* Reconstruccion de lo religioso en una es-
pecie de religién inmanente, por cjemplo de
signo politico (nuestra hipé6tesis, no solamente
para los j6évenes sino también para la pobla-
cién adulta, como explicacion parcial de uno de
los factores de sccularizacion en el Pais Vasco.
por el traslado de objeto de culto a «Dios v
tradicion catélica» hacia «Euskadi v la revo-
lucion marxista y/o comunista v/o anarquista»
en colectivos importantes del Pais Vasco en
las décadas de los 60 v los 70 con prolongacién
hasta nuestros dias. E1z0, 1993).

7. La hipotesis de la edad viene a decir que
la religiosidad de los jovenes es un paréntesis
en su vida v que en todas las épocas los jo-
venes han sido menos religiosos que los ma-
vores. Parece claro que. al menos en la tra-
dicion cristiana, hasta ¢l momento presente
siempre los jévenes han dado valores mas ba-
Jos que los mavores en los pardmetros socio-
rehgiosos. Hoy también, como lo prueban to-
dos los estudios sincrénicos realizados (por
cjemplo, los del Grupo Europeo de Valores.
Para Espana puede consultarse ANDRES ORI-
70, 1991, capitulo 5, y GOXZALEZ BLASCO v
GONZALEZ-ANLEO, 1992, especialmente los ca-
pitulos 2, 3 v 1). Pero esta hipétesis de la edad
hay que mancjarla con tiento, pues mas alla
de la logica evolucién de cada persona, que le
hace ser mads receptivo y apto para aprchen-
der detcrminadas dimensiones de lo religioso
a medida que avanza en afios, no hay que ol-
vidar la imbricacién de la religién con una so-
ciedad vy contexto determinados. Hov, por
cjemplo, la prictica religiosa dominical es me-
nor, en Espafa, de la que se daba hace 30
anos, tanto en los jovenes como en los adultos. Esto
es, la dimension cultual dominical —ir a misa
los domingos— ha descendido notabilisima-
mente en Espana (como en todo el QOccidente
cristiano, con la Gnica excepcién parcial de Ir-
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landa), dato ¢ste que no puede explicar la hi-
potesis de la edad.

Por otra parte, la hipétesis de la edad pue-
de verse infirmada en determinados casos. Por
cjemplo, jévenes inmigrantes de confesiones
religiosas diferentes a las del pais de origen
(Judios 0 musulmanes cn Espafa o Francia)
pueden buscar c¢n un reforzamiento de deter-
minadas prdcticas religiosas —en proporciones

superiores a las de sus padres, a quienes pueden

incluso acusar de ceder ante la presién am-
biental— el referente de identidad originario.
Esta realidad ain no parece haberse detecta-
do en Espana (o al menos no tencmos con-
ciencia de ello), pero no dudamos en emitir la
hipétesis de que puede darse en un futuro
proximo si se produjera, por cjemplo, una in-
migracién drabe. De hecho, va se ha dado en
Francia .

9. La hipétesis de la mera religiosidad expe-
riencial, difusa, sin normas v alcjada de toda
institucionalizacion. sobre todo de toda insti-
tucionalizacion en una conlesion determinada,
lo que en el contexto espaiol quiere decir, ob-
viamente, catdlica en la practica totalidad de
los jévenes. Esta hipétesis pone el acento en
la vicja distincién entre institucion v fe, ins-
titucion y creenclas o, como solemos hacer no-
sotros en nuestros trabajos, entre una religio-
sidad institucionalizada v una religiosidad mas
experiencial. (Por ejemplo, en ELzo, 1986, in-
troduccion al capitulo socio-religioso.) Esta hi-
potesis presenta diferentes variantes. Una
vendria a decir que la religiosidad de los j6-
venes no ose agota niose manifiesta necesaria
o preferentemente en las dimensiones insti-
tucionales de la religion, en lo que estarfamos
bastante de acuerdo. Otra sefalarfa que la di-
mension existencial de lo religioso indicaria
una carencia de la socializacién institucional
(hipdtesis a comprobar) v se correlacionaria
negativamente con la dimension institucional
de la religiosidad juvenil (hipétesis estadisti-
camente refutable).

Imposible, en el marco de este capitulo, tra-
tar de confirmar o infirmar estas u otras hi-
potesis (la del retorno de lo religioso. por
ejemplo). Es preciso repetir, una vez mas, que
con encucstas sobre la juventud. o sobre los

" Debo estas consideraciones a Regine AZRIA, investiga-
dora en el Centre National de la Recherche Scientifique,
en el intercambio intelectual del grupo de trabajo que.
bajo la dircecién de R. CanpicHE, preparamos un libro so-
bre culturas jévenes v religion en Europa (el titulo del libro
ain no esta definido) que editara Le Cerf a lo largo del
ano 1995,



valores. donde solamente podemos abordar
unas pocas cuestiones socio-religiosas (11 pre-
guntas en nuestro Cuestionario que conforma
64, sin contar las socio-demogréficas, como
pucde comprobarse consultando al final del
volumen la transcripeion del Cuestionario utili-
zado), es priacticamente imposible dar res-
pucsta rigurosa a temas tan amplios como la
religiosidad de los jévenes de un pais. De ahi
que nos havamos limitado, principalmente. a
un aspecto, que podriamos situar en conso-
nancia con la fltima de las hipotesis arriba
mentadas.

Normalmente, los estudios socio-religiosos
se inclinan por los datos mds institucionales.
en gran medida porque son los mas faciles de
detectar, amén de que, cuando las investiga-
ciones estian solicitadas por las confesiones re-
liglosas, son éstos los datos prioritariamente
requeridos. Nosotros también vamos a utilizar
algunos indicadores institucionales, pues  si-
guen siendo muy diseriminantes, luego vilidos
para estudiar fa religiosidad juvenil, pero esta
vez hemos privilegiado la dimension mas exis-
tencial de lo religioso, precisamente porque
no ha sido muy estudiada entre nosotros. Va-
mos a tratar de estudiar, en consecuencia,
cudl es el universo de o religioso en los jo-
venes, sin detenernos, pero sin excluirlos tam-
poco, en los indicadores institucionales como
las creencias en los dogmas catélicos, o los ni-
veles de pertenencia a la lglesia catolica. las
diferentes modalidades de précticas religio-
sas institucionalizadas, cte. Estudiaremos, por
contra, ¢l sentimiento de la presencia del
Otro, personalizado o no; la forma de abordar
el mas alld v, de modo particular, ¢l dmbito
de la oracion personal, «fuera de la misa o
cucaristia». Nos detendremos, brevemente, en
o que se puede Hlamar como elementos pa-
rapsicologicos que, propia o impropiamente
poco importa aqui, algunos —por ¢jemplo las
grandes librerias— sitdan junto a lo religioso
como otra forma de espiritualidad. Con esto,
votras una demanda de autoidentificacion re-
ligiosa, tendremos una primera vision, certa-
mente incompleta, por supuesto, de las convic-
ciones vy experiencias religiosas de los jévenes.

Después, v apelando directamente en el
Cuestionario (/n‘egunf(l 44) a las respuestas dadas
hasta ese momento, les preguntaremos por cl
papel que fas convicciones religiosas manifes-
tadas jucgan en diferentes ambitos de la vida
del joven. Terminaremos con dos cuestiones
referidas, esta vez, a la religiosidad institucio-
nal v al papel que otorgan a la Iglesia catolica
cn sus vidas.

Aqui también, como en todo ¢l Cuestionario.
hemos guardado alguna pregunta idéntica a
la utilizada ¢n la serie de trabajos de la Fun-
dacién Santa Marfa, al objeto de prescrvar la
comparabilidad de resultados. En conercto, la
autoidentificacion religiosa, el nivel de con-
fianza en la Iglesia v. aunque ligeramente mo-
dificada, la cuestion sobre la prictica religiosa.

5.1 Elementos de una religiosidad existencial

Vamos a abordar, en este punto de nuestro
capitulo, diversas modalidades de la religiosi-
dad experiencial. En un primer momento nos
detendremos ante la percepeion por parte de
tos jovenes de haber vivido experiencias, sca
ante la belleza v grandeza del cosmos v la na-
turaleza, sea ante la presencia de un Ser o de
un Alguien, resueltamente Otro: sca, en este
contexto, de responsabilidades o culpas por
acciones en las que el joven es o puede ser
sujeto activo. Profundizaremos, en este apar-
tado, sobre el significado que para los jovencs
ticne. st tiene alguno, la creencia en algo o
Alguien superior a los hombres.

Después nos interrogaremos por la credibi-
hdad que entre los jéovenes tienen determi-
nados métodos v practicas Hamados paranor-
males o parapsicolégicos v que, por extension.
hemos denominado para-religiosos. Nos refe-
rimos a la horoscopia, astrologia, curanderis-
mo, mécdums, ete.

Brevemente presentaremos, también., la cre-
dibilidad que conceden a determinadas sectas.

Terminaremos analizando la experiencia de
la oracién en los jovenes, fuera de la misa.

S0 My alld de la finitud...

El sentimiento de fascinacion ante la «gran-
deza y belleza de la naturaleza v del mundos,
forma de religiosidad naturalistica o cosmica,
es reconocido como manifestacién experien-
cial por uno de cada dos jovenes espanoles, v
ello con «mucha o bastanter frecuencia. So-
lamente el 16 % de los jovenes espafoles dicen
no experimentar ¢stos sentimientos «nunca o
cdasi nuncar, sea la circunstancia que sea. Pro-
bablemente la fuerte presencia de este senti-
miento haya que ponerla en relacién con ¢l
auge del pensamiento ecologista en las socie-
dades modernas, lo que esta llevando a inves-
tigadores punteros de la sociologia de Ja reli-
gion a estudiar la relacién entre la ecologia v
la religion (HERVIEU-LEGER, ed. 1993, b).



TABLA 3.1

Frecuencia con la que experimenta determinados sentimientos
(en % horizontales)

Sobre la grandeza y belleza de la naturaleza y del mundo .
Presencia de un Ser mistenoso e lnnegable
Sensacion de culpa y responsabiiidad por alguna accién que

he realizado
Misterio de m muerte y destinc més alla de esta vida
Responsabilidad por el bien de los demas
Sentimiento de Alguien que me acepta tal como soy

Mucha Bastante Poca Nunca o
frecuencia frecuencia frecuencia cas! nunca
14 34 37 16
4 17 44 35
7 33 46 14
6 18 45 31
10 44 34 13
14 37 31 1

La presencia de un «Ser misterioso ¢ inne-
gable» es experimentada con «mucha o bas-
tante» frecuencia por uno de cada cinco jo-
venes, mientras que el «sentimiento de Al-
guien : que me acepta tal como SOV» €5
experimentado por ¢l 51 % de los jévenes.
Este es un cjemplo paradigmatico de la limi-
tacion que supone trabajar en estos temas con
una encuesta de opinién. Poco o nada se pue-
de decir de lo que estd detras de esa afirma-
cion experiencial que dice tener con mucha o
bastante frecuencia el sentimiento de Alguicen
que «me acepta tal como sovs. Pero la en-
cuesta permite, por contra, revelar v cuanti-
ficar el hecho de que uno de cada dos jovenes
espanoles afirma que tal experiencia sucede
con mucha (14 % de jovenes) o bastante fre-
cuencia (37 %) en sus vidas. Solamente el
18 % afirma que tal cosa no le ha sucedido
«nunca o casl nuncan.

El misterio de la muerte v el destino mas
alld de esta vida ¢s un sentimiento que es ex-
perimentado por menos jévenes: el 24 %, se-
gun nuestra encuesta (ver Tabla 3.1 para to-
dos estos datos).

Ya sabemos por diferentes estudios a los
quc nos hemos referido en el trabajo sobre la
Juventud de 1989 (ErLzo, 1989: 269-270) * que
las vivencias v creencias en el mas alla de los
Jjovenes tienen, para ellos, una significacion v
utilidad en el mds aca. El mas alld supone
para ellos una via de salida, una respuesta
ante la finitud que se les antoja dificil de so-
portar. Asi. la afirmacion de que «después de
la mucrte no hay nada» sélo es acogida por el
13 % de los jovenes espanoles, mientras que el
37 % senala que la «muerte es un paso hacia
otra cxistencia», v para el 31 % es una «cosa
natural, aunque no se sabe si hay alguna cosa
después» *. Anotemos, también, que la idea de
que «el alma se reencarna en otra vida» recibe
el acuerdo del 17 % de los jévenes espanoles.
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Esta cifra es del 21 % en la submuestra juvenil
de la encuesta espafiola en el marco del Eu-
ropean Values Survey (ANDRES ORizo, 1991:
I17) v del 20 % entre los jévencs vascos en
1990, ya dos puntos por debajo, respecto de
los mismos jovenes vascos de 1986 (Erzo,
1990: 381). Todo hace pensar que la creencia
en la recncarnacién parece haberse estabiti-
zado en torno al 20 %. si no ha descendido
ligeramente.

En ¢l conjunto de ftems referidos a la muer-
te que estamos comentado introdujimos uno
sobre Ia resurreccion de Jesis que decia asi:
«La resurreccion de Jesus (Jesucristo) da sen-
tido a mi mucerte». No se trata, pues. de saber
si creen o no en la resurreccion (dato que he-
mos controlado en otras encuestas), sino si la
resurreccion de Jesis da sentido a «su» muer-
te. ftem «duron v que recoge ¢l 13 % de res-
puestas positvas, cuando la simple creencia
en la resurreceion recogia, el ano 90, el 21 %
de respuestas afirmativas entre los jovenes es-
panoles (ANDRES ORr1zo, 1991: 117), idéntico
porcentaje de respuestas afirmativas que la
reencarnacion.

“ En negrita v con maviscula en la tarjeta gque se e
prescutaba al entrevistado para recoger su respucsta,

" Un resumen del propio LAMBERT de su trabajo Dieu
change en Bretagne. al que nos referimos en nuestro trabajo
de 1989, se puede leer en fainteresante publicacion Autre-
ment que. en diciembre de 1985, 1o consagra a «La scéne
catholiques.

" Permitaseme una nota 1éenica en este punto. Por ra-
zones de espacio debimos formular la pregunta de tal ma-
nera que los jdvenes, ante una bateria de items, escogieran
aquelos con los que estaban de acuerdo. Si los hubicramos
formulado, como estaban en el original suizo donde nos
inspiramos, pidiéndoles grados de aquiescencia con cada
ftem, como todo profesional de Sociologia sabe, los porcen-
tajes que damos en ¢l texto hubieran aumentado. Léanse,
pucs, los datos de la Tabla 3.3 en perspectiva comparada
entre si, mds alla de las frecuencias atribuidas a cada ftem.



Grifico 3.1
Siento que Alguien me acepta tal como soy

Muy a menudo 14%

Nunca o casi 18%

De vez en cuando
31%

A menudo 37%

31

fuente Yatiz

Ante estos datos hav tres comentarios ma-
vores a realizar, por ahora. En primer lugar.
constatar los limites en evtension de la sociali-
zacion religiosa en el catolicismo espaiol que
no Hega a alcanzar, en un punto central de su
dogma, mds alld de la quinta parte de la Ju-
ventud espanola. In segundo lugar, que allf
donde alcanza, cntre los jévenes que dicn
creer en la resurreccion, parece que la creen-
cla no se limita al mero acto cognoscitivo sino
que tiene un traslado vivencial, dador de sen-
tido ¢n algo que. existencialmente, es central
en la vida de las personas, como ¢s la actitud
ante la muerte. En tercer lugar, la persisten-
ca de la creencia en la reencarnacion que,
como recuerdo en mis trabajos va senalara
STOETZEL al analizar los datos del Survey cu-
ropeo de 1980, es indicador de una demanda
no cubicrta por las confesiones religiosas tra-
dicionalmente instaladas en Europa. De todas
mancras, adelanto que la penetracion de mo-
dalidades religiosas orientales es bastante me-
nor de lo que a veces se da a entender en los
medios de comunicacién v en las charlas co-
loquiales. sin la apovatura en datos rigurosos.

Si buscamos concretar los perfiles diferen-
ciales de las personas que, de modo general,
se singularizan por dar valores mas elevados
en los indicadores de la modalidad de religio-
sidad experiencial, podemos seialar que lo
manifiestan algunas mujeres mas que hom-
bres. los estudiantes mds que los jévencs que
estan en cl mundo del trabajo (y en el paro)
v, entre los estudiantes, de modo particular-
mente acusado los que estdn cursando estu-
dios de licenciatura. Este dato es Hamativo,
pues, por cjemplo en el indicador de la reli-
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giosidad naturalistica o c6smica, comparado ¢l
estudiante de licenciatura con los jévenes que
estan cursando estudios primarios, la diferen-
cia es de 15 puntos v, dato importante a no
olvidar, la edad no es discriminante; esto s, en
la franja de edad en la que trabajamos, 15 a
24 afos, no hay diferencias significativas en
este elemento de la religiosidad existencial en
razon de los anos que tienen los jévenes.

Pero no solamente, en este caso de la reli-
giosidad naturalistica o césmica, la edad en
los jovenes espanoles no es discriminante v eX-
plicativa, sino que en todos los indicadores so-
cio-religiosos de esta modalidad de religiosi-
dad experiencial que estamos analizando la
frecuencia de los mismos es indiferente, o al
menos poco relevante, en razon de la edad
que tengan los jovenes. De ahi que no hava-
mos introducido la edad en las tablas donde
presentamos  algunos valores numéricos de
esta presencia de la religiosidad existencial
entre los jovencs.

Ya en Jovenes espanoles 89 senalabamos. con
otro indicador diferente al que ahora comen-
tamos. que «a religiosidad existencial esta
mas fuertemente presente en el campo inte-
lectual, v cuanto mas elevado sea el nivel in-
telectual mayor es la presencia entre los j0-
venes de este modo de religiosidad» (E1.z0.
1989: 285). En ¢l presente estudio podemos
precisar mas la afirmacion de 1989, En los in-
dicadores referentes a la religiosidad existen-
aal (religiosidad naturalistica, sentimiento de
presencia de un Ser superior o de un Alguien
mdeterminado, el misterio de la muerte v del
mds alld, incluso en la oracion libre voespon-
tanea fuera del @ambito de la misa). los uni-
versitarios dan valores mas elevados que los

Grifico 3.2
Siento la presencia de un Ser misterioso e innegable

4%

. K A . A
Nuncz o casi 35% L. Muy 2 merudo

A menude

17%

De vez en cuando
44%

fuente Tabz 34



estudiantes de ensefianzas medias y de nivel Grifico 3.3
primario. (Y también mas los estudiantes que

) Autoposicionamiento religioso de que " Alguien me acepta
los que va estdn en el campo del trabajo o del po & i & P

Al

paro, independientemente de la edad, no se 20 - tal como soy
olvide.) Compruébese lo dicho a la lectura de
las Tablas 5.2 v 3.10. _

La clase social ocupacional no c¢s discrimi- %0
nante cn la mayvor parte de los ftems. Ade- i
mis. en las pequenas diferencias que se dan 20
no hay una relacion lineal del tipo «a mayor
clase social. mayores indices de religiosidad 4~
experiencial», por ejemplo. pues ¢n no pocos
casos los valores superiores o inferiores los 30+ &
dan las clases medias. Asi v todo, hay que re- §
sefar que en la clase social baja parece que 20 — g
las doctrinas referentes a la reencarnacion tie- g =
nen mayor presencia, especialmente si se com- 10 S 2 s
para con el escaso niimero de personas que en > Z
dicha clase social dicen encontrar en la resu- 0

rreccion de Jests sentido para su muerte. Foeere Taga 32
Exactamente lo contrario sucede con los j6-
venes provenientes de las clases sociales alta perienciales. pero cabe hipotetizar, también,

v media alta. Es entre ellos donde encontra- — sobre la mavor penetracion de la pastoral re-
mos ¢l mayor contingente de jovenes que en- ligiosa catolica en el ambito de los Jjovenes
cuentran un sentido a su muerte en la resu-  universitarios, comparativamente  hablando,

rreceion de Jesas voel mds bajo nimero de sobre su penetracion en otros ambitos, por
personas que creen en la reencarnacién. Estos chocante que pueda resultar a primera vista
datos cabe relacionarlos con lo que acabamos semejante hipotesis.

de ver sobre la mavor presencia de universi- Particularmente interesante es La lectura de
tarios ¢n los pardmetros socio-religiosos ex-  los datos anteriores on razon de la autoiden-
TABLA 3.2

Caracteristicas de las personas que experimentan con «mucha» o «bastante» frecuencia determinados
sentimientos (en %)

Estigios quo -

Sobre la grandeza v he-

leza de la naturaleza v

cel mundo ... ... 48 46 5D 4] 2 50 56 41 49 5i 53 43 3% 48
Presencia de un Ser mus-

tenoro e innegable ... 21 18 24 22 22 a2 25 i9 15 23 39 7 8 7

Sersaciér. de culpa y
respensapiiidad por al-
guna accion que he

realzado ... ... 40 38 42 40 &2 47 49 37 3 &4 48 36 & 37
Misteno de mi muerte y

destno mas alld de

estavida ... 2¢4 22 27 25 21 28 31 21 7 28 36 15 18 15
Responsabilicad por el

bien de los demas ... 53 48 58 52 52 61 85 54 45 56 64 44 56 51

Sentmiento de Alguien
que me acepta tal co-

MO SO . 81 4T BB 48 51 50 56 51 48 52 61 50 53 47
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TABLA 3.3

Jovenes que estan de acuerdo con diversas manifestaciones ante la muerte, en razén
de su autoidentificacion religiosa

Cat Cat no Cat no
Todos practic muy practic practic. Indiferente Agndstico Ateo

E! alma se reencarma en otra vida. 17 21 23 16 9 7 8
Después de la muerte ro hay

NACAR .o 13 3 10 13 20 19 35
La resurreccidn de Jests da sen-

tido @ m1 muerte ... 14 39 15 8 - 2
La muerte es una cosa natural: no

se sabe si hay alguna cosa des-

PUS oo 51 33 49 5% gl 16 61
Es posible estar en contacto cor

el espintu de ios muertos ... . 1 5 9 7 1C 2 8
La muerte es un paso hacia otra

existencla 37 48 43 38 23 I8 12
NUmero ... ... 2.028 365 530 834 21T 83 148
tificacién religiosa de los jovencs. Pero antes Grdfico 3.4
debemos  interrogarnos, _aunque sca breve- Creencias de los jovenes respecto del mas alld
mente, sobre cémo se sitdan los jovenes es-
panoles cuando se les pide su autoposiciona- ¢ 10 20 30 46 60
micnto religioso. m 4 4 4 .

Excursus sobre el autoposicionamiento religios

Enla Tabla 3.4 presento la evolucion de la au-
toidentificacion religiosa de los jovenes espa-
noles en los dltimos diez aiios *. Es particular-
mente Hamativa la estabilidad de la distribu-
cion de los jovenes atendiendo a su auto-
wentificacion religiosa. En la hipotesis, inde-
mostrable por otra parte. de que, a efectos
estadisticos, el anterior colectivo de «indife-
rentes» se hava escindido, grosso modo, ¢n «in-
diferentes» v «agndsticos» ¢l ano 93, la dnica
variacion que cabe sefalar es la de un ligero
aumento de catolicos no practicantes en de-

" Hay que aclarar dos modificaciones en la tarjera que
se les presenté a los jévenes en la presente encucsta res-
peato de Ja que se les presentaba en anos anteriores (v en
todas las encuestas en las que he trabajado estas cuestio-
nes). Por un Jado, la inclusion de un nuevo item. el de
«agnosticor, a la demanda de bastantes personas que, en-
tre otras razones, cncontraban demasiado fuerte el salto
de «indiferente a atcon. Ademas pensaban que la categoria
de agndstico habria de encontrar eco. fuego refleja una
realidad existente, especialimente en Jos dmbitos universi-
tarios. Asi mismo al ftem «ateos se le ha anadido (en la
misma posicion) el de «no creventes, para quitar hierro al
término sin ocultarlo, por otra parte. Aunque la compa-
rabilidad no sea tan estricta, pero asi v todo perfectamente
realizable, pienso que se ha ganado con los cambios intro-
ducidos. pues los argumentos utilizados para ello se han
visto confirmados en lus datos. La figura del agnostico, en
particular, ticne relieve propio.
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Creen e 13 rdencarnacion 17%
! ;

1
i i
i
i

Conja muerte todb $2 alava 13;515

¢ P

La muerte 5 un paso hacia otra existenaia 37%

Fuente Tabla 3.3

trimento de los indiferentes. Por lo demads. las
cifras s¢ mantienen inalterables o con varia-
clones que entran en los margenes de error
admisibles en la encuesta. Tres de cada cuatro

Jovenes se dicen «catdlicos» (v poco menos de

uno de cada cinco, «catdlico practicante»); uno
de cada diez, «indiferente» en materia religio-
sa; un 4% se declara «agnostico»; el 7 %. «no
crevente» o «ateo»; en fin, un 1 % se declara
«creyente de otra religions.

NAVARRO LOPEZ v MATEO RIVAS, en un tra-
bajo sobre la juventud espafiola recién publi-
cado por el Ministerio de Asuntos Sociales,
ofrecen datos similares a los nuestros, siendo
la mayor diferencia la estimacion de catélicos
practicantes, que es del 26 % en el estudio del
Ministerio v del 18 % en el nuestro. Esto hace



Grifico 3.5
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que, mientras en el estudio patrocinado por el
Ministerio la proporcion de autodenominados
catolicos es del 82 %, en el presente estudio
es algo inferior: del 77 % precisamente (Na-
VARRO v MaTro. 1993: 221). He aqui un re-
sumen comparativo de los resultados de am-
bos trabajos en o que al autoposicionamiento
religioso se refiere. (He mantenido exacta-
mente los ftems que fucron propuestos a los
Jjovenes en los dos trabajos.)

FUNDACION Santa Magria Mo DE ASUNTOS SOCIALES
Tiabajo d@e campo 1993, Trabaje de campo 1962
Muy buen catdlico 2
Catdlico practicante 16 26 Catélico practicante
Cat. no muy practicante 2
Cat. no practicante 32006 Catélico ne practicante
Inditerente I 7 Indiferente
Agtosticy ! P Agnostico
N6 crevente. ateo i 7 No crevente
Crevente de otra religion | I Crevente de otra religion

100 % 1000,

St volvemos de nuevo a las Tablas 3.2 y 3.3
para analizar las relaciones existentes entre la
religiosidad institucional v Ia existencial, cons-
tataremos en primer lugar que, generalmente,
a medida que aumentan los pardmetros de la
religiosidad  institucional aumentan también
los de la religiosidad experiencial, lo que quie-
re decir que no son, en absoluto, contrapues-
tos. No puede, en consecucncia, decirse que
los jovenes que dan mas clevados valores en
la dimension existencial sean, al mismo tiem-
po. los que den menos valores en la dimensién
existencial, o viceversa. Hay correlacion posi-
tiva entre ambas dimensiones. Lo que no su-

Grdfico 3.6
Autoposicionamiento religioso de una muestra de 2.028 jévenes
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pone, sin embargo, solapamicnto entre ambas
dimensiones. El catdlico practicante es una di-
mensién en fa que se sitia el 18 % de los j6-
venes espanoles, mientras que el sentimiento
de experimentar la «grandeza v belleza de la
naturaleza v el mundo» es atribuible al 18 %
de los jovenes v el «sentimiento de Alguien
que me acepta tal como sov» es mencionado
por el 51 %.

Hay que seialar, también, que la correla-
c16n positiva entre las dimensiones existencial
¢ institucional de lo religioso no se da en to-
dos los indicadores puestos a la consideracion
de los jovenes. s digno de mencionar que es
entre los autodenominados «agndsticos» don-
de encontramos ¢l mas clevado porcentaje de

Jovenes que dicen experimentar la grandeza v
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belleza del mundo v la naturaleza. Son tam-
bién ellos los que, en menor medida esta ver.
estiman que «es posible ¢star en contacto con

TABLA 3.4

Evolucion de la autoidentificacion religiosa de los
jovenes espaiioles en los dltimos afios

1694 1989 1984
Muy buen catohco ... ... ... 2 3
Catélicc practicante ... 16 17 16
Catélico nc muy practicante ... 21 2€ o6
Catolico no practicante 32 25 29
Indiferente ... e, 11 18 i9
Agnéstco ™ 4 -
No creyente, ateo ** ... .. 7 6 6
Creyente de ofra religién 1 1 1

* Se incluye por pnmera vez en 1993
** En 1984 y 1989 dicen solamente «ateo.



cl espiritu de los muertos». Cabe decir de los
agnosticos que parecen abiertos a la religio-
sidad inmanentista ¢n su forma césmica v
naturalistica, pero cerrados (o en bisqueda)
ante ¢l trascendentalismo v el ocultismo. Por
otra parte, los «indiferentes», en determinadas
modalidades de la religiosidad experiencial,
arrojan los mds bajos valores. Especialmente
cuando se trata de experimentar sentimientos
de culpa o de responsabilidad ante acciones
realizadas o que hubicran debido realizar en
favor de los demas en razon, o en ¢l contexto.
de la dimension existencial de lo religioso.

Terminemos. por ahora, con este andlisis de
las imbricaciones entre ambas dimensiones de
la religiosidad resaltando la fuerte presencia.
incluso entre agnésticos v no creventes. de de-
terminadas formas de la religiosidad  expe-
riencial. El «sentimiento de Alguien que me
acepta tal como soy» es un indicador que cabe
leer en clave totalmente inmanentista. pero
nuestra msistencia en presentar el (érming Al-
guicn en negrita y mayiiscula en la tarjeta que
se le presenta al entrevistado para que for-
malice su respuesta. autoriza a pensar que
cabe leer el ftem también en clave no inma-
nentista. Fn todo caso. frente a un 64 % de
Jovenes autodenominados «catélicos practican-
tes» que responden afirmativamente a este
item, encontramos un 33 % de agnosticos voun
47 % de ateos. Dentro de la ambigiicdad del
indicador, pensamos que vale la pena resaltar
el dato. (Ademas, ces tan ficil determinar con
una linca recta ta frontera que separa lo in-
manente de lo trascendente? (Donde esta la
ambigiiedad? cEn la realidad, en el concepto
o ¢n el indicador? ¢O en los tres niveles?)

3.1.2 <Y Dios en todo esto....

Sicte de cada 10 jovenes espanoles en edades
comprendidas entre los 15 v los 24 afos de-
cian creer en Dios el ano 1989, en la dlima
encuesta de la Fundacion Santa Marfa. Simi-
lar cifra encontramos cn la submuestra juvenil
del survey del EVSSG aplicado en Espana. En
la presente investigacion hemos querido ir
mas alla. Hemos buscado acercarnos mis a la
idea que los jovenes se hacen a propasito de
«algo o alguien superior a los hombress, como
reza la entradifla a la pregunta 37 de nuestro
Cuestionario. Para cllo hemos  seleccionado
«una scrie de frases que se oven a veces», fra-
ses que habfan sido va, fructiferamente, uti-
lizadas sea en nuestra Gltima encuesta a los
Jovenes vascos, sea en cl cuestionario suizo

para controlar la religiosidad de su poblacidn.
(Erzo, 1990, v CaMPiCHE, 1992; ver Cuestio-
narios.) Todo ello desde la hipotesis general al
presente capitulo de querer controlar tanto la
dimension institucional catélica de la idea de
Dios cuanto la modalidad mas experiencial de
la idea de un Dios (o algo o alguien superior
a los hombres) no asimilable al Dios de los
cristianos.

Ademas hemos querido controlar, en la per-
cepadn del Dios de los cristianos, cuidl es la
imagen dominante: si la del Dios Jucez, la del
Dios Creador. la del Dios Padre bondadoso o
la del Dios manifestado en Jesucristo. Tam-
bi¢n, por supuesto. nos hemos interrogado por
algunas diferentes modalidades sea de la ne-
gacion de Dios, sea de la indiferencia «pasar
de Dios», sca de la duda acerca de Dios. Me
permito Hamar la atencién del lector sobre el
hecho de que los jovenes no tenian que esco-
ger entre unas u otras {ormulas. sino mani-
festar su grado de acuerdo con todas v cada
una de ellas en una escala que iha del acuerdo
al desacuerdo netos, pasando por acuerdos v
desacuerdos tendenciales ®.

Presentamos en la Tabla 3.5 los resultados.
enextenso, para todo el conjunto de jovenes,
en todas fas posihilidades de respuesta. Resal-
temos aqui los datos mas significativos.

La rotunda abirmacion de que «Dios exis-
te v se ha dado a conocer en la persona de
Jesucristor recibe. en nuestra encuesta, la
aquicscencia total del 36 % de los jovenes v la
parcial (estar «mds bien de acuerdos con el
item) de otro 31 %, lo que suma un 70 % de
Jjovenes que, con «intensidades» distintas. afir-
man creer en Dios. Es la cifra de jovenes que
decian ereer en Dios v que recordidbamos mas
arriba para 1989 v 1990, Incluso CIRES. ¢n su
resumen de datos para 1990-91, para la franja
de edad de 18 a 29 anos da exactamente los
mismos resultados: el 35 % sc posicionan en

Li seleccion v redaceion dlima de los ftems. asi comno
la colocacion de la pregunta en ol Cuestionario. fueron ob-
jcto de sumo cuidado, Consulté con muchas PrIsonas estos
ftems, compaieros profesores socidlogos. psicologos v oteo-
togos de fas Universidades del Pais Vasco v de Deusto. cu-
vos nombres omito, pues no quicro hacerles participes de
las inevitables imperfecciones que conlleva pretender acer-
carse al control sociologico de la «idea de Dios» v porque,
a fin de cuentas. ol responsable s ol que suscribe, Pero
vava para ellos mi —andninio— agradecimicnto. También
a mis alumnos en la Facultad de Sociologia de Ja Univer-
sidad de Deusto, quicnes se prestaron i contestar vdiseutir
conmigo estos items. Asi cabe decir que esta cuestion (v
algunas mas del capitulo religioso), ademads del test piloto
gue Jlevo a cabo DATA, fueron objeto de otros controles de
validez antes de cerrar la redaceion definitiva,
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TABLA 3.5

¢Quien es Dios? ¢Hay Dios? ¢Hay algo en el mas all3?
Grado de acuerdo de los jovenes ante diversas afirmaciones
(% horizontales)

Acuerdo + mas

Mds bien Mas bien en En bien de
De acuerdo de acuerdo desacuerdo desacuerdo acuerdo

Dios existe y se na dado a conocer en la per-

sona de Jesucnsto . ... 36 34 i7 1] 10
Lo que llamamos Dios no es oa cosa que 1o

que hay de positivo en los hombres y las

MUWEIES ... oo 17 37 3l 13 54
Dios es Algo superior que cred todo y de

qulen depende todo .. ... 25 34 25 i4 59
Dios es nuestro Padre bondadoss. que nos

CUlda ¥ NS @Ma ..o 24 3 28 15 58
Dios es el Juez supremo. de Ei dependernos

vElnosjuzgara .. 22 28 29 18 51
Hay fuerzas ¢ energias superiores er el uni-

verse que influyen en la vida de los hom-

bres ¢ mueres . ... T 14 38 3i 15 52
Dics me necesita para construlr tna Huma

nidac mejor e e 15 35 24 20 45
No sé si Dios existe o NIC, pero nc tengo mo-

tvos para creer en Bl SR g 15 28 45 25
Yo pasc de Dios. No me interesa el tema .. £ i2 26 36 18
Para mi. Dios no existe . . i 1 24 58 18

la modalidad de respuesta «creo en Dioss. v
otro 34 % en la de «mads bien creo en Dioss.
(CIRES, 1992: 255). Estamos, pucs ante datos
muy scguros. Datos fiables, en terminologia
soctologica.

No escapa a nadie la importancia que hay
que conceder al hecho de gque 7 de cada 10
Jovenes afirmen creer en Dios v en un Dios
que se ha manifestado en Jesuceristo. Las afir-
macioncs, ¢n negativo, de la irreligiosidad de
los jovenes de hoy en dia deben ser atempe-
radas ante datos tan rotundos como los (que
agqui cstamos presentando. Maxime cuando
las afirmaciones no menos rotundas v claras
que dicen que «vo paso de Dios; no me inte-
resa el tema» v «para mi Dios no existes, re-
ciben, respectivamente, ¢l refrendo del 24 % v
I8 % de los jovenes espanoles, porcentajes en
los que hemos adicionado los que estdn «de
acuerdo» v «mds bien de acuerdor» con cada
una de las afirmaciones anteriores. Incluso la
postura mas dubitativa, mas propia del ag-
néstico que del «no creyente» o del que dice
«pasar de Dios», la afirmacion que dice que
«no se¢ si Dios existe o no, pero no tengo mo-
tivos para creer en Els, recoge el acuerdo (to-
tal o parcial) del 24 % de los jovenes espafio-
les. En una sociedad donde, indudablemente,
la dimension religiosa tiene una incidencia so-
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cial (v creo que cabe anadir que personal) me-
nor que antano, estas cifras atestiguan la pre-
sencia, en un segmento claramente mavori-
tario de la juventud, de lo religioso, al menos
a mvel de las creencias religiosas. Otra cosa
serd la traslacion que hava que hacer de esas
creencias en fa vida cotidiana de los jovenes,
de 1o que nos ocuparemos mas adelante, pero
csos datos, lo repetimos, impiden hablar de
una juventud irreligiosa. aunqgue tampoco cs-
tos solos datos permitan hacer la afirmacion
contraria. Una vez mds las simplificaciones
violentan la realidad. que ¢s mds plural y rica,
también en el ambito de lo religioso, de lo quc
a veces damos a entender.

Por lo demds, resaltemos que es la mani-
festacion de Dios en Jesueristo la que recoge
el mavor porcentaje de jévenes de acuerdo.
Después nos encontramos con un 59 % de jO-
venes que manifiestan su aquiescencia con la
imagen del Dios creador v ommipotente; el
58 % con la del Dios Padre bondadoso «que
nos cuida y nos amar, v ¢l 31 % con la imagen
del Dios Juez, de quien dependemos vV que nos
ha de juzgar. Estas tres afirmaciones tradicio-
nales de la «imagineria» catélica reciben,
pucs, un refrendo importante entre los jove-
nes espanoles, como también lo recibe la con-
cepeidn humanizante de Dios, «lo que llama-



mos Dios, no ¢s otra cosa que lo que hay de
positivo cn los hombres y las mujeres», con la
que se adentifican el 31 % de los jovenes cs-
panoles, asi como otro 52 % acepta la hips-
tesis cosmovitalista que dice que «hay fucrzas
o energias superiores en el universo que influ-
ven en la vida de los hombres o mujeres»

Al recordar que hav un 70 % de Jovenes que
afirman que Dios existe v que se ha dado a
conocer en Jesucristo, mads de un lector se ha-
bri preguntado como es posible que un joven
pueda inmediatamente, pues es el ftem  si-
guiente, decir que «lo que lamamos Dios no
es otra cosa que lo que hay de positivo en los
hombres v mujeress. Aqui la hiparesis del
«bricolajer, el «patchaork veligioson, nos viene
inmediatamente a la memoria. que Vi notara,
st la memoria no nos falla, ¢} LUCKMANY de
la «religion invisibles de finales de los 60. (Hi-
potesis, la de la invisibilidad, que no solamen-
te no se ha confirmado sino que se estd infir-
mando a ojos vistas ¢n nuestra sociedad glo-
bal, la de la Ticrra-Pairia de MoORIN) Pero
junto a la hipétesis de la miscelanea religiosa
hay que anadir la de la individualizacion de lo
rcligioso. en parte consecuencia de la hipotesis
anterior, en parte concomitante. cuando 1o
precedente. En efecto, los procesos de indivi-
dualizacion en la construccion de esquemas de
valores, en gran medida por la falta de refe-
rentes holisticos, undnimemente admitidos, es
una de las caracteristicas mavores de la socie-
dad actual. Si se anade a esto ¢l escaso peso
de la Iglesia catdlica como factor de sociali-
zacion en nuestros jovenes, como lo pone de
relieve ANDRES ORIZO en este mismo Informe.
amén del cardcter «particulars de las clases de
religion, las dificultades de la catequesis pa-
rroquial, incluso en los grupos de confirma-
cion, cte.. seria un milagro que los jovenes
presentaran una cosmovision v una coherencia
dogmatica, hoy por hov inexistente incluso en
el universo catélico practicante *,

Ahora bien, dicho todo lo anterior, hay que
anadir. a renglon seguido, que a la hipotesis
del «bricolaje» no hay que darle un valor ex-

~ Algunos hablan aqui de «reduccion inmanentista a ni-
vel humano, no cosmico. de Dios». Los suizos mcluven esie
item dentro de un factor al que han denominado «de ideo-
logia humanistar» (KRUGGELER: 100).

* Se podrian muliplicar las referencias para el caso es-
panol. Valgan como botén de muestra las reflexiones de
Luis GONZALEZ-CARVAJAL en ¢l colectivo La Ielesia en la
sociedad espaiola, pags. 83 v ss. Constataciones similares
v con matices y referencias histéricas més profijas que
las nuestras pueden verse en Juan Luis RUIZ DU 1A Pexa:
353 v ss.
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Grdfico 3.7
Grado de acuerdo de los jovenes con algunas
afirmaciones religiosas
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plicativo total, pues en la individualizacion de
la construccion de la identidad socio-religiosa
de los jovenes, ¢éstos no proceden, en esa cons-
truccion. de forma totalmente aleatoria sino
quey de forma al menos tematizada, mas o
menos explicitada, hay unas lincas que pre-
sentan una determinada coherencia. La ma-
triz. de correlaciones de las respuestas dadas
por todos los jovenes a los diez ftems pro-
pucstos asi o deja claramente de manifiesto.
Pucde el lector recorrer o su gusto los da-
tos. Retenganios aqui algunas consideraciones
mayores. El primer ftem, ¢l que dice que Dios
existe v ose ha dado a conocer en la persona
de Jesueristo, se correlaciona positiva v fuer-
temente con los ftems que se refieren a las
imagenes tradicionales del Dios cristiano, las
del Dios Creador, Dios Amor v Dios Juez. v
también fuertemente, pero negativamente
esta vez, con los ftems de fa negacion, desin-
terés v oausencia de motivos para creer en
Dios. Es. pues, bastante coherente con una
coneepeion eristiana de Dios la que reflejan
los datos anteriores. Y 1o es mds si constata-
mos la escasa correlacion ((04) con el ftem de
la concepeion humanizante de la divinidad
«Dios es 1o que hay de bueno en los hombres
v mujeres» v ocon la concepcion cosmovitalista
de Dios «energias superiores en el universo
que influven en los hombres v mujeress.
Pero ademas la concepeién humanizante de
Dios apenas se correlaciona con ninguna otra,
nt con las concepeiones cristianas ni con las
negadoras de la divinidad, con la Gnica exeep-



TABLA 3.6

Matriz de correlaciones

em 1 2 3 4 5 6 7 & o I
! 10
2 0
3 5 02 10
é 46l 1815
5 686 00 18 19 10
6 8 28 19 12 i1 19
7 58 12 36 60 56 27 1D
8 -58 05 -52 -583 -49 07 - 41 12
§ -60 00 -52 -54 -49 - i1 - 40 68 10
6 -8 02 -54 -5 -5 -13 -4 89 719 10
! Dios existe y se ha dado a conocer en la perscna de Jesucnsto.
2 Lo que llamamos Dios no €s ofra cosa que lo que hay de po-

sitivo en ios hombres y las mujeres

Dios es Algo supenor que creé tedo v de guen depende todc.
Dics es nuestzo Padre bordadoso que nos cwda y ros ama.
Dios es el Juez supremo. de L dependemos y El nos juzgara.
Hay fuerzas o energias supenores en ei universo que nfluyen
en la vida de los hombres o museres.

Dios me necesita para construir una Humancdad mejor.

No se s1 Dios existe 0 1o, pers no tengo menvas para creer en
El

& Yo paso de Dios. No me mteresa el tema

it Para mi. Dios ne existe

S Qo

O

o

cién de una correlacién a la que solamente
podemos calificar de notable, a la vista de
otras correlaciones en esta cuestion. En cfec-
to, se correlaciona (.28) con la imagen v con-
cepeion cosmovitalista de Dios.

Obviamente se dan fuertes correlaciones
positivas, entre si, en los items referidos a la
negacion o desinterés por Dios v la ausencia
de motivos para creer en Dios.

El ftem «Dios me necesita para construir
una Humanidad mejor», cuva inclusion en esa
bateria de items puede cuestionarse a primera
vista, se correlaciona claramente con la con-
cepeién cristiana de la divinidad v no con las
concepeiones humanizantes o cosmovitalistas,
lo que no cra evidente, al menos para noso-
tros.

Se entenderd que hayamos querido resumir,
concretar v determinar las caracteristicas aso-
cladas a unas u otras concepciones v posiclo-
namientos ante Dios v la divinidad o ¢l mas
alld, mediante un Andlisis_factorial de Componen-
tes principales. Optamos por la solucién en tres
Factores que explican el 74,9 % de la varian-
za”

" Ademis del factorial que presentamos en el cuerpo del
trabajo, Ia primera salida del ordenador nos ofrecia un fac-
tovial en dos componentes principales, utilizando fa norma
habitual, en estos casos. de solamente trabajar con valores
propios, en la constitucién de cada factor, superiores a la
unidad. En reatidad la solucién en dos factores lo que hacia
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Anilisis factorial de componentes principales de las
concepciones de Dios o del mds alld

FACTOR  FacTOR FACTOR
1" 2° 3.
Cosmo-
[TEMS Cristiano Dios no humanista
Dios Juez o .86 .26 01
Dios Padve ... .86 -.33 00
Dios Creador ... 83 -.32 04
Dios me necesita 7l -.19 .25
Dios Jesucristo ... b8 -5l 06
Pasa de Dios ... -.29 87 -.04
Dios no existe ... -.32 .86 - .04
cDios? Sin motivos -32 B0 03
Dios humano ......... -0 01 .82
Dios Fuerza cosmos -.18 -03 76
Valor propio ... 3.2] 1,33 0,95
Comunalidad ... 73 67 79
Varianza explicada . 321 % 13,3 % 95 %
Total varianza expli-
cada oo, RS

En el primer Factor confluyen todos los ftems
que reflejan las diversas modalidades. acentos
¢ imdgenes sociales de la concepeién de Dios
por parte de creyentes catélicos, ademas del
item referido a la idea de que el joven resulta
necesario para los planes de Dios. Se entiende
que lo hava denominado «eristiano. Hay un
punto interesante a resaltar, llegado este pun-
to, v es que, exphicado el 75 % de la varianza.
lo que como es sabido es considerable, no pa-
rece poder decirse que los jovenes espafoles
distingan entre una concepeion de Dios Padre
de otra de Dios Juez v una tercera de Dios
Creador, al menos a niveles estadisticamente
significativos.  Ciertamente  hay algunos (el
16 % exactamente) que estan de acuerdo con
la imagen del Dios Padre v no con la del Dios

cra reanir, en el primer Factor, los Factores 1.7 v 20 de la
solucion en tres factores. dejando en un segundo Factor ¢)
que resubtaba 3.7 en la solucion de tres factores. Asi, en la
solucion de dos factores tendriamos un Factor 1. con exac-
tamente los mismos items que en el Factor 1.7 de la solucion
de tres factores, con carga positiva, mas exactamente 1os inis-
mos items del Factor 2. en la solucién de tres factores
pero. esta vez, con carga negativa. Bl Factor 2.9 de la so-
lucion de dos factores estaba constituido por los mismos
dos ftems que constituven el Factor 3. en la solucion de
tres factores. Nos hemos decidido por la solucion en tres
factores para poder diferenciar mejor las caracteristicas
asociadas a los que rednen, por un lado, las respucstas que
hemos denominado cristianas v, por cl otro, las respuestas
que hemos denominado «Dios nos, que en la solucién en
dos factores se hubicran presentado conjuntamente.



Creador, por ejemplo, pero no creo que un
analisis més fino de los datos, atin por hacer,
vaya a revelar consistencias sociologicas deter-
minadas cn esos jovenes, asi como en las di-
ferentes combinatorias posibles que se vayan
a dar en razén de marcar ¢l acento en una u
otra accpcién de Dios. Esa es al menos nues-
tra hipétesis.

Por otra parte, como hipétesis explicativa de
los datos dados, sefialaria la referida mas arri-
ba: la escasa socializacién religiosa por parte
de la Iglesia catélica, de modo especial en los
aspectos mas cognoscitivos e intelectuales en lo
que, pastoralmente hablando, se llama trans-
misién de la fe. cConsccuencia de la catequesis
antropol6gica que no fue capaz de dar el paso
de la dimensién introductoria, engarzada en la
propia cxperiencia del nino, adolescente v jo-
ven, a la explicitacién de contenidos?

El segundo Factor, al que he denominado
«Dios no», recoge clara v nitidamente los
items que suponen un «pasar de Dios», la afir-
macion de que «Dios no existe», asi como la
duda sobre si Dios existe o no, pero con la
explicitacién de que «no hay motivos para
creer en El». Obviamente, en este Factor los
items que conformaban el Factor «cristiano»
se sitian negativamente, v de modo particular
el que afirma que «Dios existe v s¢ ha dado
a conocer en la persona de Jesucristo» (=.51).

El tercer Factor lo conforman los dos ftems
religiosos no institucionales: ¢l referido al
Dios humanizante (Dios es lo que hay de bue-
no en el género humano) v al Dios cosmo-
vitalista. Prdcticamente, los demds iftems no
intervienen para nada en el Factor, a excep-
cién del que dice «Dios me necesita para cons-
truir una Humanidad mejor», asi v todo con
una escasa presencia (.23). He denominado a
este Factor «cosmo-humanista».

Vistas, pues, estas tres grandes lineas en las
que podemos situar las respuestas dadas por
los jévenes espafioles a la idea de Dios, vea-
mos ahora cudles son las caracteristicas aso-
cladas a cada una de ellas. Presentamos en la
Tabla 3.7 las medias factoriales asociadas a
cada Factor. (Cuanto mas clevados son los va-
lores de las medias factoriales, mavor es la
asociacion de ese Factor a la caracteristica en
cuestion. Cuando el valor es positivo, la aso-
cracion es positiva, y cuando negativo, la aso-
ciacion entre el Factor v la caracteristica con-
creta también es negativa.)

Como puede apreciarse, las variables socio-
demogriaficas de edad, sexo, clase social, son
poco discriminantes. Cabe decir, asf v todo,
que los hombres se singularizan mds que las

mujeres en el Factor «Dios no», mientras que
las mujeres se destacan en el Factor «cristia-
nos». Los mds jévenes tienen mayor presencia
positiva en este tltimo, a diferencia de los ma-
vores, que lo hacen negativamente. En otras
palabras, los adolescentes v las mujeres se en-
cuentran mas cercanos a las imdgenes tradi-
cionales del Dios cristiano, y los hombres v los

TABLA 3.7

Medias factoriales asociadas a los tres Factores

Factor 1 Factor 2 Factor 3
Cosmo-
Cnstano Dios no humanists
A Clase social
Alta/media alta . ... 13 -~ .03 00
Media media ... - 02 - .11 00
Media baja ... - .02 02 ¢9
Baja/trabajadora ..... 0l -0l -.02
B Sexo
- (06 04 - 03
09 -1 08
C. Edad
15-17 afos ..o, 13 - 08 a0
18-20 anos ... 00 - 0i 02
21-24 anos ... - 01 -4 08
D. Esté estudiando
Primanos ... 21 - 02 00
Secundanos ... 03 -~ 01 - 02
Univ. Ciclo 17 ... -.10 05 16
Unwv. Ciclo 2 ... 08 - 06 11
E. Vive con
Padres ... 0 - 03 01
Conyuge ... - 02 -.16 04
Pareja estable ... - 85 17 17
(N=22)
F. Posicion politica
Extrema izqda. - 24 16 -.03
Centro ..o, 06 - {7 04
Extrema derecha 30 -.10 02
G. Posicion religiosa
Cat. practicante ... 67 - 28 -0l
Cat. no practic. ... -05 -.18 .06
Indiferente ... . -8l 83 14
Agnostico ... -1 72 08
No creyente. Ateo - .13 1.08 =11
H Autonomias
Andalucia ... 45 -.18 - .02
Castillay Leon ... - 17 A -.05
Catalunag ... -.3] 4 21
Calicia ..o ~.10 02 22
Com. Madnd ... - 28 - 02 33
Com. Valenciana ... 13 - .08 - 05
Com. Aut. Vasca ... -21 (5 -12




Jovenes de mids de 20 afios, mas alejados. Di-
cho sea todo esto en tono menor, pues las di-
ferencias. aunque reales, no son muy grandes.
Habremos de encontrar otros indicadores bas-
tante mas diferenciadores que la edad v el
SCXO.

La clase social ocupacional no es muy dis-
criminante. Sefalemos, sin embargo, que los
Jovenes provenicntes de las clases sociales alta
v media alta se posicionan con valores lige-
ramente favorables en el Factor «cristianon, v
los que provienen de las clases sociales me-
dias, negativamente en el Factor «Dios nos.
Pero, insistimos, la clase social ¢s tan poco dis-
criminante en este punto que las desviaciones
medias son realmente inexistentes en la clase
social baja/trabajadora.

Ni el habitat (vivir en localidades de menos
de 10.000 habitantes o en ciudades de 200.000
0 mas), asi como ¢l estatus ocupacional (ser
estudiante. trabajador o estar en paro) son va-
riables discriminantes. De ahi que no presen-
temos tablas con dichas variables.

Estar cursando estudios primarios se corre-
faciona con los ftems conformadores del Fac-
tor cristiano. v estar estudiando en el Tercer
Grado. con ¢l Factor cosmo-humanista. No-
tese que los estudiantes universitarios del se-
gundo ciclo (los que han supcrado las diplo-
maturas v estan cursando estudios de licencia-
tura) se posicionan. ligeramente, en contra
del Factor 2.7, «Dios no».

Pero donde las diferencias se hacen nota-
bles es cuando introducimos variables mas
ideoldgicas. como  los  antoposicionamicentos
politico y religioso, mostrando, una vez mas,
que son estas variables las que mcjor cuenta
dan de los diferentes pronunciamicntos reli-
giosos. En el caso de la variable religiosa era
esperable, a poca coherencia interna que ten-
gan los jovenes, pero no tanto la variable po-
litica, sobre todo comparativamente hablando.
con las variables mas sociodemogrificas, como
la edad. sexo, hdbitat, clase social, estatus
ocupacional, ete. Solamente hay una variable
estructural, cual es «con guién vive el jovens,
que arroja un fuerte poder discriminante. Asi,
los que viven con una parcja estable, sin ha-
berse casado. se posicionan muy fuertemente
en contra (=.83) en el Factor 1.", «cristiano»,
pero, siendo tan pocos en mimeros absolutos
(22 en total). hemos de ser cautos en las ge-
neralizaciones,

He aqui algunos datos sobre la relacion en-
tre las variables ideologicas v los tres Factores
sobre laidea de Dios. El autoposicionamicnto
de extrema izquierda (puntuacion | v2enla

escala, donde 1 es ¢l punto mas extremo de
la izquierda y 10 ¢l maximo de la derccha)
arroja una media factorial de —.24 en el Fac-
tor «cristiano» y de .16 en el Factor «Dios no.
Lo contrario sucede con la extrema derecha
(valores 8 a 10 en la escala), donde en el Fac-
tor «cristiano» da una media factorial de .30
voen el factor «Dios no» de =.10. Pero es en
lavariable del autoposicionamiento religioso
donde hemos de encontrar los mayores valores
discriminantes. Asi. en el Factor 1.%, «cristia-
no», los autodenominados catélicos practican-
tes se posicionan muy positivamente (.67),
frente a los indiferentes, agnésticos v los no
creyentes v oateos, que lo hacen muy negati-
vamente (-.61, .76 y — .65 respectivamente).
Notese, también, que los catilicos no practicantes
no se posicionan positivamente (—.03) ante el Factor
«ristianos. indicando en ello el fuerte valor predictor
de la variable practica religiosa. Volveremos a este
punto mis en detalle. En el factor 2.7, «Dios
no», las correlaciones se invierten. El lector
interesado ¢n nidmeros puede  comprobarlo
por si mismo. Pero no nos resistimos a dar
agui la mayor desviacion sobre la media total
que hemos encontrado en todas las tablas. Es
la que da ol autoposicionamiento de «no cre-
vente, atcor en el Factor 2.7, «Dios no», con
un valor de 1.08. Por dltimo, en ¢l Factor 3.".
«Cosmico-humanista», la maxima correlacion
se da en ¢l autoposicionamicnto religioso «in-
diferentes. lo que era esperable. En resumen:
la concepeidn del Dios eristiano se correlacio-
na muy fuertemente con el catélico practican-
te (pero no con el catdlico no practicante) v
con ef joven de derechas. El rechazo o lejania

TABLA 3.8

Opinion sobre determinados métodos
«para-religiosos» (en % horizontales)

Los horéscopos y la astre-

logla . , 42 51 1
La prediccion del futuro

(p. ¢. leer las manos,

ios tarots. echar las car-

tas, etc.) 33 55 12
Personas que curan gra-

Clas a su magnetismo o

poderes especlales 38 47 18
Perscnas con poderes es-

peciales para comuni-

carse cor el mas &la 28 53 22




TABLA 3.9

Jovenes que piensan que «hay o puede haber algo verdadero» en determinados métodos
«para-religiosos», sequn diversas caracteristicas

(Porcentajes)
Género Estudios Butoposicion reiigiosa
_ N
fodos  Hombre pract Y
Los horéscopos y la astrologia ... 42 34 3] &7 4] 43
La prediccion del futuro (¢. e}, leer
las manos, los tarots, echar las
cartas, etc.) ... .33 28 4] 33 25 28 36 31 33 VA 25 39
Personas que curan gracias a su
magnetisrio o poderes especia-
les oo 35 30 41 43 29 25 38 36 3l 3 34 52
Personas con poderes especiales
para comunicarse con el mas
ala . 3 2 3% 28 19 2l 2 23 27 1 8
NEMero ... 2026 1032 99 123 300 130 822 385 27 83 146 28
de Dios se correlaciona con el Joven de iz- Tras la lectura de la Tabla 3.8 se pucde
quicrdas, agndstico v no crevente, v también  constatar que la verosimilitud de estos méto-
con el indiferente. Es, pues, claro que la idea  dos entre los Jovenes espanoles estd bastante
v concepeion de Dios son realmente discrimi- — extendida, Que el 42 % de los jovenes piensen
nantes con la autoidentidad religiosa. La iden-  que «hay o pucde haber algo verdaderos en
tidad religiosa tiene una coherencia interna los horéscopos v la astrologia nos parece digno
nada desdenable. de ser tenido en cuenta. Como es digno de
ser tenido en cuenta ese 33 % que dicen lo
mismo de la «prediccion del futuron» (por
3.1.3 Sobre los métodos para-religiosos cjemplo. leer las manos, los tarots, echar las
. cartas, cte.). La verosimilitud del curanderis-
Hemos  denominado, quizds impropiamente, MO («recurrir a personas que curan graclas a
«amétodos para-religiosos» " la horoscopia v la st magnetismo o poderes especiales») es apo-
astrologia, la prediccion del futuro levendo las vada por el 33 % de los Jovenes, vola verosi-
cartas v las manos, ¢l tarot, cte.. asi como el militud de los médiums («recurrir a personas
recurso a personas con poderes especiales con poderes especiales para comunicarse con
para curarse o para comunicarse con ¢l mas el mas allis). por uno de cada cuatro jovencs,
alld. La presencia constante de estos métodos ¢l 25 % exactamente. Cifras, todas cllas, 1m-
en los medios de comunicacion social nos ha portantes v que nos revelan Ja implantacion e,
inducido a introducir una pregunta a fin de insistimos, verosimilitud de estos métodos en-
controlar ¢l grado de verosimilitud que les tre la juventud espanola. Aunque no solamen-
conceden los jévenes espanoles. s 1o que re- te la espanola. El 38 % de los suizos (en todo
flcjamos en las Tablas 5.8 v 3.9. el conjunto poblacional; no dispongo del dato
‘ ' solamente para los jovenes) admiten la vero-
— similitud de los hordscopos v la astrologia: ¢l
" En el exeelente trabajo Croie en Suivseisi, de CUVO Cues- 30 %, la verosimilitud de la ])l’(‘di(‘ci()!] del fu-
li<;yl:u'in hcnllm' uti]i/.;ld«]) nlu pn]riu;' dil‘]lluls f':u)'.sll;:v;::‘;,;;ll;l:" turo, y el 30 Y%. ¢l recurso a PErsonas que curan
fenere < Ste o ) la rellglosdad experiencial, - . . “ . .
(l;ll(l‘( ll;r:llillu:ul(() :»l”::!i)m:-:-n (ll-‘ Jaiosidd m{“” b e gr);\.z(-las_ 4 su magnetisino ((:;\.\ll’l(illlq 1‘99_’:
dades de respuesta. como senafamos en la introduccion al 262). Nuestra /Il/)(llel’j‘l.\. mas allda del sincretismo
presente trabajo, denominan a los hordscopos, prediccio- v «bricolaje religiosos al que se refieren los sui-
nes. ll]flgl](‘(i.\‘ln(ls. CLeL Como anuevas l)l';il’lil‘:i;S ll(‘-f):l'l‘llgl()-. 70s. 1o que por otra parte es evidente, insistiria
sas». No me parece muy afortunada L denominacion. pues o ) . A R )
ni son nuevas estas priciicas ni resultan facilmente asi- en el papel de los ll.lf‘(il().j de U)I?N“”( d(l()“_ pol
milables a cualguier definicién sociologica de religion. ni la un lado ven la ])I‘()llf(‘l':l(‘léll de hibros Vorevistas
substancialista ni ka funcional. marco teorico en ol que se sobre estos temas, a veees con [)l'(‘[(*ngi()ncx de
mucve el trabajo de los suizos. Hemos optado por deno- cientificidad. por ¢l otro. Todo ello pucsto en
minarlos practicas o métodos «para-religiosos» por exten- h : . .
sion del concepto de religiosidad experiencial. como aper- el ((‘]()Il‘(](‘. ‘““df’ de una S“.(?“'dud cn h““l“(‘d21
tura o recepiividad ante lo metacmpirico. de sentido v referentes altimos.
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La lectura de la Tabla 3.9 arroja mas luz
sobre este fenémeno, pues permite definir el
perfil socioldgico de los jovenes espafioles que
conceden verosimilitud a estas formas o mé-
todos de accién para-religiosos. La edad es
poco discriminante v, ademas, no lo es de for-
ma lineal (a mas edad, mayor aceptacion de
estos métodos, o lo contrario), de ahi que no
hayamos incluido esta variable en la tablas.
Claramente se constata que, en todos los ca-
sos, hay mds mujeres que hombres que dicen
creer que puceda haber algo verdadero en es-
tos métodos. Respecto de la clase social, es
también claro que son los provenientes de la
clase social baja los que en mavor proporcion
son crédulos respecto de estos métodos. Lo
mismo cabe decir de los estudiantes que estan
en ciclos primarios, mientras que los universi-
tarios son los que en menor proporcion dan
crédito a las practicas para-religiosas. Y no se
olvide que la variable edad no s discriminante,
luego la relacion entre los estudios que se rea-
hzan v los niveles de credibilidad de estas prac-
ticas no cs espuria. También hay algunos mas
trabajadores o jovenes en paro que estudian-
tes, que dan credibilidad a estos métodos.

La relacién entre la verosimilitud acordada
a las diferentes practicas y métodos para-re-
higiosos v ¢l autoposicionamiento religioso ins-
titucional no es clara. Si bien ¢n la aceptacion
de los horoscopos v la astrologia los catolicos
practicantes se encuentran en mavor nimero
que los agndsticos vy los no creventes v ateos
(aunque en ligera menor medida que los in-
diferentes), v algo similar, aunque en menor
medida, quepa decir de la prediceion del fu-
turo, estas diferencias se difuminan cuando
hablamos de la verosimilitud del curanderis-
mo v desaparecen cuando de lo que se trata
es de aceptar el papel de los médiums para
establecer contacto con el mas alla. De modo
(ue cabe hablar de cierta correlacién positiva
entre ambas formas de religiosidad, pero no
en todos los indicadores.

Donde no hay duda es cuando introducimos
la modalidad «creyente de otra religion». Pese
a su escaso numero (en valores absolutos son
28, razén por la que normalmente no los in-
cluimos en las tablas), en este caso se diferen-
cian nctamente en la aceptacion de  estas
priacticas respecto de los demds jovenes. Por
ejemplo, en la verosimilitud concedida a las
«personas con poderes especiales para comu-
nicarse con ¢l mas alld» encontramos un 44 %
de jovenes autoposicionados en la modalidad
de «creyentes de otra religion», cuando en el
conjunto poblacional esta cifra es del 25 %.

il

(e}

Este dato viene a abonar la denominacién de
para-religioso a estas practicas y métodos de
actuacion.

En resumen, ¢l perfil socioldgico del joven
que concede verosimilitud a las practicas
para-religiosas seria el siguiente: mujer, con
estudios primarios, de clase social baja, tra-
bajando o parada, v creyente de otra reli-
gion ',

3.1+ Los jovenes ante las sectas

Mucho se habla y escribe sobre la presencia ¢
impacto de las sectas en los jévenes. No pocas
veces los medios de comunicacién social nos
ofrecen reportajes, pintorescos a veces, exéti-
€os s 1o csotéricos con notable frecuencia,
alarmistas las mas de las veces. Hemos que-
rido detectar la presencia v penetracion de las
scctas, de las que se estd hablando en los
tiempos mds recientes, en la juventud espa-
nola. Nos referimos al Hare Krisna, Moon y
Cienciologia, prioritariamente. Ya en el Test
Piloto tuvimos constatacion de que la penc-
tracion y credibilidad no ofrecian resultados
estadisticos relevantes. De ahi que optaramos
por formular una sola pregunta y sin distin-
guir respucstas diversificadas para cada scc-
ta concreta. Ofrecemos los resultados en la
Tabla 3.10.

Solamente para un 6 % de jovenes espano-
les las sectas corresponden a «formas religio-
sas vdlidas»; para el 28 % sc¢ trata de moda-
lidades que «tienen poco de religiosas v mu-
cho de fantasia», mientras que para la gran
mayoria, casi dos de cada tres jévenes, «son

un puro negocio». Este es, pues, ¢l dimensio-
namiento estadistico v la imagen que tienen
los jovenes de las sectas en Espaia. Dimensio-
namicnto estadistico escaso v juicio claramen-
te negativo. Pero hay que decir, a renglén se-
guido, que ¢l 6 % de jovenes, para quicnes las
sectas son una forma vilida de religiosidad, no
deja de ser, en nimeros absolutos, una can-
tidad mds que apreciable de jévenes: 365.800

Jovenes espaiioles entre 153 y 24 afios (aten-

" Esto no quicre decir que todos los jovenes que con-
ceden verosimilitud a estas practicas tengan, necesaria-
mente, ese perfil. Estamos hablando de datos tendenciales,
de aproximaciones estadisticas, de frecucncias de presencia
mayores, ete. Ciertamente hemos de encontrar mas de un

Joven varén, con estudios de licenciatura, catalico practi-

cante v de clase social alta que conceda crédito a todas las
practicas que estamos estudiando. Pero hay mas jovenes, v
que conceden crédito a dichas practicas, con ¢l perfil so-
ciolbgico que hemos presentado en el cuerpo del capitulo.



TABLA 3.10

Opinién sobre determinadas sectas (Hare Krisna, Moon, Cienciologia)

Género Edad Estudios Clase social Autoposizian religiosa
Alta’ Ateo
media  Baa Cat no Otra
Todos Homhre Muwer 1517 1820 2i2¢ Pom Licenc ala rab. pract indi Agnos crey roig
Se tata de for-
mas religiosas
validas ... 6 5 6 6 3 S 5 4 3 7 7 8 5 VA 15
Tienen poco de
religiosas y mu-
cho de fantasia. 28 29 21 35 27 23 37 24 31 26 36 25 16 20 29
Son un puro ne-
i 64 g5 56 65 10 51 71 84 5 35 66 17 77 45
1032 996 810 621 797 123 300 135 82 365 217 83 & 28

diendo al censo de poblacion de 1991) entien-
den que las sectas son «formas religiosas vi-
lidas». Cifra manificstamente importante aun-
que cn el conjunto juvenil espafol represente
poco mds de un joven de cada veinte.
Respecto del perfil socioldgico del joven
para quien la sccta es una forma vilida de
rehgiosidad, poco podemos decir con los datos
que estamos manejando. Reproducimos, como
muestra de lo que decimos, algunas caracte-
risticas diferenciales en la Tabla 5.10 seleccio-
nadas cntre las que ofrecen algin cardcter
discriminante. Asi, cabe sefalar que la clase
soclal apenas es discriminante, que a medida
quc se aumenta cn edad el rechazo a las sec-
tas se hace mayor, que es entre los que cs-
tudian estudios primarios donde este rechazo
cs menor, vy que la aceptacién mas elevada se
da entre los que dicen ser «creyentes de otra
religion». Anadamos que la consideracion de
quc las sectas «son un puro negocio» es mavor
entre los autodenominados no creyentes v
ateos, asi como cntre los agnésticos que entre
los catdlicos practicantes, lo que no quiere de-
ar que estos tltimos se decanten por decir
que sc trata de formas religiosas vilidas, pues
también picnsan como los demds, de forma
claramente mayoritaria, que las sectas son un
puro negocio. Pero comparativamente a los
demds autoposicionamicntos religiosos, se sin-
gularizan por dar el mayor porcentaje de jo-
venes en considerar que «las sectas ticnen
poco de religiosas y mucho de fantasia», lo
que quiecre decir, en corolario claro, que son
los que en menor proporcién scfialan que «son
un puro negocio». Esto indica algin tipo de
correlacién positiva entre la dimensién religio-
sa (incluso la institucional) y la aceptacién del
caracter religioso de las sectas. Fn otras

palabras, la afirmacion de una religiosidad
institucional no va de par con ¢l rechazo ma-
voritario de la sccta como forma valida de re-
ligion, lo que aboga por la tesis del caleidos-
copio de lo religioso, del bricolaje v, en cste
punto, del cardcter difuso de la identidad re-
higiosa de algunos catélicos practicantes.

3.8.5 La sorpresa de la oraciin en los joenes

La sorpresa me la transmitié Roland Canpi
CHE comentando diversos aspectos de la reli-
giosidad de los suizos ., cuvo fruto seria el li-
bro Croire en Suisse(s). al que me he referido en
diversas ocasiones en el presente trabajo. Me
comentaba el elevado porcentaje de suizos que
manifestaban rezar en formas diversas de ora-
cion, fuera del contexto de los oficios rehigio-
sos. fuera de la misa principalmente, dirfamos
cn nuestro dmbito mavoritariamente catélico.
Desde la hipdtesis de las diferentes modali-
dades de religiosidad, existencial e institucio-
nal. en la que enmarco este estudio, decidi in-
mediatamente introducir esta cuestion en ¢l
Cuestionario, inspirandome en las preguntas
formuladas por los suizos. Y la sorpresa suiza
se convirtié. en sorpresa espanola. Pero ade-
Mds, €n nuestro caso, en una poblacion exclu-
sivamente juvenil.

En cfecto, ¢l 47 % de los jévenes espanoles
dice experimentar en su vida la peticién de
ayuda, el 41 % la oracién libre v espontdnea,

" En una maravillosa (para ¢l intelecto v o amistad)
semana de trabajo en Monte Veritd en Ascona, en o Fi-
cino suizo, trabajando temas relacionados con las culturas

jovences v la religidén en Furopa, a cargo de una Fundacion

privada, laica, suiza.



TABLA 3.11A

Jovenes que rezan «fuera de la misa» en diferentes modalidades de oracion

Clase social ocupacional

Género Edad del padre de famiia Estatus ocupacional
Alts/
media Media Media  Bajp/
Tcdos  Hombre Muwer 1517 1880  21-24 aita  meca  bai traly Estud Trah.  Farado
Rezar e! Padre nuestro, Ave

Maria, etc 40 28 51 44 42 35 43 42 4] 38 &2 32 36
Oracién libre y espontanea . 4; 33 49 40 44 38 44 49 42 36 44 37 36
Peticion de ayuda ... ... ¥ 38 56 48 49 44 50 45 46 46 48 44 44
Meditacién de tipo orental ... 4 4 & 4 4 4 6 4 4 4 5 4 4
Lectura meditada de un texto

cnstano ... 12 1G 15 14 13 1C 15 14 13 10 15 7 8
Contempiacién ... 8 8 9 g 10 7 8 3 8 8 9 7 1
Canto de himnos o cénticos

religosos ... .1l 1 14 11 13 8 19 10 10 10 13 0 8
Oracién comunitaria con ami-

GOS e 10 8 13 il 11 8 15 a 1C 9 13 1 4
Otras formas de oracion ... i 1 i 1 ! 1 — 1 1 — 1 — -
No rezc nunca ¢ practica-

mentenunca ... 42 51 3 38 35 46 42 40 40 44 39 44 48
Nimers ... e, 2028 103 996  61C 82Y 797 130 250 711 82 1242 409 29

TABLA 3.11B

Jovenes que rezan «fuera de la misa» en razén de su nivel de estudios y autoposicionamiento religioso

Iotd achsiancia
L& estuglanae

Lsiudios complotados Avtoposiziin wehgiosa

sSecuncana

Pom — — - Catd!
0 i e
Tocs P ses menos mvel  mvel Unn prasnail Agnos:
Rezar el Padre nuestro,

Ave Mana, etc. ... 4G 46 42 43 43 40 4 3 37 86 26 3 1
Oracion libre v esponta-

Ned v G 22 42 50 45 36 3/ 45 45 13 32 10 12 5
Peticidn ce ayuda . ... 47 50 Iy 4 50 47 46 48 46 8l 38 15 14 8
Medutacion de tipe onen-

@l 4 4 5 7 3 3 4 8 2 7 3 3 7 4
Lectura meditadz de un

lextc cnstiano . ... . i2 21 14 14 17 13 i2 13 14 3R 5 ] 5 1
Centemplacion o 2 8 10 13 i 9 8 g 5 i5 g 3 10 4
Canw de himnos o can-

1c0s religlosos ... .. N 15 i2 15 12 8 16 13 7 3] 8 2 2 i
Oracion comunitaria con

amigos s 1C 12 il i8 14 g g 13 12 39 4 3 2
Ctras formas de oracién ] — ] 2 2 — i i 3 2 i — —
No 1ezo nunca o pract-

camente nunca . ... 42 41 39 34 43 46 40 42 41 3 92 80 80 87
Numero . ... .. ¢Ja8 12z 686 127 300 137 LII0 689 122 385 639 217 83 148

el 40 % dice rezar el Padre nuestro. Ave Marta.
cte. Por razones de espacio no hemos podido
formular las frecuencias de estas experiencias
o priacticas de oracion (en los suizos, en cda-
des comprendidas entre los 16 v los 35 afos,
cl 33 % tiene alguna practica de oracion co-
tdiana), pero va es cn si significativo que casi

jovenes espafoles). Asf mismo no hay

6 de cada 10 jovenes afirmen tener. en ¢l mo-
mento presente. experiencias v conductas de
oracion (el porcentaje de los que dicen que no
rezan nunca o casi nunca cs del 42 % en los
“que des-
una lec-
el 10 %

denar el 12 % de jovenes que ejerce

tura meditada de textos cristianos,
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una oracidn comunitaria con amigos, ¢l 11 %
practica de himnos v canticos religiosos, etc.
Por contra, la meditacion de tipo oriental so-
lamente es experimentada por un 4% de jo-
venes. Este es un cjemplo paradigmatico de la
distorsion que puede crear en el conocimiento
de la realidad social la utilizacién de la sola
fuente de informacién proporcionada por los
medios de comunicacién social, v en general
toda informacién piblica (mediante anuncios
en las paredes, por ¢jemplo) no contrastada
rigurosamente. Frente a una pereepeion social
de introduccién de religiones v modos de ora-
c16n orientalistas en la juventud espanola, este
estudio sitda la penetracion social de tales
pricticas en colectivos muy reducidos. Lo mis-
mo cabe decir de las experiencias parapsico-
logicas, como sefiala GONZALEZ BLASCO en el
primer capitulo del presente trabajo. Hay
practicas de oracién en los jovenes espafioles
en modos v formas ligados a la tradicion ca-
tolica, en una importante proporcion, v ocom-
parativamente hablando con las tradiciones
orientalistas, en la inmensa mavoria de los jo-
Venes «orantes».

En efecto, se habrd observado que las mo-
dalidades de oracion practicadas por los jove-
nes corresponden tanto a formas de oracién
habituales en la tradicion catélica (rezar el
Padre nuestro, el Ave Maria. lectura meditada de
un texto cristiano, canto de himnos religiosos,
cte.) como a otras que, sin estar evidentemen-
te excluidas en la practica religiosa catélica,
pueden hacerse fuera del contexto institucio-
nal. Nos referimos a la oracién libre v espon-
tdnca y a la peticion de ayvuda principalmente,
sin olvidar la contemplacién. De hecho, excep-
tuadas la meditaciéon de tipo oriental (donde
hay super-representacion de agnosticos,  al
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igual que en Suiza) v la contemplacion, donde
de nuevo los agndsticos se sitdan en porcen-
tajes superiores a los de la media poblacional,
aunque menos que los catdlicos practicantes,
en todas las formas de oracion presentadas
hay una presencia de los autodenominados
«catolicos practicantes» muy superior a su re-
presentacion en el universo global. En otras
palabras, en este indicador de la «oracion fue-
ra de la misa», son los practicantes los que
dan los mds clevados valores. Pero decimos
bien los «practicantes», pues los catolicos no
practicantes pueden presentar sea valores si-
milares a los agnésticos. incluso en indicado-
res de oracion explicitamente catélicos como
la «lectura meditada de un texto cristiano», o
la «oracién comunitaria con AMmigos», sca va-
lores inferiores a los ofrecidos por los agnds-
ticos en los indicadores neutros (contempla-
€16n) u orientalistas. Una ves mas, correlacion
positiva entre la dimension institucional (v
practicante esta vez) de la religion v la di-
mension mds existencial, aunque hayv dimen-
siones no institucionales con valor propio en
fas experiencias religiosas de los Jovenes que
se desmarcan de la tendencia general,

Las mujeres, en las formas de oracion ins-
titucional, dan siempre valores netamente su-
periores a los chicos, pudiendo incluso Hegar
a doblar la presencia de las mujeres a la de
los hombres ¢n alguna modalidad de oracion
(canto de himnos v cdnticos religiosos). En la
dimension no institucional de la religiosidad
estas diferencias en razon del género pucden
hacerse menores (contemplacion) ¢ incluso
anularse (meditacion de tipo oriental). pero
en la oracion libre v espontdnca la presencia

Grifico 3.9
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de la mujer (49 % la practican) es muy supe-
rior a la del hombre (33 % de practicantes).

Es en las cdades comprendidas entre los 21
v los 24 afios donde encontramos mas jévenes
que no rezan, pero no es entre los de menos
edad donde habremos de encontrar la mas
alta representacién de jévenes orantes. Asi
pues, la edad no es una variable que se corre-
lacione linealmente con la prictica de la ora-
¢i6én. Si tenemos en cuenta que la practica de
la oracién es netamente mayor en los jovenes
estudiantes que en los trabajadores o parados,
habremos de concluir que, mas alli de la
cdad, es en este factor donde debemos seguir
indagando para estudiar el perfil del joven
orante. Esto es particularmente cierto en el
caso de las modalidades mds proximas a la
oracion cristiana (rezar cl Padre nuestro, ctc.) y
a la praxis de los centros educativos catélicos
v a las parroquias (oracién comunitaria, can-
ticos religiosos, lectura meditada de un texto
cristiano, etc.), aunque también en la oracién
libre v espontanca los estudiantes estdn mas
representados que los que trabajan o estan en
el paro. Las diferencias en las modalidades de
oracién no directamente imputables a la pra-
xis catélica siguen la misma ténica, pero las
diferencias cntre estudiantes y trabajadores
son va muy pequefias. En definitiva, mavor
presencia de los estudiantes en todo tipo de
modalidad de oracién, aunque las diferencias
con los que estdn trabajando o en el paro se
hacen mucho mds acusadas en las formas de
oracion més relacionadas con la praxis caté-
lica, indicador de la mayor presencia e im-
pronta de la socializacion religiosa entre los
estudiantes, corroborando aqui lo sefalado en
el estudio de 1989.

Si nos fijamos en los jévenes que estan es-
tudiando en el momento en el que se les su-
ministré el Cuestionario, observaremos que no
hay una linealidad clara. Los que estdn en la
universidad ejercitan en mayor proporcién la
oracién libre y espontdnea, mientras que la
lectura comentada de un texto cristiano lo es
cn mayor medida por los que estin en cnse-
hanzas primarias. Nuestra hipétesis, en este
punto, iria a controlar el tipo de centro donde
estan estudiando, su experiencia en las co-
munidades parroquiales, datos que no posec-
mos. Para terminar, vale la pena notar que
entre los que poseen ya un titulo universitario
es donde hay mayor presencia de jovenes que
cxperimentan la oracién libre v espontinea v
donde menos ha penetrado, por contra, la me-
ditacién de tipo oriental. Asi mismo, la ora-
cién comunitaria con amigos tiene entre ellos
una presencia superior a la de la media glo-
bal. En definitiva, otra vez podemos constatar
que el hecho de poseer un alto nivel de es-
tudios no supone una menor valencia religio-
sa, especialmente (aunque no exclusivamente)
cuando sc trata de modalidades de la dimen-
si6n existencial de la religién.

Podemos concluir, respecto de las relaciones
entre las diferentes inodalidades de la religio-
sidad experiencial y el nivel de estudios, que
cuando la religiosidad experiencial se presenta
bajo las modalidades de la aceptacion de un
Ser o Alguien superior, aunque indefinido, o
bajo la modalidad de una fascinacion y ma-
ravillamiento ante la naturaleza o el COSmMos,
cuando hay una actitud orante, cuando hay un
cuestionamiento ante la muerte y el mas alla,
v en relacion con todo ello un sentimicnto de
responsabilidad (por el bien a hacer a los de-

TABLA 3.12

Donde rezan los jovenes

Género Fdad Autoposicion reiigiosa Autoposicion politica
Catol. Cat. Exur Extr
Catéi.  no muy no zgda.  Centro dcha.
Todos  Hombre Muwer 1517 1820 2124 pract.  pract.  pract  Indif  (142) 1G] (8-10)
En la mesa, antes de em-
pezar a Comer ... 7 5 5 5 8 7 11 4 3 9 5 7 6
Enfamila ... 8 9 1 8 8 5 14 4 2 — 5 7 14
Solo/a . 18 15 80 15 80 75 81 15 19 17 65 80 82
En los momentos dificiles . 54 53 54 50 5 58 55 54 49 61 85 52 49
Con grupos de amigos en
convivenclas, marchas, etc. 14 13 14 14 17 10 25 8 4 - 20 11 15
Otras ocasiones ............. 8 7 9 9 9 7 9 S 7 1 1 9 9
Nimero ... 805 301 504 268 261 216 312 299 168 16 71 258 120
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mas) o de culpa (por alguna accién realizada)
(ver Tabla 3.2 para este dltimo punto), enton-
ces la presencia de los universitarios es supe-
rior a la de los demds jévenes. Por contra,
cuando la religiosidad existencial adopta la
modalidad del ocultismo, del curanderismo, de
la horoscopia y la astrologia, la presencia de
los universitarios es menor que la de los de-
mas jévenes.

Pero édénde rezan?, éen qué circunstancia?,
¢solos 0 acompanados? Evidentemente, segin
las diferentes modalidades o formas de ora-
cién que acabamos de presentar, las circuns-
tancias de todo tipo seran diversas. A falta de
formular individualmente para cada modali-
dad de oracién, por razones de espacio una
Vvez mads, veamos, para el conjunto de Jovenes
que han respondido afirmativamente al hecho
de que ejercen alguna modalidad de oracién,
cn qué circunstancias rezan. Lo podemos ver
en la Tabla 3.12.

Lo mis significativo ¢ importante a resefiar
es el hecho de que casi 8 de cada 10 Jovenes
rezan en solitario, y uno de cada dos en los
momentos de dificultad. Esto viene a rema-
char el cardcter individualista v solitario en el
que se mueve la juventud actual, como hemos
podido constatar ¢n el primer capitulo del
presente Informe. asi como en el de Ana Irene
del VALLE sobre el mundo relacional del joven.
En toda condicién de género, cdad, autoposi-
clonamiento religioso, clase social, estatus
ocupacional, nivel de estudios, autoposiciona-
micnto politico, etc., cl rasgo mavoritario de
la oracién juvenil es el de la individualidad de
la oracién: rezan solos, y muchos en momen-
tos dificiles.

La oracién en familia, asi como la oracion
antes de comenzar la comida, es claramente

Grifico 3.10
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minoritaria, no llegando al 10 % de familias
espaiolas donde parece preservarse esta tra-
dicional modalidad de oracion. Tampoco entre
los jovenes autodenominados «catélicos prac-
ticantes» que, como sabemos por los estudios
anteriores, se corrclacionan fuertemente con
familias de tradicién religiosa.

Donde sc constatan diferencias es en la ora-
cién con grupos de amigos, en convivencias,
marchas, etc., donde los catélicos practicantes
estdn mucho mds representados que los de-
mas. (He omitido de las tablas a los «agnds-
tiCoS» ¥ «noO creventes», pues en nimeros ab-
solutos son irrelevantes.) En este punto vale
la pena anotar la fuerte, v a primera vista sor-
prendente, presencia de los jovenes autoposi-
cionados en la extrema izquicrda. Pero, como
venimos repitiendo en diferentes trabajos, si
bien la correlacion entre autoposicionamiento
politico en la izquierda y escasos valores en
los pardmetros socio-religiosos es clara, hav
sin embargo mas de una excepeion. Esta cs
una de cllas. El 20 % de los jovenes de extre-
ma izquierda dicen rezar de forma conjunta
con otros jovencs, en convivencias, marchas,
etc., cuando este porcentaje en el conjunto po-
blacional es de un 14 %. {No cabe pensar, en
este punto, en la presencia dentro de la Igle-
sia-institucién de grupos de jovenes, escasos
en namero pero con fuerte talante en temas
relativos a la justicia social, al ccologismo, al
pacifismo, etc., con*ideologias politicas de iz-
quierda? Grupos, ademas, en los que la rch-
giosidad puede adoptar, en algunos de sus
miembros, 1a forma de la oracion comunitaria.
Valdria la pena comprobar la hipétesis.



3.2 La auloidentificacion religiosa

Hemos presentado en el punto primero de
cste capitulo un breve excursus sobre la autoi-
dentificacion religiosa de los jévenes, y su evo-
lucion en los dltimos 10 afos (ver Tabla 3.4),
al objeto de poder efectuar comparaciones en-
tre la religiosidad experiencial v algin indi-
cador de la autoidentificacién religiosa insti-
tucional de los jévenes. Asi hemos podido
constatar que el 77 % de los jovenes cspanoles
sc¢ autoidentifican como «catélicos» (en cuatro
modalidades diferentes, segin la estimacion
que hacen de su practica religiosa), ¢l 11 % se
consideran «indifcrentes» en materia religio-
sa, un 4 % sc identifican como «agnasticos», cl
7% como «no creventes o ateos», cn fin, un
escaso | % se consideran «creventes de otra
religion» (se sobrentiende, por ¢l contexto de
la pregunta, que se trata de creventes de otra
religién que la catdlica).

Si nos detenemos ahora en el perfil socio-
logico de los jévenes segun su autoidentifica-
cion religiosa, constataremos que, en lineas
generales, a medida que aumentamos ¢n
edad. disminuve la presencia de  catélicos
practicantes v aumenta la cifra de indiferen-
tes, agnosticos v, aunque en cscasisima me-
dida, también la de no creyentes v ateos: un
19 % de catdlicos practicantes (22 %, si les
adicionamos los autodenominados «muy bue-
nos catélicos») entre los chavales de entre 15
v 17 anos, porunla;( que desciende al 14 %,
efectuada la misma suma de catdlicos pm(tl-
cantes v muy bucnos catdlicos, entre los jo-
venes de 21 a 24 afos. Luego, una diferencia
de 8 puntos. Sin embargo, estas diferencias se
van acortando. En el estudio de 1984, esa di-
ferencia cra de 11 puntos, v cl ano 1989 de 9.
Asi mismo, la diferencia entre los autodeno-
minados ateos cra de 5 puntos cntre los jo-
venes en edades comprendidas entre los 21 a
24 anos v los que tenian 15, 16 o 17 afios. Esta
diferencia desciende a dos puntos el afo 89,
cifra que se manticne en ¢l 93, pero recuér-
dese que, en el 93, en el ftem, ademas de
«ateor se indica «no creyentes, modalidad mas
comoda para situarse. Con todo esto quere-
mos rcafirmarnos en lo que va sefalabamos
en el afo 1989, a saber, que el factor edad,
limitado al ambito juvenil, parece perder in-
fluencia explicativa. Lo hemos visto en los in-
dicadores socio-religiosos experienciales v lo
volvemos a comprobar con ¢l presente indi-
cador, claramente institucional esta vez. Qui-
zéas habria que ver aqui la mds rdpida clarifi-
cacién de las opciones religiosas de los adoles-
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centes y jovenes; luego, el menor peso de la
hipétesis edad que apuntidbamos al inicio del
capitulo.

Donde, por contra, nuestras hipétesis de
1989 se ven infirmadas es en la variable sexo,
0 género, como se ¢std denominando dltima-
mente. No vamos a cntrar en detalle en este
punto aqui, pues Ana Irene del VALLE se ocu-
pa preferentemente de este punto en su ca-
pitulo. Sefialemos simplemente que si el aio
1984 la diferencia en raz6n del género en los
autodenominados catdlicos practicantes era de
15 puntos (dando las chicas los valores més
clevados, por supucsto), cifra que desciende a
7 puntos el afo 89. se eleva, por contra, en el
afio 93 a 10 puntos. Asi, ¢l 23 % de chicas se
dicen catdlicas practicantes, frente al 13 % de
chicos .

Los jovenes provenientes de la clase social
baja son los que cn menor proporcion s si-
tdan en la autodenominacion de  catdlicos
practicantes para pasar a engrosar los «caté-
licos no practicantes». Los jovenes de las cla-
ses sociales alta v media (tanto media alta
como media media) arrojan los mas elevados
valores tanto de catdlicos practicantes cuanto
de agndsticos y atcos. Es en ellos donde, en
consccuencia, encontramos ¢l mds bajo contin-
gente de catdlicos no practicantes, asi como
de indiferentes. En resumen cabe decir que la
clase social (medida por la ocupacion del ca-
beza de familia) discrimina bastante, aunque
estéd lejos de ser una de las variables mas ex-
plicativas de los diferentes parametros socio-
religiosos. Y la discriminacion o explicacion no
hay que verla en la forma «a mavor clase so-
clal, mds clevados valores socio-religiosos»,
pues acabamos de ver que no es asi como las
cosas suceden, sino ¢n el sentido de que a ma-
vor clase social, mayor posicionamiento en los
extremos de la escala, esto es, se es (o se au-
mdvﬁm') e mavor proporcidon catélico prac-
ticante o agndstico y atco en la zona superior
de la escala social.

Es entre los estudiantes, comparativamente
hablando, con los que trabajan o con los pa-
rados, donde ¢l porcentaje de catdlicos prac-
ticantes ¢s mayvor v ¢l de indiferentes en ma-
teria religiosa menor. Pero aqui la edad puede
ser variable antecedente. Entre los propios es-
tudiantes (ver Tabla 3.13B) podemos confir-

" Me permito senalar una errata, xmpulahh al que sus-
cribe, pues va constaba en ¢l original que envié i imprenta,
en la edicion del trabajo de l‘)?i" pmmm 316, Tabla 41. cn
altima columna. Donde indica con un 3% Ja proporcion de
varones catolico-practicantes, debe decir 15 %, que, por lo de-
mas, cabia deducir de la lectura del texto. Ruego discualpas.



TABLA 3.13A

Autoposicion religiosa en razén de variables socio-demograficas

Clase socia! ocupacionai
Género Ldad del padre de familia Estatus ocupacional

At Muwer
megia  Meda Meda Baw de
Todos Hombre Mujer 1517 1320 212 alla  media  baa frab. Estud  Trab  Parado hogar

Muy buen catélico ... 1.7 A 2

3 2 ] 2 2 2 1 2 2 1 —
Catolico practicante ........... 16.3 1121 19 17 13 23 20 19 12 20 10 10 14
Catdlico nc muy practicante. 27,1 2B 3¢ 3R o6 25 4 21 21 28 26 4 1 43
Catolico no practicante ...... 31,5 2 38l 30 30 34 21 22 30 36 3t 3l 35 34
Indiferente ... 107 13 8 S 11 i2 12 10 9 12 10 14 11 7
Agnostico ... ... 41 6 3 1 5 g 4 6 5 2 4 5 5 -
No creyente, ateo ... 12 10 4 b 1 3 S 11 6 7 17 1D 7 2
Crevente de otra religién .. 14 2 1 1 2 ] — 2 | 2 I 2 ] -
Total oo 2028 1032 9% 610 521 797 150 289 THH 822 1242 408 299 54
TABLA 3.13B
Autoidentificacion religiosa en razon de diferentes variables
Cstudios que estan cursando Estudios compietados
Uneversitanos Secundana
P Primana i Z
Todos Primana  Secundaina 5} it o menos nivel avel Univers
Muy buen catélico ... e 1.7 & 1 2 i 3 2 i -
Catolico practicante ... ... ... i6.3 22 19 20 21 14 15 ig 18
Catélico no muy practicante . ... 271 25 28 22 24 27 30 23 29
Catélico no practicante .. ... 315 30 32 29 29 33 32 3l 26
Indiferente ... ... . 107 3 15 i4 11 g 10 il 14
Agnostico ... . 4,1 — 3 8 8 2 3 6 8
No creyente ateo ... ... 72 7 & q 8 8 7 8 g
Creyente de otra 'ehclon ............. . 14 3 | 1 - ¢ 2 1 -
Total oo 2028 123 886 121 300 157 1110 658 122
TABLA 3.13C

Autoidentificacion religiosa en razén de diferentes variables

AUtOPOSICION 1

izgaa
Todos 2 3 4 5 6il Cataluria  Calica ciana

Muy buen catdhce ... 1.1 2 2 2 4 2 2 - | 2 2
Catélico prachcante .. 163 & 13 14 15 3 28 8 26 1 21 2} 1 14
Catélico no muy prac-

ticante ... .. ... 21,1 23 26 2% 3 % 24 3 21 16 24 28 28 25
Catdlice nc practcante. 315 28 3 4 3 27 28 32 29 43 26 29 28 24
Indfetente .. ... ... i07 3 S 11l 3 3 & 7 12 i3 12 e 15
Agnéstico ... 4i it 5 5 3 1 2 4 g 5 | 3 3 5
No creyente, ateo ... 7.2 17 1C 7 5 4 i 3 4 13 g 5 4 10
Creyente de ofra relig. 1.4 | 2 ] 2 1 — 1 1 3 ! 3 i
Total .. 2008 253 318 238 AOT 23 24 3R 133 299 134 164 142 253
~ Solamente presentamos datos de aquelias comunidades auténs mas donde la submuestra es supenor 2 100 Asi y todo, los margenes de error

son muy grandes
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mar lo que decfamos con los indicadores de
la religiosidad experiencial: los universitarios
dan valores similares, si no superiores, a los
de enscnanza primaria. Ello es particularmen-
te cierto cuando tenemos en cuenta no los es-
tudios que actualmente estdn realizando, sino
tos niveles de estudio completados. Ademas,
en cste segundo caso la variable edad, que,
obviamente, es antecedente, juega en sentido
contrario, lo que da aun mas valor al indica-
dor nivel de estudios terminados. Fn otras pa-
labras, en la autodefinicién «catélico practi-
cante» el hecho de ser estudiante universita-
rio, v mds ain el hecho de tener un titulo
universitario, no se correlaciona con més bajos
valores de religiosidad, como muchas veces se
dice, sino mas hien, a tenor de estos datos, la
tendencia parece ser la contraria, confirmando
asi lo que ya indicibamos en el estudio de
1989, en indicadores tales como la practica re-
hgiosa. creencias religiosas v asociacionismo
religioso (Erzo, 1989: 262-274 v 281), entre
otros indicadores de la modalidad institucio-
nal de la religiosidad juvenil.

Las afirmaciones anteriores son vilidas para
los autoposicionamicntos de «ateor y «no cre-
yente», pero no asi para la respuesta «agnés-
tica». cuya presencia aumenta a medida que
aumenta el nivel de estudios, 1o que por otra
parte cra esperable, pues es ésta una opcion
que exige una determinada capacidad de re-
flexion y dedision personalizada, lo que supone
edad v cierta capacidad intelectual.

Dos lineas para el autoposicionamiento
«muy buen catdlicos. Habitualmente he solido
incluir, por adicidn, este item al de «catélico
practicante». Sigo pensando que es la opeion
correcta en estudios generales como el pre-
sente. He dejado, sin embargo, esta vez en las
tablas la opcién «muy buen catélico» para que
el lector interesado pueda seguir el perfil del
Joven que asi se autoposiciona. Digamos, por
nuestra parte, que donde mds se manifiesta
es en los jovenes de 15 a 17 afios v que estdn
haciendo estudios primarios (luego manifies-
tamente repetidores). No son prioritariamen-
te de clase social baja, ni estdn en paro. cHijos
de papd. malos estudiantes, provenientes de
familias baluarte, como dicen algunos socié-
logos curopeos, de tradicién catolica muy con-
servadora, de medios sociales acomodados? No
son asi todos, pero si bastantes.

La Tabla 3.13C, donde relacionamos el au-
toposicionamiento politico con ¢l autoposicio-
namicnto religioso, confirma lo que todos los
estudios sefialan, a saber: que a medida que
aumenta ¢l posicionamiento de derechas en el
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plano politico, aumenta el posicionamiento de
catolicidad ¢n la escala que estamos trabajan-
do. Asi mismo encontramos bastantes mas ag-
nésticos, no creyentes y ateos entre los que se
autoposicionan de izquierdas. Los datos son
concluyentes. Transcribo al texto un par de
cifras pensando en los lectores reacios a leer
tablas con muchos nimeros: EI 8 % de jovenes
que se sitdan en la extrema izquierda se au-
toposicionan como  «catélicos practicantes»,
frente a un 29 % entre los que se sitdan en
la derecha mas extrema. Por contra, 10 % de
agnosticos v 17 % de «no creyentes y atcos»
cntre los jovenes de la izquierda extrema v
2% y 1 %, respectivamente, entre los jovenes
autoposicionados en la extrema derecha.

En la misma Tabla 3.13C presentamos los
autoposicionamientos religiosos de los jovenes
espanoles en razon de aquellas comunidades
auténomas donde la submuestra correspon-
diente es superior a las 100 unidades. (Asi v
todo con muy clevados margenes de error,
como puede verse en la nota técnica al final
del presente trabajo, v que rogamos se tenga
en cuenta.) " Las diferencias por comunidades
auténomas son significativas, lo que nos rea-
firma ¢n nuestra hipétesis de la gran impor-
tancia que tiene el contexto socio-cultural v la
historia de la presencia de la tradicion religio-
sa cn las diferentes regiones, asi como su ¢vo-
lucién en los dltimos tiempos. Esta hipdtesis,
por otra parte, s va clasica en sociologia de
la religion (BOULARD-REMY), v en el estudio
que o estamos r(‘aliz;md(,), aclualmc‘m_e, sobre
culturas jovenes v oreligion en Europa. hay
acuerdo undnime sobre este punto a la hora
de diferenciar practicas, creencias, identidades
religiosas de los jovenes curopeos. Mis adn.
una hipotesis de trabajo sefiala que la nacio-
nalidad v su historia religiosa pueden ser mas
importantes, a la hora de la identidad socio-

" Vale la pena que el lector interesado en cuestiones
metodoldgicas compare los resnltados que ofrecemos en b
presente investigacion con los datos que ofreciamos en el
estudio de 1989, en o] que dedicamos un epigrate al as-
prcto autonomico (ELzo, 1989: 3509). Un lectara compa-
rada, realizada con aencion, v teniendo en cuenta las di-
ferencias totales habidas entre 1989 v 1993, como hemos
reflejado en la Table 5. indica que. incluso con una sub-
muestra mads cscasa, la fabilidad sigue sicndo muy alta.
aunque cstamos trabajado en algunas comunidades autd-
nomas con poco mas de 100 ctectivos distribuidos en 7 de-
nominaciones (8 en 1993 por la inclusion de ta modalidad
de «agndstico»). Solamente se da una notoria variacion en-
tre 1989 v 1993, v es en ¢l caso de Galicia. Ya manifesté
i sorpresa por los datos resultantes en el estudio de 1989,
vivuelvo a llamar la atencion de los estudiosos de sociologia
religiosa, o de la sociologia de Ja juventud. que conozean
la realidad gallega mejor que el que suscribe.



Grdfico 3.12
Autoposicionamiento religioso de los jovenes

Muy buenos catdlicos
Catdhicos practicantes
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Catdlicos no practicantes

Indiferentes 10,7%-13%-8%
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religiosa de los jévenes, que su o pertenen-
cla a una u otra confesion religiosa (limitada
a las confesiones catélica o protestante, pues
se dispone, desgraciadamente, de pocos datos
sobre la juventud musulmana o la judia).

Castilla v Leon, Galicia, Comunidad Auto-
noma Valenciana v Andalucia dan los mas ele-
vados valores, mientras que Cataluna v el Pais
Vasco (Comunidad Auténoma Vasca v Nava-
rra), los mds bajos, signiendo cn ello la pauta
va conocida por otros estudios. (El dltimo tra-
bajo publicado por ¢l Ministerio de Asuntos
Sociates da un ranking de catélicos practican-
tes, por comunidades auténomas, practica-
mente similar al nuestro. dando la mavor cx-
ceperon la Comunidad Valenciana. pero no-
sotros hemos tenido en cuenta, en nuestro
ranking, también, la proporcion de no creven-
tes. NAVARRO v MaTEO, 1993 222

3.3 Influencia de ias convicciones religiosas
en la vida de los jovenes

En diferentes partes del presente Informe los
difcrentes autores del mismo. ven el apartado
anterior nosotros mismos, hemos podido cons-
tatar la importancia del factor religioso, al
modo como LENSKI entiende este concepto en
diferentes aspectos tanto comportamentales
como actitudinales v valorativos del joven es-
panol. Se trataba de medir si se daba alguna
correlacion entre la autoidentificacién religio-
sa y diversos comportamientos. actitudes o va-
lores de los jovenes. Mediamos, de algun
modo, la relacién «objetivar entre dos 6rdenes
de variables. Ahora pretendemos, por contra,
medir la importancia vy trascendencia que los
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propios jévencs conceden a sus convicciones
religiosas en determinados aspectos concretos
de la vida. Es preciso sefialar, antes de seguir
adelante, que no se trata de medir Ia mnfluen-
cia de la religién en la sociedad, cuestion esta
que no se aborda en el presente Informe | sino
la influencia concedida a las convicciones re-
ligiosas propias en la vida cotidiana de cada
cual. No hay que olvidar que nos podemos en-
contrar con diferentes situaciones en esto de
la influencia de la religion en la vida de las
personas que responderian a hipétesis de tra-
bajo distintas. Por un lado, la hipotesis de la
fuerte influencia de las convicciones religiosas
en la vida privada de cada persona, pero sin
incidencia mayor en la vida social. Por otro.
la también fuerte wrascendencia de las convie-
ciones religiosas, no solamente en aspectos
privados sino piblicos, aunque estimando que,
dado ¢l bajo contingente de personas que tie-
nen fuertes convicciones rehigiosas, al final el
traslado de las mismas al todo social serfa exi-
guo. Pero cabe también pensar que la religion,
v mds precisamente las instituciones rehgio-
sas, las lglesias, independientemente de las
conviceiones religiosas personales de los indi-
viduos, fueran juzgadas como instancias que
cjercen una determinada influencia en la so-
ciedad. E incluso una cuarta hipotesis cabe
formular. Independientemente de las convic-
ciones religiosas de los individuos mas allg de
la influencia real que las Iglesias pucdan te-
ner, en un contexto vV momento (l(’l(‘rmin;ldos,
se pucde estimar que debieran ejercer un pa-
pelen determinados dmbitos de Ta sociedad .
Nada de esto se pretende medir aqui, insisti-
mos. La transcripeion completa v textual de
la pregunta formulada permitird delimitar,
exactamente. nuestro objetivo. La pregunta
H del Cuestionario estaba asi formulada: «He-
mos hablado de tus convicciones religiosas.

" Estas cuestion s, parcialmente. abordada de forma
empirica en ol trabajo de GONZALEZ BEaSCO v GONZALLY-
AXLYOL Religion v Sociedad en la Espana de los 90, Fdiciones
SM o Fundacion Santa Maria, Madrid 1992,

" Esta dltima hipdtesis nos viene sugerida Gmpoesta
cabria incluso decir) por uno de los seis tipos de jovenes
curopeos que hemos encontrado realizando un cluster, en
base estrictamente a variables religiosas, con 6.
de 16 paises curopeos v que esperamos publicar ¢ ano
1995, En cfecto hay un colective mportante de jovenes, no
creventes n practicantes en absoluto, situados on i iz
quicrda. de clase social mas bien alta, que estiman que las
Iglesias deben intervenir piblicamente en temas relacio-
nados con problemas del Tereer Mundo, 1
incluso en proporciones superiores a muchos creventes.
practicantes v confesantes de las diterentes confesiones re-
figiosas en Earopa (pero solamente de las cristianas)

.

104 jovenes

a mjusticrn social,



TABLA 3.14K

Influencia de las convicciones religiosas en diversos aspectos de la vida segun varias variables (%)

Gérnero Edad Estatus ocupacional

Todos H M 15:] 1880 21-24  Estud  Trabai.  Parado
En tus decisiones en matena politica 6 3 5 8 1 5 7 8 |
En la eleccion de tus iecturas ... 7 7 8 g 9 5 g 5 3
En la distribucion de tu tiempo libre . 9 8 g 10 1 6 11 5 4
Entuwvida sesual ..o 11 g 13 11 13 10 13 8 1
En la eleccién de tu novio/a, companero/a estable. etc. 10 9 11 11 10 g 11 g 8
En los momentos dificiles de la vida oo 40 34 &7 42 43 37 44 35 28
En lo que quieres hacer en tuvida ... 15 13 17 16 18 12 18 11 8
En los momentos de aleqria, felicidad, dwersion .. . 18 15 22 oG 23 14 22 13 12
NUmero de encuestas ... 2028 1032 9%  6lC  62) 797 1.242 405 299
cPuedes decirme si juegan o no algin papel Grdfico 3.13

en los siguientes aspectos de la vida de todos
los dias?». Les proponiamos ocho aspectos dis-
tintos. En la Tabla 3.14 presentamos los por-
centajes de jovenes que han dado respuestas
afirmativas a cada una de nuestras propues-
tas.

La primera v fundamental consideracion a
resaltar es que las convicciones religiosas no
parccen tener un mayor traslado a la vida de
los jovenes espaioles. Incluso entre los auto-
identificados como catélicos practicantes. Que
las convicciones  religiosas tengan  «alguna»
importancia ¢n el 24 % de los catolicos prac-
ticantes a la hora de escoger pareja (lo que
mas o menos sabfamos por los estudios ante-
riores de la Fundacion Santa Maria), en el
16 % de esos mismos jovenes a la hora de de-
cidir en matcria politica, en el 17 % en la clec-
cion de las lecturas, ete., indica la poca rela-
cion que hay entre dichas convicciones Voas-
pectos centrales de la vida del joven. Del joven
crevente practicante, pues en los demés Jove-
nes estas cifras resultan minimas. Hay, sin
embargo. un aspecto en el que las conviecio-
nes religiosas adquicren peso. Ocurre en las
situaciones animicas «anormales», sca porque
s¢ trate de momentos dificiles o exactamente
las situaciones contrarias. en los momentos de
alegria, felicidad o diversién. Esto es, las con-
vicctones religiosas juegan un papel cuando se
trata de estados psicologicos de los jovenes li-
gados, sca a situaciones problemiticas, sca a
situaciones de diversion, alegria v feheidad, v
no tanto cuando se trata de decisiones a adop-
tar en materia politica, eleccién de pareja, uti-
fizacion del tiempo libre o en la vida sexual
de cada uno. La hipétesis de MARTINEZ COR.
TES a la que haciamos referencia al comienzo
del capitulo toma cuerpo con estos datos. Pero
hay mas que decir.
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Influencia de las convicciones religiosas de los jovenes
en sus vidas
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En primer lugar, no pucdo no resaltar que
para el 43 % de los jovenes catdlicos con prac-
tica religiosa semanal sus convicciones religio-
sas Juegan algin papel «cn los momentos de
alegria, felicidad v diversion» 7. La hipdtesis
subyacente a la introduccion de este item es
clara. Frente a una imagen doliente v sufrien-
te, amén de problematizada, de la religion.
que es la que normalmente se sucle pretender
controlar (véase ¢l cuestionario de CAMPICHE
92, v los del EVSSG), nosotros pretendemos
detectar si se da también una lectura, entre
los jovenes, de lo religioso ligado a la felicidad,
a la diversion, cte. En lenguaje teolégico di-

7 Debo laintroduccion de este item a los profesores
ALBISTUR v AYESTARAN de 1a Facultad de Psicologia de 1a
Universidad del Pais Vasco. asi como Ia hipitesis subva-
cente,



riamos que pretendemos no medir, pues re-
quicre mds instrumentos que los de un par de
items, pero si detectar la impronta de la re-
ligion de la cruz v la de la religion de la re-
surreccion, la religion del sufrimiento v del
dolor y la religién de la alegria v la diversién.
Ciertamente los jévenes tienen mas en cuenta
sus convicciones religiosas en los momentos
dificiles que en los momentos de felicidad, ale-
gria v diversion, pero, asi v todo, repitamos el
dato, ese 13 % de Jovenes autoidentificados
como catélicos practicantes que dicen que sus
convicciones religiosas juegan un papel en sus
vidas cuando estan contentos v ose divierten es
para tenerlo muy en cuenta. Esti mdicando,
por lo mecnos, una recomposicion del campo
religioso ¢ incluso de la autoidentificacién re-
ligiosa por madulos reconocidos en otros pai-
ses. En efecto, los estudios del EVSSG estan
reconociendo como uno de los valores centra-
les de las sociedades curopeas la basqueda de
fa felicidad, mas alld del simple hedonismo.
La bisqueda de una sociedad mds simple, mads
humana, mas convivencial v hasta mas soli-
daria (ESTER, Haraax v Dr Moor, 1993,
También KERKHOFS, 1994; ¢n prensa). Los es-
tudios franceses sobre la religiosidad de los
Jovenes v ode los adolescentes insisten en la
remterpretacion de la religion desde esta pers-
pectiva, produciéndose un «abandono de la so-
teriologia cristiana (salud o condena en el mais
alld) en favor de lo que pucde contribuir a la
plenitud v a la responsabilidad en la tierras
(LAMBERT v MICHELAT, 1992 10).

En relacion a este aspecto del vinculo entre
L religion v las responsabilidades terrestres,
hay que senalar que para uno de cada tres

Jovenes catélico-practicantes sus convicciones
religiosas juegan algiin papel «en lo que quic-
re hacer de su vida, en su provecto vital». Este
dato nos parecc muy imp()rtant(:. Nosotros
sostenemos la tesis de la importancia del pro-
vecto de vida ante determinados comporta-
micntos. Por ejemplo, cuando analizamos las
relaciones existentes entre ¢l consumo de dro-
gas v la variable religiosa (K170, Drogas y Ejs-
cuela 11, 1992).

Se habrd observado, en las tablas, que en la
variable autoidentificacion religiosa es la mo-
dalidad de catélico practicante la que se di-
ferencia de las demas (excepeion hecha de los
«creyentes de otra religion», de los que nos

Grifico 3.14
Influencia de las convicciones religiosas de los jovenes
en sus vidas segiin su autoposicion religiosa
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TRBLA 3.14B

Influencia de las convicciones religiosas en diversos aspectos de la vida segun varias variables
(Porcentajes)

En tus decisiones en matena polinca o 6 6 3 2 1 2 £ aC
Er la eleccidn de tus lecturas 710 8 6 2 3 a 5 s8
En la distnbucion de tu tiempo libre g 11 10 6 3 z 3 £ 36
En tu vida sexval ... e, 1l 10 12 30 14 g A 4 8 3C
En la eleccién de tu novio/a, compa-

fero/a estable, etc. R 10 1C 10 3 15 24 10 4 4 3 8 42
En los momentos dificiies de la vida . 40 4] 48 a7 48 76 49 32 i3 6 8 St
En lo que quieres hacer en tu vida 12 g 15 i 23 33 16 9 3 3 f 34
En los momentos de alegria. felicidad,

GVETSION . 13 23 21 i 25 43 2l 11 4 K 5 46
Nimerc de encuestas ... . 2028 123 586 127 300 385 550 83 217 8% 145 28




ocuparemos mds abajo). Esto quiere decir que
el traslado de las convicciones religiosas a la
vida de todos los dias estd, practicamente, de-
terminado por la prdctica religiosa. No hay
apenas diferencias en los valores que arrojan
los catdlicos no muy practicantes v los catdli-
cos no practicantes respecto de los indiferen-
tes, agnosticos v no creyentes en mas de un
item (eleccion de la lectura, utilizacién del
tiempo libre, por ejemplo). Incluso ¢n el item
«decisiéon en materia politica», los no creyen-
tes y ateos conceden mas papel a sus convic-
ciones religiosas que los catdlicos no practi-
cantces.

Quc practicamente en todos los items los
Jovenes «creventes de otra religion» digan que
sus convicciones religiosas tienen mas influen-
cia en sus vidas que la que le conceden los
demds jévenes tienc una explicacién sencilla.
Provienen de grupos pequeiios que necesitan,
para ahrmar su identidad en una sociedad
mavoritariamente catélica, acentuar, precisa-
mente, la presencia de sus convicciones en la
vida cotidiana.

Las mujeres algo mds que los hombres, ¢n
la prictica totalidad de los items, parecen
trasladar a sus vidas sus convicciones religio-
sas, lo que quicre decir que no solamente hay
mds mujeres que hombres, en las diferentes
modalidades de la religiosidad juvenil, sino
también que sus convicciones juegan un ma-
yor papel ¢n sus vidas.

Son los jovenes de 21 a 24 afios los que en
menor proporcion trasladan sus convicciones
religiosas a su vida cotidiana, pero probable-
mente aqui la variable explicativa sea otra: el
hecho de ser estudiante o de estar en el am-
bito del trabajo o en el paro. En todos los in-
dicadores, sin excepeion alguna, se da la mis-
ma «ley general»: son los estudiantes los que
en mavor porcentaje dicen que sus plantea-
micntos religiosos influven en sus vidas. Los
parados los que menos, mientras los que estin
trabajando se sitdan en una posicién inter-
media, pero mds cercana a los parados que a
los estudiantes. Es, pues, el estatus ocupacio-
nal la variable dirimente. Se puede, legitima-
mente, decir que el traslado a la vida de todos
los dias de las convicciones religiosas se hace
preferentemente entre los estudiantes. Como
sefiulaba mds arriba. parece como si la im-
pronta de lo religioso entre los jévenes estu-
viera mds ligada al estatus de estudiante que
al del trabajador. Por otra parte, esta impron-
ta es mavor cuando nos detenemos exclusi-
vamente en los que estdn cursando estudios
cuando se hizo la encuesta, entre los que es-
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tan estudiando licenciaturas, en los estudian-
tes universitarios del 2.° ciclo. Una vez maés,
cabe decir que la presencia de lo religioso en-
tre los estudiantes no disminuye a medida que
se avanza en nivel de escolaridad y que inclu-
$0, como en este caso, puede ser superior ¢n
los niveles de escolaridad mas elevados.

3.4 Elementos de la religiosidad institucional

En dos aspectos nos detendremos en este
apartado: en la practica religiosa de los jove-
nes espanoles v oen la actitud que adoptan
ante la Iglesia catélica.

341 La prdctica religiosa

Como he indicado mas arriba, en la sociologia
religiosa actual, en el dmbito europeo, se estd
concediendo de nuevo una gran importancia
al factor «prdctica religiosa» como factor dis-
criminante y cxplicativo de otros indicadores,
rcligiosos v no religiosos. Se senala, por cjem-
plo, la fuerte correlacién entre la practica y
lds creencias religiosas, entre la prictica v ac-
titud ante las Iglesias, ete. Nosotros, también,
hemos podido constatar todos estos aspectos
en trabajos nuestros anteriores y, en el pre-
sente, lo acabamos de constatar a través de
un indicador indirecto de la prictica como es
el autoposicionamiento religioso, que a su vez
estd fuertemente correlacionado con la préc-
tica religiosa. Pero ante el indicador «prictica
religiosa» hay que andar con cuidado. Sin que-
rer entrar aqui a fondo en una tematica que
requiere mas espacio del que podemos acor-
darle en ¢l presente Informe, descaria senalar
tres puntos:

/. Ciertamente, la prictica religiosa es mas
importante como predictor ¢ identificador re-
higioso de lo que, incluso desde las propias
Iglesias, se ha dado a entender en fechas no
muy lejanas. La asiduidad a los «oficios reli-
glosos» (como dicen en las confesiones protes-
tantes), «ir a misa» (como decimos més lla-
namente en los ambitos catélicos) es mas que
el cumplimiento de una obligacion (que prac-
licam(‘ntc nadie lo recuerda en estos momen-
tos). Puede ser, especialmente en las locali-
dades pcqu(_nds, una costumbre, un rito so-
cial, cuando no, pero cada vez menos, un
cierto control socio-familiar. Pero lo que cada
vez signilica en mavor medida, v de modo es-



pecial entre los jévencs, es una accién volun-
taria y personal. Como tal, el indicador ad-
quicre una validez aun superior a la que po-
dria dérsele en otros tiempos.

2. Sin embargo el indicador «practica religio-
sa» puede ser, a su vez, consecucncia de algo
anterior, que en mi opinién hay que situar en
el 4mbito de las creencias religiosas y de la
propia cosmovisién religiosa que estdn «cons-
truyendo» los propios jovenes: construyendo v
heredando. Cémo se procede a la construccion
de las identidades religiosas de los jovenes es-
panoles es un tema central en el que no pue-
do introducirme con los datos que poseo v que
requeriria un estudio ad hoc. En todo caso, es
mas facil trabajar con la practica religiosa que
con las creencias y cosmovisiones religiosas,
pero ¢so no quicre necesariamente decir que
sca la variable «prictica religiosa» la realmen-
te explicativa. Técnicamente solemos decir en
Sociologia que una correlacién no quiere decir
una explicacién y, menos ain, una causalidad.

En otras palabras, nosotros sostenemos que
decir que la practica religiosa es indicador dis-
criminante no supone que la practica religiosa
sca la variable explicativa. Mds bien nos incli-
namos a pensar que la practica religiosa cs
una variable dependiente de 1o que conside-
ramos primario, a saber, la propia construc-
c16n de la dimension religiosa por parte del
joven. Construccién, como se acaba de sefa-
lar, que se hace segin el doble modelo de una
socializacion heredada, recibida v hasta cierto
punto pasiva, junto a otra socializacién que se
va haciendo al modo tanto experimental (Ga-
LLAND) cn interaccién con ¢l grupo de pares,
medios de comunicacién, ctc., como experien-
cial (GONZALEZ BLASCO) en su insercién en la
vida, a medida que avance en anos. Todo ello
desde la precariedad ante la ausencia de re-
ferentes holistas y mds bien frente a un cali-
doscopio de referentes cual bazar de objetos,
signos y simbolos religiosos o para-religiosos.

3. Normalmente se¢ suele controlar la practica
religiosa con el indicador «ir a misa los do-
mingos» y su frecuencia de asistencia. Ya en
el anterior estudio de la Fundacién Santa Ma-
ria emitiamos la hipétesis de una practica re-
lacionada con determinados acontecimientos
concretos. Pensamos que en este punto hay
que tratar de confirmar dos hipétesis. Por un
lado, la ruptura entre el tiempo de trabajo y
tiempo de fiesta que lleva a muchos jévenes a
una utilizacién del fin de semana, sca a prac-
ticas de disfrute nocturno, sea a desplaza-
mientos fuera del lugar donde se vive (con sus

padres, siendo asi la salida del fin de semana
un modo intermitente de autonomizacién).
Todo ello conlleva una nueva lectura de la uti-
lizacion del tiempo durante los fines de sema-
na y, en consccuencia, a una mavor «dificultad»
de la asistencia a la cucaristia dominical. Fl
modo de utilizacién del fin de semana en la
juventud de hace 30 anos v la actual es tan
diferente que, no tenerlo en cuenta, elimina de
la  comprensién del descenso operado en la
practica religiosa de un factor importante.

La segunda hipétesis a controlar hay que
relacionarla con la del «bricolaje» v la «cons-
truccion individual» de la identidad juvenil.
Este modo de construccion, al que acabo de
referirme, supone la dificultad de establecer
pautas de comportamiento estandardizadas,
como supone una prdctica rutinaria (o, si se
prefiere, «rutinizada») cual es la cucaristia do-
minical. De ahi el desplazamicnto, o la acen-
tuacién de una practica mas eventual, mas re-
lacionada con fechas determinadas (Navidad,
Semana Santa, ctc.) o acontecimientos concre-
tos como una romeria, reuniones de confir-
macién, peregrinaciones, visitas a monaste-
rios, festividades locales, etc.

En la Tabla 3.15 presentamos la evolucién
de la prdctica religiosa juvenil en Espafia en
los dltimos afos.

La comparacién no puede hacerse de forma
estricta, ya que en la presente investigacion
hemos modificado, a tenor de las hipétesis
arriba mentadas, la forma de recoger las res-
puestas como puede apreciarse en la Tabla
3.15. Ademds, hay que tener en cuenta que
mientras en afos anteriores los jovenes debian
escoger, necesariamente, alguna de las opcio-
nes presentadas, en el presente estudio hemos
climinado esa restriccién, pues un joven, por
ejemplo, puede ir a la iglesia todos los domin-
gos vy también asistir a romerfas, peregrina-
ciones, ete. De hecho, ¢l 9% de jovenes han
dado mds de una respuesta.

Donde la comparabilidad resulta mas exac-
ta s en la practica religiosa que presente al-
guna frecuencia, mas de un dia a la semana,
dominical o mensual, pues en este caso no he-
mos modificado los ftems. Aqui se constata
una ligera tendencia a la baja ¢n la practica
religiosa. El 20 % de j6évenes entre los 15 y 24
afos dicen ir a misa semanalmente en el afio
1984, ¢l 21 % en cl afio 89 y ¢l 17 % ¢n el ano
1993. En el trabajo Religion y Sociedad en la Es-
paiia de los 90, esta cifra, para los jévenes entre
15y 25 aiios, es del 18 % (GONZALEZ BLASCO
y GONZALEZ-ANLEO, 1992: 68, v elaboracion
propia).
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TABLA 3.15

Evolucién de la practica religiosa en los ultimos anos en Espaia (%)

Asistencia a misa

Mas de una vez a la semana ...
Una vez a la semana
UNa VEZ Al MBS oo e e
Por Navidad/Semana Santa y en algunas festiidades concretas
Con ocasion de una romerfa, reunién de confirmacién, peregnna-
cién, ano santo, visita a monasterios, fiestas de la localidad don-
de VIVO, BIC. oo
En ocasiones comprometidas (examenes, enfermedades, bu.»queda
de trabajo, problemas afectivos, etc) ......
Una vez al ano + con menos frecuencia ...
Nunca, practicamente nunca

15-24 anos 18-24 arios

1993 * 1989 1984 1993 * 1890 1981
2 4 3 2 2 2

15 17 17 14 11 20

9 10 1C 3 9 13

16 16 13 16 18 12
12 — — 12 — —

5 . - 5 -

— 16 12 — 13 13
30 37 43 53 47 44
100 % 100 % 10C % 00 % 100 % 100 %

* Habia pesibiidad de respuestas miiltiples.

La practica religiosa relacionada con festi-
vidades concretas como Navidad, Semana San-
ta, cte., presenta porcentajes nada desdeina-
bles. E1 16 % de los jovenes espanoles asisten
a las iglesias por Navidad, Semana Santa o en
otras festividades concretas. Fl 13 %, con oca-
sion de visitas a monasterios, romerias, pere-
grinaciones, etc. Y un 3 % cn ocaslones com-
prometidas (exdmenes, en enfermedades, bis-
queda de trabajo, problemas afectivos, ete.).
Ciertamente no se trata de personas distintas.
de forma que serfa un error sumar cstos por-
centajes, pues en mzis (’1(‘ un caso se trata de
Jas mismas personas . De hecho, realizadas
las oportunas av cru;uauones cn ¢l ordenador,
hay exactamente 397 ]()\(ms (luego el 20 %,
cifra idéntica a la que estimamos ¢l ano 1989)
que tienen una priactica religiosa en Semana
Santa, Navidad v/o con ocasién de romerias.
peregrinaciones, ctc., con exclusion de otra mo-

" Para los interesados en cifras. he aqui algunas. De los
348 jovenes que van al menos un dia 4 la semana a la
iglesia, 31 (el 9 %) van también a las romerfas, peregri-
naciones, ete. De los 187 )()\tn(\ que van solamente una
vez al mes alaiglesia, el 16 % van a la iglesia por Navidad
vel 10% con ocasion de romerfas, ete. De los 316 que
dicen ir a misa por Navidad y Semana Santa, ¢l 21 % tam-
bi¢n van a romerias, cte. En fin, de los 102 que dicen ir a
la 1glesia en ocasiones comprometidas, ¢l 35 % van también
a romerias, aunque también entre ellos hay un 10 % que
es practicante regular. Parece, pues, dentro del conjunto
de datos, apuntarse la idea de que algunas practicas irre-
gulares se asocian entre si mds que las regulares con las
irregulares. De ahi a pensar que estamos ante dos modelos
de practicas religiosas en los jovenes hay un paso que nos
parcce excesivo dar, pues las situaciones son realmente
muy diversas v singulares. Otra vez ¢l «bricolaje» v la in-
dividualidad.
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dalidad de prdctica religivsa. I'sto cs. jovenes que
solamente van a la iglesia en las circunstan-
clas arriba mentadas. Si anadimos a las dos
modalidades anteriores la que senala «ir a Ja
iglesia en ocasiones comprometidas», entonces
la cifra se sitia en 481, esto es ¢l 24 %. En
resumen: uno de cada cuatro jovenes espano-
les tiene una practica religiosa exclusivamente
ocasional. Uno de cada dos no va nunca o
practicamente nunca a la Iglesia, v queda otro
25 % que tiene una prictica regular (17 % al
menos semanal v 9% mensual), teniendo en
cuenta que en este 25 % dltimo bastantes tie-
nen, ltambién, una prictica religiosa ocasional,

Grdfico 3.15
Practica religiosa (usistencia a misa) de los jovenes en 1993*
Practicamente
nunc *Respuestas muitiples
5 50% Jovenes entre 15y 24 anos.
40 H
En algunas £n Nav:dad
30 - ocasiones ¢ €t
{reuniones, en élgunas'
peregnnac., ;2
aiio santo, festividades Unavezala
20 H fiestas conc:etas semana
locales...) 16% Una vez 15%
12% e
10 H S Més de una vez
ala semana
2%
0 1 L

Fuente 3.15



TABLA 3.16A
Practica religiosa en razon de diferentes variables*

N. ds habitantes

Cénero Edaz Lstats ocupacional (mies) E'sta estudiandc
50 i¢
) 250 a ]
Todos H MR 1820 2124 Estua Trab Farad.  + 200 8 <t Pom
Mas de una vez a la semana 2 2 A 2 1 2 1 ] 2 2 2 1 2
Una vez a la semana 11 2 18 i 12 19 ¢ 10 15 12 13 22 21
Una vezal mes ... 9 8 1 I 1¢ 8 0 8 7 6 10 10 12 4

Por Navidad/Semana Santa y
en algunas festiidades

concretas ... 16 13 18 15 17T 14 7 11 ¥ 14 16 26 13 19 17 17T 18
Con ocasidn de una romeria.
reunion de  confirmacién,
peregrinacion, etc . ... 13 11 15 14 14 il i3 12 14 13 719 11 19 12 16 1l
Ocasiones  comprometidas
(examenes,  enfermeda-
des etc) . 3 &3 g 6 4 5 5 6 6 5 5 4 5 5 4 £
Nunca practicamente nunca 50 52 40 44 48 58 45 62 57 54 53 80 43 41 45 4 4B
NUmerc ... 20281032 896 610 €21 797 1242 409 299 626 425 462 515 123 685 127 300
” Respuesias miltipnes
TABLA 3.16B
Practica religiosa en razon de diferentes variables*
Autordenhaad reigiosa Autoposicion poliica
Cat no lzgdia Centro
Todos DIract indif Agnos: Atco [4 5
Mas de una vez a la semana ... . 2 6 — 1 — - 1 1 3
Una vez a la semana ... . i5 64 | 2 — - 10 15 26
Una vez al mes T 9 17 4 - — 1 i 10
Por Navidad/Semana Santa y en a-
gunas festvidades concretas ... 18 14 12 4 2 i 14 17 18
Con ocasién de una romeria, reu-
nidn ce confimnacion. peregrna-
CION, eIC. oo, 13 11 18 4 3 1 12 12 14
Ocasiones comprometidas  (exa-
menes, enfermedaces, etc) ... 5 3 5 2 4 1 5 3 5
Nunca, practicamente nunca ........ 50 5 66 82 i 36 58 49 37
NOMero oo, 2528 365 635 217 83 14 819 607 437
° Respuestas :miiltples
TABLA 3.16C
Practica religiosa segin comunidades autonomas
Comunmdad autonoma*”
CA Pais
CA Vasco
Todos ™ Ancalucia Catalusia CGalicia Madrg ¥ Navarg
Mas de una vez a la semana 2 2 1 ] 1 2
Una vez a la semana .. 15 16 5 24 12 16
Una vez al MeS .o e, 8 14 6 12 T g
Por Navidad/Semana Santa v en algu- .
nas festividades concretas 16 18 15 7 16 12 i9 22
Con ocasion de una romeria. reunion de
confrmacion, peregnnacion, etc. ... 13 10 14 7 20 12 7 18
Ocasiones comprometidas (examenes,
enfermedades, etc.) ... . 5 5 5 5 6 6 3 5
Nunca, practicamente nunca 50 48 30 12 39 6l 50 46
Nimero 2.028 392 133 299 134 253 142 194

* Respuestas multiples
** Con submuestra superior & 100 umidades



Si nos fijamos e¢n las caracteristicas de los
Jovenes atendiendo a sus niveles y modalida-
des de practica religiosa (ver Tablas 3.16A v
3.16B). constataremos que el género sigue
sicndo un factor muy discriminante, tanto en
la practica regular cuanto en la relacionada
con acontecimientos v circunstancias deter-
minados, manteniéndose las mismas diferen-
clas que hace cinco anos, en el anterior estu-
dio de la Fundacién Santa Marfa. Veamos al-
gin dato: un 22 % de practicantes dominicales
entre las mujeres v un 13 % entre los chicos;
un 15 % de chicas que dicen ir a la iglesia ¢n
ocaston de peregrinaciones, romerfas, confir-
macion, cte., y un 11 % de chicos, ctc. A me-
dida que avanzamos en edad, disminuye tam-
bi¢n la prdctica religiosa, pero aqui la corre-
lacion no es lineal. En todo caso, la diferencia
la protagonizan, a la baja, los jovenes de 21
2+ anos, situacién que ya hemos visto en otros
indicadores como, por ejemplo. ¢l del traslado
de las convicciones religiosas a la vida cotidia-
na. Y aqui como alli. la explicacion parece que
hay que buscarla no tanto en la edad cuanto
en el estatus ocupacional, esto es. en el hecho
de ser estudiante o estar trabajando o parado.
Pero hay que anadir que esto es mas cierto
cuando hablamos de la practica regular, por-
que en la esporadica las diferencias se difu-
minan o ia tendencia puede incluso invertirse
ligeramente. Asi. por ejemplo. hay unos pocos
mds parados que estudiantes en dos modali-
dades de prictica religiosa: ir a romerfas, reu-
nioncs de confirmacidn, peregrinaciones. anos
santos, visitas a monasterios, asi como cn la
pracuica religiosa en ocasiones comprometidas
tales como bisqueda de trabajo, enfermeda-
des. problemas afectivos, ete.

Si nos detencinos en los estudiantes, obser-
vamos gue en la practica semanal no hay gran-
des diferencias entre universitarios v estudian-
tes de ensenanzas primarias, pero si en las de-
mas  modalidades  donde  Jos  estudiantes
universitarios se sittan, v claramente a la baja.

La correlacion positiva entre la autoidenti-
ficacion religiosa v la practica religiosa es ob-
vid, como puede comprobarse tras la lectura
de La Tabla 3.16B. Los porcentajes de jovenes
autoidentificados como indiferentes, agnosti-
Ccos v no creventes en cualquier m()ddllddd de
])ld(ll(d l(lwu)sa (medida con ¢l indicador de
«r a la 1glcsm». no sc olvide) son irrelevantes.
No do es, sin embargo, ¢l hecho de que un
15 % de jovenes que acuden a la iglesia con
ocasion de romerfas, peregrinaciones, etc., se
vean a si mismos como catélicos no practicantes,
indicando con ello que ¢l término de catolico
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practicante se corresponde, en cllos v en la
gran mayoria de jovenes, a lo que la ortodoxia
cclesial scnala: la practica regular.

Los jovenes que se dicen de derechas tienen
una practica religiosa mayor que los que se
dicen de izquicrdas, pero esto es notablemen-
te mas cierto cuando se trata de la practica
religiosa regular, mientras que lo es mucho
menos en la modalidad ocasional de fa misma.
Incluso hemos de encontrar méas jévenes au-
toposicionados tanto en la izquierda como en
¢l centro con una practica religiosa ocasional
que en la practica regular (y no se olvide que
no son excluventcs).

El habitat, tanto medido segin el nimero
de habitantes de la localidad como atendiendo
a la autonomia donde se vive, influye en la
practica religiosa y en la modalidad de la mis-
ma. En las localidades pequefias todavia la
practica religiosa regular es superior a la que
se da en las grandes ciudades, pero no puede
decirse To mismo de la practica religiosa oca-
stonal, donde la lincalidad se rompe. Pensa-
mos que es la historia religiosa, en el sentido
mds amplio del término, tanto o mas que el
nimero de habitantes de la localidad donde
se vive, ¢ factor realmente discriminante,
aunque el tamano poblacional siga mante-
nicndo algan valor explicativo.

342 Actitudes ante la Iglesia catélica

En los capitulos de GONZALEZ BLASCO v AN-
DRES ORIZO del presente Informe. al estudiar
los factores de socializacion, por un lado. v la
contianza v poder acordados a diferentes ins-
tituctones, por ¢l otro, ha analizado, res-
pectivamente, ¢l papel que los jovenes conce-
den a ta Iglesia a la hora de orientarse en la
vida en cuanto aideas ¢ interpretaciones del
mundo asi como en la vida coudiana, como
tambi¢n la confianza v poder que conceden a
la Iglesia en relacion con otras instituciones.
No vamos a reproductr aqui los andlisis efec-
tuados en ambos capitulos. Nos Iimitamos a
trasladar los resultados mavores.

La lIglesia ha perdido, respecto del ano
1989, importancia como instancia oricntadora
tanto en cuanto creadora de cosmovisiones
como en la vida cotidiana de los jovenes. En
gran parte, a favor de la familia que. de nue-
Vo, aparcce como instancia socializadora de
primer orden. Solamente el 4 % de los jovenes
encuentran en la Iglesia orientaciéon «en cuan-
to a ideas ¢ interpretaciones del mundonr, v el
3 % para orientarse «en la vida cotidiana». Es-
tas cifras entre los autoidentificados como ca-



TABLA 3.17

Acuerdo con determinadas actitudes ante la Iglesia catdlica

Estaius Autoposicion
Género Edad ocupacional politica Autoposicion religiosa
O ro Car
Ext Extr  Cat muy no
Toaos F M 1517 1820 2124 Estuc. Trab Pam izgda Cro dcha prac. prac prac. Indf Agn  Ateo
El hecho de ser miembre de
una iglesia no tiene mu
cho significado para mi 55 59 50 52 3 59 53 18 58 i 54 4 7 a7 85 YR Y 18
Me siento a menudo en de-
sacuerdo con 1o que dice
lz lgiesia e 53 86 54 56 ¢l 68 A 58 a2 74 gl 53 2% 28 o 3287 a2
Sey miembro de la Igiesia
catdiica Y plenso contnuar
sigadole .. R h4 o i€ €5 35 6 58 65 4% 63 8 % &) 58 22 12 iz
incluse sin la iglesia yo pue
do creeren Ds ... | By FER Y 77 72 7€ P 75 72 71 74 £l 80 36 FY X! sg
La igiesia deflende unos va
iores gue son impertantes
para mi e 44 38 50 52 48 37 LRI 30 3¢ 35 5 &7 31 3 2 il K
La Igiesia se ocupa de los
Inas necesttados a fravés
de sus organzaciones oo
mo Cantas, etc 75 75 &7 84 iloar ] 8 i i x4 2] 6 42 K
MNumerc de encuestas o /021G 821 78T 124 409 29C 263 0T 20¢ 8% B30 5 217 83

Grifico 3.16
Acuerdo por parte de los jovenes con determinadas actitudes
de la Iglesia catdlica

[ W7o @Homores  OMuyeres |
0 50 100150 200

T r e T v T Ty T Ty
Ser mrembra de una Iglesia a0 “

“iene ringun sign:ficade para

A menuco me enuentro
en desacuerco ¢on 1o aue
dice Ig 1gesia icatokica;

Soy riembro ae 13 Iglesia catohca
v P:enso sequir s:engolo

No necesits oe e Iglesia
para creer en Dios

105 vaieras que defiende la igiesia
1cat6hca) son 1mportantes para mi
A 17¢v@5 g 0rQar12aCiCnes PIOPias
ol s, ele, '3 Iglesa

se ccupa de 105 mas necestiaads

fisente Tabla 3178

tohicos practicantes siguen siendo muy bajas:
el 7 % y el 6% en cada caso. Manifiestamente,
no c¢s en «la iglesia (sacerdotes, parroquias,
obispos)» donde los jovenes «picnsan que se
dicen las cosas mds mmportantes para orien-
tarse uno cn la vida».

Los niveles de confianza en la Iglesia se
mantienen practicamente cn los misimos ni-
veles que el ano 1989, situandose entre las
instituciones a las que se les conceden los mas
bajos niveles de confianza (juntamente con los
sindicatos vy el Parlamento) y los mas bajos,
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también. de poder (juntamente con los sindi-
catos de nuevo v con las fuerzas armadas). El
32 % de los jovenes espanoles dicen tener
«mucha o bastante» confianza en la Iglesia v
el 64 % piensan que la Iglesia tiene «mucho o
bastante» poder en la sociedad. Entre los ca-
tolicos practicantes estas cifras son del 80 %
(confianza en la Iglesia) v 68 % (poder de la
Iglesia). En todos los casos. los jovenes con-
ceden mas poder que confianza a las insti-
tuctones (con la dnica excepeion de las orga-

Grafico 3.17
Acuerdo por parte de los jovenes, segiin su autoposicionamiento
politico, con determinadas actitudes de la Iglesia catélica
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como Cantas, et¢, ia Igiesia
se ocupa de s més necesitados

Fuente labla 3178



nizaciones no gubernamentales de cardcter
benéfico-social). Sin embargo, los catélicos
practicantes son excepcion a esta regla: es
mayor la confianza que ticnen en la Iglesia
que ¢l poder que le conceden para influir en
la sociedad. Pero son los tnicos, pues va los
cat6licos no muy practicantes sigucn la ten-
dencia general de conceder mas poder social
que confianza personal en la Iglesia.

Mais alld de los datos anteriores, hemos
querido profundizar en la actitud que tienen
los jovenes ante la Iglesia catélica. Para ello
nos hemos servido de una serie de frases que
representan diferentes actitudes frente a la
Iglesia catdlica (tres de signo positivo v tres
de negativo) pidiendo a los jévenes que se po-
sicionen ante cada una de ellas. En la Tabla
3.17 presentamos las respuestas en relacion
con determinadas variables.

Con la rotunda frase «sov micmbro de la
Iglesia catdlica y pienso continuar siéndolons,
hay un 64 % de jovenes que estdn «mas bien
de acuerdo» . Es dificil calibrar mediante
unas pocas preguntas lo que hav detras de esa
afirmacion, pero la cifra de los que se mani-
fiestan de acuerdo con ella es importante.
Como lo es ¢l hecho de que el 77 % de los
Jovenes sc autoidentifiquen como catélicos, re-
cuérdese. Pero tanto o mads importante cs
quc, al mismo tiempo, hava un 77 % de jovenes
que manificstan que «incluso sin la Iglesia vo
puedo creer ¢n Dios (no tengo necesidad de
la Iglesia para creer en Dios)», v, sobre todo,
que el 533 % afirmen que «cl hecho de ser
miecmbro de una Iglesia no tiene mucho sig-
nificado para mni». Las hipotesis v conjeturas
ante estos hechos pueden ser varias. De en-
trada schalamos cuatro, que nos parecen in-
suficientes. La hipdtesis de la incoherencia ju-
venil, ante la que, de entrada, nos rebelamos,
pucs puede ser fruto de la incapacidad del
analista para comprender unos datos que puc-
den tener su I6gica interna: la hipétesis de
pedir demasiado a una bateria de preguntas
formuladas tras mas de 30 minutos de cues-
tionario y con solamente dos opciones de res-
pucsta; la tan traida y llevada hipétesis del
«bricolaje», a la que también nos hemos re-
ferido nosotros en este Informe, pero que en
este caso se nos antoja mds una coartada in-
telectual que propiamente hipétesis explicati-
va. No sirve, por ultimo, la hipitesis de la
complcejidad del tema, pues las frases son sen-

" Una vez mds. problemas de espacio nos obligaron a
suprimir, tras ¢l test piloto, otras modalidades de respues-
ta (habfamos previsto hasta 5 con una intermedia, neutra)
que nos hubicran permitido afinar mds ¢l analisis.
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cllas y formuladas en lenguaje accesible, que
recogen lo que muchos jovenes dicen.

Nosotros avanzamos la hipétesis de diferen-
tes resonancias en los jovenes (v no solamente
en los jovenes; pero de cllos escribimos aquf)
tanto del término Iglesia como del término
«miembro de la Iglesian. En otras palabras, s
¢l sentido que los jovenes conceden al hecho
de pertenecer a la Iglesia, al hecho de ser ca-
tolicos, lo que hay que dilucidar, v no es dificil
aventurar que en este campo pucede haber no
solamente niveles diferentes, en un gradiente
de mavor a menor nivel de pertenencia o ca-
tolicidad, sino también, v sobre todo, «senti-
dos» v «contenidos» distintos. Puede haber un
significado sociologico v cultural de pertenen-
cia a la Iglesia catélica como una de las scias
de identidad que provienen de una historia
compartida (cs una de¢ las condiciones que
pone HERVIEU-LEGER para la definicion de
una religién, donde ahonda més en aspectos
formales queriendo escapar de la definicion
esencialista de religion segin los contenidos
de las creencias: HERVIEU-LEGER, 1993 119),
sin que después ese sentimiento de pertenen-
cia tenga un significado particular en su vida
cotidiana. Puede darse también un sentimien-
to de pertenencia con una prictica religiosa,
no necesartamente cultual, v con relevancia en
la vida cotidiana. Ambos sentimicentos de per-
tenencia puceden, a su vez, coaligarse con de-
sacuerdos, con afirmacioncs, actitudes v tomas
de posicién de la Iglesia catélica ¢ incluso con
la afirmacién de que no es precisa la media-
cion de la Iglesia para creer en Dios.

A cllo habria de anadirse la inadecuacion.
en mas de un momento, entre las demandas,
implicitas y explicitas, de los jévenes hacia la
Iglesia catdlica v la «ofertar de la propia Igle-
sta. Pensamos que puede darse un no enten-
dimiento, ¢n ¢l sentido de que lo que resulta
de interds vital para los jovenes (basqueda de
sentido, respuesta a sus necesidades cotidia-
nas. horizonte de riesgo y compromiso en te-
mas de la sociedad de hoy, cte.) es de segundo
orden a la Iglesia v viceversa, el mensaje de
la Iglesia, o lo que es percibido como tal, ba-
sado en el dmbito de lo normativo, especial-
mente cn el dambito de la sexualidad, es con-
siderado por los jévenes como ininteresante,
lcjano y dogmadtico. Como dice P. MICHEL, «cn
la era del paso del debate ideoldgico al debate
de sociedad, la demanda de sentido que se ex-
presa, notablemente, en una demanda ética se
acompana por el rechazo de la norma moral
rigida, lo que puede parecer sin serlo, aparen-
temente paradoxal. Ahora bien, la Iglesia pa-



TABLA 3.18

Tabla de frecuencias cruzadas sobre
manifestaciones «de acuerdo» en diversas
afirmaciones sobre la Iglesia catélica

(Porcentajes)

ltems Todos i 2 3 4 5 5
i 35 1CS 71 539 33 2y
2 83 82 e 65 45 58
3. 64 31 &6 85 9l I
d Tc 82 B2 185 14 8
& & 28 32 43 10C 58
3 S 8¢ 8] 83 e 8o 19¢:
Némero ... 2028 11]3 12%¢ 153 8% ok
i Ser miembro de una Iglesia o tene muche significado para m!
< Me steno a menudo en desacuerde cor lo que dice la Igiesia

& Scy membro de a Iglesia catolica v miense continuar siéndolo

4 Inciuso sm la Iglesia yo puede creer en Dios ‘ro tergo neces

La Iglesia cefierde unos valeres que son tmportantes para mi
La Iglesia se ocupa de los mas necesiados a través de sus orga:
rizaciones. como Car royacio Honibre, et

7
I

rece incapaz de responder a una demanda de
sentido si no es a través de la produccion de
normas, lo que va en contra de aquello por lo
que se la requicre» (Micner, 1993: 228-229).
Nosotros decfamos en el trabajo de la Fun-
dacion Santa Marfa de 1989 que la demanda
aJa Iglesia era «religiosa» mas que ética. Hoy
pensamos lo mismo. La combinatoria de esto
con los diferentes modos de pertenencia pue-
de conducir a tipologias de jovenes atendiendo
a sus posicionamicntos en el ambito de las re-
Jaciones de pertenencia con la Iglesia, tipolo-
glas con una coherencia interna que. a pri-
mera vista, pudiéramos pensar que no existe.

No podemos llegar a tanto en el marco de
este trabajo. Pero si se lee con detenimiento
la Tabla 3.18. podemos ver como hav correla-
ciones entre las diferentes afirmaciones. Por
cjemplo, entre los 1.113 jovenes que dicen gue
«ser miembro de una Iglesia (no hay duda en
la pregunta que se trata de la Iglesia catélica)
no tiene mucho sentido para mi». encontra-
mos un 26 % que afirman que da Iglesia de-
fiecnde unos valores que son importantes para
mi». Ahora bien, esta cifra, entre los 1.304 jo-
venes que afirman que «son miembros de la
Iglesia y que piensan seguir siéndolo», sube al
62 %. Otro dato: de 899 jévenes que sostienen
que la Iglesia defiende valores importantes, cl
91 % afirman ser miembros de ta Iglesia v que
piensan seguir sié¢ndolo. Lea el lector intere-
sado ¢l detalle de esa tabla cruzada (7Tabla
3.18) asi como la caracterizacién sociologica
de los jévenes que manifiestan su acuerdo con
cada item (Tabla 3.17), quc me ha pareci-
do interesante transcribir, dada la novedad de
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los {tems, aun sin detenerime a comentar esos
datos.

En su lugar he procedido a un factorial de
componentes principales donde con dos fac-
tores o lineas mayores de interpretacion se
agrupan las respuestas. Estos dos factores ex-
plican ¢l 58,9 % de la varianza.

El primer Factor en realidad agrupa las res-
puestas mas positivas hacia la Iglesia catélica
v ¢l segundo Factor las mas negativa o criti-
cas, como pucde verse en la Tabla 3.79, lo que
era esperable (e indicador, por otra parte, de
una coherencia basica en las respuestas de los

Jovenes). Llamamos la atencion sobre la pre-

o

sencia en el primer Factor del ftem acerca de
ta posibilidad de creer en Dios sin la media-
aon de la Iglesia. Este ftem, que es el que
principalmente define ¢l Factor 2, estd sin em-
bargo presente en el primero. Esto quicere de-
cir que, aun centre los que responden afirma-
tivamente a su pertenencia a la Iglesia asi
coma al hecho de que los valores que defiende
fa Iglesia son nmportantes, la correlacion con

TABLA 3.19

Factorial de componentes principales de actitudes
ante la Iglesia catélica

¥ Fa
lglesia defiende valores importantes ... Ve -.3G
Soy miembro de 1C v seque siendo 15 - 12
Iglesia se ocupa de necesitados 13 08
Incluso sin Iglesia puedo creer Dios 25
A menudo en desacterdo con la Iglesia -3
Ser de la LC. no significa mucho - 45
Vaicr proplo 2.7 ]
Vananza explicada 394¢ 184
Varnanza totai exphicada ..o 38,3 %

Medias factoriales_;n_é§ relevantes

Género

Hombre ... ... ... -0 - 03
Muer ... 14 00
Edad

Q124 - 03 0
Eswdios completados

Primarios ... .. e 1 07
Secundarios ! grado ... .. 43 o8
Secundarios 2. grado .. 0 - 07
Universitarios 1 ciclo ... . - .20 0¢
Unuversitanos 2. ciclo ... 13 G4




TABLA 3.19 (Continuacién)

Medias factoriales
Factor | Factor 2
Estatus ocupacional
Estudia 08 -0l
Trabaja - .14 03
Parado 01 08
Autoposicion politica
lzquierda (14+2) oo - 22 12
Centro (5) oo, 06 .00
Derecha (8—10) oo, 22 -.14
Voto politico
27 -.17
06 00
-.23 02
~.14 23
Verdes ...ooocoovoevoeeeioe oo -2l - .08
Autoposicion religiosa
Catdlico prachcante ... ... 68 - .58
Catélico no muy practicante 32 0l
Catdlico no practicante ... 02 25
Indiferente ... -1l 21
AGNOSHCO ..o - .86 10
No creyente/ateo ... -.96 07
Comunidades auténomas
Andalucia 30 00
Castilla y Leon - 18 -.39
Cataluna -.16 Al
GaliCla .o 01 -.10
CA Madnd ..o -.25 11
C.A VaSCR ...oovooeeocooooo -0l 30
C.A Valenciana ... 00 -.35

el hecho de pensar que es posible creer en
Dios sin la mediacion eclesial es digna de ser
tenida en cuenta en parte, pero sélo en parte,
por el cardcter individual del modo de orga-
nizar el universo de creencias religiosas en la
Juventud europea actual.

Respecto de las caracteristicas asociadas a
ambos factores constatamos que los hombres
son menos «cclesiales» que las mujeres, los
mds jovenes algo mds que los mayores, los es-
tudiantes algo mas que los que trabajan o los
parados, y que si consideramos a los j6venes,
a tenor del nivel de estudios alcanzado, son
los que tiencen estudios primarios y los univer-
sitarios de 2. ciclo terminado los que dan los
valores mds clevados, mientras que los que
tienen estudios universitarios de 1. ciclo son
los que dan los mayores niveles de rechazo al
Factor 1. Ahadamos, sin embargo, que en to-
dos estos conceptos las diferencias no son muy
clevadas y ademds alli donde lo son, en los
Jévenes con titulaciones universitarias termi-
nadas, el escaso tamafio submuestral nos hace
ser circunspectos, aunque hayamos de sefalar
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que en cl estudio de 1989 ya sefialdbamos, allf
también con escasa submuestra para los titu-
lados de primer ciclo universitario, su fuerte
valencia negativa en lo religioso.

La clase social, tanto la subjetiva como la
controlada segiin la ocupacién del cabeza de
familia, no es discriminante.

Como era esperable, las actitudes mas fa-
vorables a la Iglesia se encuentran entre los
Jévenes autoposicionados como catélicos prac-
ticantes, y las mds opuestas entre los no cre-
ventes y ateos. Vale la pena detenerse en el
posicionamicnto de la respuesta «catélico no
practicante», que se sitiia con una posicién po-
sitiva de .25 en el segundo Factor, al mismo
nivel que los indifercntes, aunque éstos sc si-
tian con fuerte puntuacién negativa ante cl
primer factor (—.71), mientras que los caté-
licos no practicantes lo hacen de forma abso-
lutamente neutra. Esto es, mientras los cato-
licos no practicantes no muestran rechazo al-
guno (aunque tampoco adhesién particular)
ante la incidencia que pueden tener los valo-
res que propugna la Iglesia en sus vidas, los
indiferentes sefialan que a ellos esos valores
les dicen poco. Asi mismo, los catélicos no
practicantes no rechazan (aunque tampoco se
adhieren formalmente a) la afirmacién de ser
micmbros de la Iglesia ahora y en el futuro.
Los indiferentes, por contra, rechazan esa
afirmacién. Como se ve, sc perfilan asi dife-
rentes modelos de pertenencia a la Iglesia, de
asuncion, indiferencia o rechazo de valores
que propugna la Iglesia, modelos ante los cua-
les la autoidentificacion religiosa es discrimi-
nante. En otras palabras: no es lo mismo «de-
cirse» catélico no practicante que «decirse» in-
diferente.

Cuanto mas a la derecha se posicionan, mas
cclesiales, y viceversa. Tanto si sc¢ controla
esto por el autoposicionamiento politico ¢n la
escala izquierda-derecha como por las prefe-
rencias por unos u otros partidos politicos. Fl
posicionamiento de los nacionalistas con fuer-
te carga en el Factor 2 se explica teniendo en
cuenta que los votos catalanes y vascos, sin
olvidar el Bloque Nacionalista Galego, confor-
man lo principal del voto nacionalista. Y aqui
es donde hay que introducir la variable co-
munidad auténoma como explicativa y discri-
minante. De ahi que las hayamos trasladado
a las tablas (y recordamos una vez mis el bajo
tamafno de algunas submuestras, aunque so-
lamente trabajamos con las que tienen una
submuestra superior a las 100 unidades). An-
dalucia se posiciona con mucha fuerza en el
Factor 1, el eclesial, y la Comunidad Auté-



noma Vasca se destaca, también, por su fuer-
te presencia positiva, pero en el segundo Fac-
tor, el mds critico con la Iglesia. ¢Qué diria
DUOCASTELLA si levantara la cabeza?

3.5 Conclusiones

1. Hemos preparado ¢l capitulo, como hemos
indicado en la introduccién, ateniéndonos a la
distincién entre la modalidad existencial de la
religion y la modalidad institucional de la mis-
ma. No se trata, en absoluto, de dos modali-
dades contrapuestas, aunque si perfectamente
diferenciables. Los datos arrojan, de hecho,
una correlacién positiva entre ambas modali-
dades, en la mayor parte de los indicadores.
Esto quiere decir, entre otras cosas, que la re-
ligiosidad existencial no vienc a cubrir un hue-
co dejado por la dimensién institucional v que
los jovenes que se adhicren a la dimensién
existencial no parecen hacerlo por desarraigo,
despecho o exclusion de la dimensién institu-
cional de lo religioso.

2. De todas formas hay alguna excepcion a
esta correlacion positiva entre ambas formas
de religiosidad. Es el caso de los autodeo-
minados «agndsticos». Es entre ellos donde
encontramos el mds elevado porcentaje de j6-
venes que dicen experimentar con mucha o
bastante frecuencia «la grandeza v belleza de
la naturaleza v del cosmos», modalidad cos-
monaturalista de religiosidad. Los agndésticos
—posicion ante la que se sitia el 4 % de los
jovenes espanoles, y el dato es fiable, pues se
corresponde exactamente con ¢l que presenta
¢l dltimo estudio del Ministerio de Asuntos
Sociales (NAVARRO y MATEO, 1993: 221)—
presentan elevados valores en determinados
aspectos de la religiosidad existencial, como
este que acabamos de ver, asi como en la con-
templacién, religiosidad orientalista, pero es-
tdn muy alejados de todo ocultismo, creencia
en médiums, ctc. El colectivo de los autoiden-
tificados como agnésticos merece un analisis
propio, pero, dado su escaso peso muestral,
preferimos disponer de otros trabajos antes de
extendernos en su perfil sociolégico.

3. En estos tiempos de reconduccién de la re-
laci6n de las personas con la naturaleza, del
auge del ecologismo, no extranard que el sen-
timiento de fascinacién ante la grandeza y be-
lleza de la naturaleza y del cosmos sea reco-
nocido como experiencia propia por uno de
cada dos jovenes. Las relaciones entre el eco-
logismo v la religién son un campo de anailisis
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pricticamente inédito entre nosotros, pero no
es dificil pronosticar que esta llamado a abrir-
sc camino de forma inmediata, como ya su-
cede en otros lugares (HERVIEU-LEGER, «bajo
la direccién de», 1993).

4. El mds alld ticne importancia para los ]6-
vencs en tanto suponga una abertura al infi-
nito. Es como un rechazo de la finitud (sola-
mente un 13 % afirman que con la muerte
todo se acaba), aunque las modalidades de 1o
que el mas alld suponga resulten imprecisas.
Asi, el 17 % dicen creer en la recencarnacion,
v para el 14 % la resurreccién de Jesis da
sentido a su muerte (para el 39 % entre los
catélicos practicantes). Pero el 51 % experi-
menta con mucha o bastante frecuencia el
«scntimiento de Alguien que me acepta tal
COMo S0y».

5. La presencia y credibilidad de determina-
dos métodos «para-religiosos» ¢s notable entre
la juventud espaola. El 42 % estiman que hay
o puede haber algo de verdadero en los ho-
réscopos v la astrologia; ¢l 35 % piensan lo
mismo de las «personas que curan gracias a
su magnetismo o poderes especiales»; el 33 %
conceden alguna confianza a la prediccién del
futuro, por ejemplo levendo las manos, echan-
do las cartas, etc. Estas creencias se dan entre
los jovenes creyentes y los no creventes (es-
pecialmente entre los escasos creyentes espa-
noles «de otra religién» que la catélica). Nues-
tra hipétesis cn este punto, mas alla del sin-
cretismo v el «bricolaje de lo religioso», ar-
gumento que dan los sociélogos suizos ante
este tipo de métodos, insistiria en la relevan-
cla que estos fenémenos adquicren en los me-
dios de comunicacién social, asi como en la
proliferaciéon de libros y revistas sobre estos
temas, que se cncuentran en todo tipo de li-
brerias, revisteros v quioscos, a diferencia de
las publicaciones catélicas, muchas veces li-
mitadas en su presentacién a librerias espe-
cializadas a las que acuden colectivos muy de-
finidos v concretos.

6. Por contra, hay pocos jévenes espafioles, el
6 % para ser precisos, que piensan que las sec-
tas (Hare Krisna, Moon, Cienciologia, etc.)
son «formas religiosas validas». Para el 28 %
las sectas «tiene poco de religiosas y mucho
de fantasia», mientras que para la gran ma-
voria, el 64 %, «son un puro negocio». Claro
que ¢l 6% de jovenes espaiioles entre los 15
y 24 anos son 363.000 aproximadamente. Y
365.000 son muchos jévenes a la hora de opi-
nar que las sectas son formas validas de reli-
giosidad. De todas formas, estadisticamente



hablando, la penctracién de los modos orien-
talistas de religiosidad, de oracién, de expe-
riencia espiritual, etc., es escasa, contra lo que
la presencia de estas manifestaciones en los
medios de comunicacién social pudiera dar a
entender. Ya lo senala GONZALEZ BLASCO ¢n
cl primer capitulo del prescnte Informe, y lo
podemos corroborar nosotros en ¢l presente
capitulo. Asi, la meditacién de tipo oriental es
experimentada por un escaso 4 % de jévenes
espanoles, cuando el 12 % dicen cjercer una
lectura meditada de textos cristianos (desgra-
ciadamente, no podemos precisar la {frecuen-
cta), el 11 % la practica de himnos v canticos
religiosos. el 10 % una oracién comunitaria
con amigos, ctc.

/. La practica de la oracion, fuera de la misa o
eucaristia, es mayor de la que «a prioris cabia
esperar en una sociedad pretendidamente se-
cularizada. Asi, el 47 % de los jovenes espa-
noles dicen experimentar en su vida la peti-
cion de ayuda, el 41 % la oracién libre v es-
pontaneca, ¢l 0 % dicen rezar el Padre nuestro,
Ave Maria, eic. El 42 % dicen no rezar nunca
o casl nunca. Nos encontramos asi con un cle-
vado porcentaje de jovenes que rezan fuera
del dmbito de la misa, aunque obviamente hay
correlacion positiva entre fa prictica religiosa
de la cucaristia v la oracién individual o gru-
pal, fuera de la misma.

De los jovenes que rezan, ocho de cada diez
rezan solos. mds de uno de cada dos en mo-
mentos dificiles, y el 14 % en grupos de ami-
gos. ks, pues, una oraciéon solitaria, individual
v realizada en momentos de dificultad en la
mayoria de los casos. Vale la pena seialar que
la tradicional costumbre espanola de rezar an-
tes de las comidas solamente es practicada
por un escaso 7 % de jévences. porcentaje que
entre los jovenes catdlicos practicantes sola-
mente sube al 11 %. Asimismo, la oracién en
familia se da en ¢l 8% de los jovencs, cifra
que entre los catdlicos practicantes sube al
4%, Como se puede apreciar, porcentajes
muy bajos indicando claramente que la ora-
cion en el seno de la familia es poco frecuente,
menos frecuente ain que la préactica religiosa
regular de la misa semanal. En definitiva, ora-
cion personal si, pero solitaria o, en menor
proporcién, con los amigos, compaferos en
marchas, convivencias, etc.

8. St nos detenemos en la practica rchigiosa,
entendida como ir a misa, podemos distinguir
tres grandes bloques. Por un lado, un 26 % de
Jovenes con una prictica religiosa que podria-
mos denominar regular: el 17 %, con caracter
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semanal, y ¢l 9% restante, mensual. Un por-
centaje similar, el 24 %, que tienen una prac-
tica religiosa exclusivamente puntual con oca-
sion de una romeria, reunion de confirmacion,
peregrinaciones, fiestas en la localidad donde
viven, o con ocasiéon de Navidad/Semana San-
ta, o aun en relacién con circunstancias de-
terminadas y comprometidas como enferme-
dades, bisqueda de trabajo, examenes cte. En
fin, el 50 % de los jévenes espafoles no van
nunca o practicamente nunca a la iglesia (con
exclusion de  bautizos, bodas v funcrales).
Queremos llamar expresamente la atencién
sobre ¢l hecho de que el 24 % es ¢l porcentaje
de jévencs que tienen esa Gnica practica reli-
gilosa, pues cntre los jovenes que asisten a la
iglesia con ocasion de las sefaladas circuns-
tancias también hay jévenes que tiene una
practica regular. Segiin nuestros datos, un 9 %
adicional, pero la cifra anterior, la del 24 %
de prdctica religiosa puntual v ocasional, con
exclusion de otra modalidad, nos parcce ¢l
dato, sociolégicamente hablando, mas relevan-
te, pues indica que la practica eventual, es-
poradica y ligada a acontecimientos concretos
supera. ¢n nimero de jévenes, a la practica
scmanal. Ademds, mientras en los ultimos
anos la practica semanal va descendiendo pau-
latinamente, la practica eventual v circunstan-
clal estd aumentando. Es un nuevo ritmo en
la prictica religiosa ¢l que poco a poco se va
mstaurando, ritmo que, a nuestro juicio, hay
que relacionar con las diferentes lecturas del
ticmpo cronoldégico que se van afirmando ¢n
la sociedad.

9. En relacién con lo anterior v preguntados
los jévenes espanoles por su autoidentificacién
religiosa, constatamos que el 77 % se dicen
«catdlicosr», el 11 % «indiferentes», el 4 % «ag-
nosticos», el 7 % «no creventes, atcos» v el 1%
«creventes de otra religion». Bl 77 % de los
autoidentificados como catélicos se distribuyen
de la siguiente mancra: 2% como «muy bue-
nos catolicos», 16 % como «catélicos practican-
tese, 27 % «catdlicos no muy practicantes» v
32 % «catdlicos no practicantes». Estos datos
coinciden hdsicamente con los ofrecidos por
NAVARRO v MATEO ¢n el Gltimo Informe del
Ministerio de Asuntos Sociales, con la \nica
salvedad de que, ¢n la encuesta del Ministe-
rio, el porcentaje de catdlicos practicantes es
superior en 8 puntos a nuestros datos, pero
nuestro abanico de respuestas ofertadas es
algo superior en las difcrentes modalidades de
la autoidentificacion de los catélicos. Seiale-
mos, para finalizar este punto, que la autoi-



dentificacién religiosa en los dltimos 10 afos
de los jévenes espanoles no ha sufrido practi-
camente alteraciones. Quizds un ligero des-
censo en la prictica religiosa que se traslada,
también, a la autoidentificacién religiosa. (Ver
Tabla 3.4 del presente capitulo.)

10. La rotunda afirmacién de que «Dios existe
v s¢ ha dado a conocer en la persona de Je-
sucristo» recibe la aquicscencia total del 36 %
de los jévenes espanoles v la parcial (cstan
nids bien de acuerdo con la frasc) de otro
34 %, lo que supone que 7 de cada 10 jovenes
espanoles, aun con intensidades diversas, afir-
man creer en Dios v en ¢l Dios manifestado
en Jesucristo. Por contra. las afirmaciones
«para mi Dios no existe» y «vo paso de Dios,
no me interesa el tema» reciben respuestas
positivas (totales mdas parciales) en ambos
items del 18 % de los jovenes espafioles. Todas
estas cifras son bastante scguras, pues en
otras investigaciones, distintas de las nuestras,
realizadas dltimammente en Espaiia se llega a
resultados similares. La postura mads dubita-
tiva 0 agnéstica, que dice que «no sabe si Dios
existe 0 no, aunque no tenga motivos para
creer en LEly, recibe el acuerdo (total y par-
cial) del 24 % de los jévenes.

Pero ademads de estas concepeiones de Dios
hemos querido medir la penetracion v oacep-
tacion de otras imdgenes de la divinidad, asi
como la coherencia posible en las respucestas
de los jovenes. Al final, efectuado un Factorial
de Componentes Principales con 10 ftems re-
feridos a otras tantas concepciones de la di-
vinidad, podemos detectar, claramente, Voex-
plicando ¢l 75 % de la varianza, tres actitudes
ante la divinidad cn los jovenes espafioles. En
primer lugar, la concepcion cristiana de Dios
que agrupa las concepeiones de Dios Jesucris-
to, Dios Juez, Dios Padre, Dios creador. Es
la idea claramente mayoritaria, aunque los
acuerdos con uno u otro ftem varian del 50 %
a la imagen del Dios Juez al 70 % ¢n ¢l caso
de Dios manifestado en Jesucristo. En segun-
do lugar la concepcién sca negativa, sea du-
bitativa respecto de la divinidad, con los ftems
que hemos transcrito en el parrafo precedente
v que en el caso de mayor acuerdo acoge, re-
cuérdese, al 24 % de los jévenes. Por Gltimo
una tercera modalidad que agrupa una con-
cepeidn inmanentista de Dios como «lo que
hay de positivo en los hombres v las mujeres»,
Junto a una concepeién cosmovitalista que res-
ponde al acuerdo con la expresion que dice
que «hay fuerzas o energifas superiores en el
universo que influyen en la vida de todos los

hombres o mujeres», acoge también a muchos

Jovenes, algo mas del 50 % en ambos items.

Obviamente, hay interconexiones entre las
tres modalidades o actitudes ante la divinidad,
pero, asiy todo, se perfilan en la gran mavoria
de los jovenes respucstas coherentes segun las
modalidades arriba presentadas.

Donde no hemos podido diferenciar sufi-
cientemente a los jovenes es en los diferentes
acentos que podemos encontrar en la concep-
c1én cristiana de Dios: Dios Juez. Dios Padre,
Dios Creador, cte. A salvo de confirmacion
mediante analisis secundarios, que ain no he-
mos realizado, nuestra hipétesis apunta a una
indiferenciacion en los jovenes espanoles res-
pecto de estos acentos de la concepeion ¢ ima-
gen de Dios en la tradicién catdlica.

11, No llega al 25 % el porcentaje de jovenes
espanoles que dicen tener mucha o bastante
confianza en la Iglesia. Asimismo. no es en la
Iglesia donde piensan que se dicen las cosas
mds 1mportantes para orientarse en la vida.
Iin los capitulos de ANDRES ORIZO y GONZA-
LEZ BLASCO del presente trabajo se comentan
estos datos. Sefialemos aqui, sin mayor co-
mentario, que en los dltimos afios el papel de
la Iglesia vy la consideracion que la lglesia les
merece a los jovenes se ha estabilizado o bien
ha descendido. Por lo demas, la gran mavoria
de los jovenes espanoles, con la tinica pero sig-
nificativa excepcién de los catdlicos practican-
tes, conceden a la Iglesia un mayor poder en
la sociedad que la confianza que depositan en
clla. aunque esto, hav que indicarlo inmedia-
tamente, se da en todas las mstituciones, a
excepeidn de las organizaciones de cardcter
benéfico-social.

Pero las actitudes de los jovenes hacia la
Igiesia catdlica presentan notas mas comple-

Jas. Asi, dos de cada tres jovenes afirman «ser
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miembros de la Iglesia catolica v que picnsan
seguir siéndolor, el ++ % afirman que «a Igle-
sia defiende unos valores que son Importantes
para mi». Por contra, ¢l 76 % sciala que «in-
cluso sin la Iglesia yo puedo creer en Dios»,
el 63 % afirma sentirse «a menudo en desa-
cuerdo con lo que dice la Iglesia» v otro 53 %
también esta de acuerdo con el item que dice
que «el hecho de ser miembro de un Iglesia
no tiene mucho sentido para mi». {Incoheren-
cia de los jovenes? (Respuestas apresuradas a
cuestiones complejas? Aunque algo de esto
pucde haber en determinados jovenes pensa-
mos que hay que ir més alli. Avanzamos una
constatacién y tres reflexiones.

La constatacion es que la incoherencia no



es tanta como parece a primera vista. Cuando
se miran los datos con detalle como realiza-
mos en el interior del Informe, se constata que
las respuestas se agrupan con relativa cohe-
rencia. Por ¢jemplo, entre los jovenes que di-
cen que la Iglesia defiende valores importan-
tes para ellos, el 91 % senalan ser miembros
de la Iglesia catélica vy que piensan continuar
siéndolo.

Claro que el 9% restante revelan otra ac-
titud que también tienc su miga, v serd nucs-
tra primera reflexion, v es que aun diciendo
que no son miembros de la Iglesia, aceptan
que la Iglesia defiende unos valores que son
importantes para cllos. Asi emerge en Espaiia
un tipo de joven que puede no sentirse miem-
bro de la Iglesia, ni siquicra crevente, pero
que concede un papel a la Iglesia en la socie-
dad como propulsora de determinados valores.
Es un tipo de joven que va hemos detectado
a nivel curopeo en otro trabajo, ain no pu-
blicado, v que encuentra su refrendo en el
presente estudio.

La segunda reflexion indica nuestra hipo-
tesis de un divorcio entre las demandas mas
o menos explicitas de los jovenes hacia la Igle-
sia v la oferta por parte de la misma Iglesia.
Mientras para los jovenes lo esencial es una
demanda de sentido v en conexion con sus re-
querimientos vitales cotidianos, la imagen que
ctos pereiben es la de un Iglesia que respon-
de en base a normas cuvo cumplimiento, en
mas de un momento, no entra ni en ol univer-
so de lo culturalmente plausible para muchos
jovenes.

La tercera reflexion es de caridcter tedrico,
aunque las consecuencias practicas son eviden-
tes. Mce refiero al concepto de pertenencia a
fa lglesias cQud resonancias. qué historia per-
sonal. que background cultural hav detrds de la
afirmacién de un joven cuando dice que es, o
que no es, miembro de la Telesia catélica? No
podemos decirlo con los datos de esta encues-
ta. pero hay que guardarse de toda simplifi-
cacton, pues si bien es cierto que la tradicion
catohica espanola puede pesar a ta hora de la
autoalirmacion como miembro de la lglesia
catolica, no parcce poder decirse que la inte-
ligentsia espanola de las ditimas décadas hava
sido precisamente de dominancia catolica, Y
fos j6vences universitarios espaiioles no dan. ni
mucho menos, los mas bajos valores en los pa-
rimetros socto-religiosos, ni en los sentimicn-
tos de pertenencia a la lglesia. Lo que avala
un sentimiento de pertenencia fruto de una
opcion personal mas que una «pertenencia so-
ciologica» a la Iglesia catélica.

/2. Las hipétesis de la «pérdida de lo religio-
so» v del «retorno de la religion», aplicadas al
dmbito de la juventud espafiola, no pueden
dar cuenta de la complejidad de la realidad
socio-religiosa de los jévenes espaioles, pré-
ximos va a la mitad de los noventa. Ambas
hipétesis, tanto la de la pérdida como la del
retorno de la religion, parten del principio de
que lo religioso puede contemplarse, luego
medirse, de modo univoco especialmente, aun-
que no anicamente, si se estudia el fenémeno
religioso desde los individuos, las personas en
sus relaciones con la dimension religiosa de la
existencia. Esto es ain mas dificil de aceptar
en una sociedad como la actual en la que las
personas, todas las personas luego también los

jovenes, constatan la ausencia de referentes
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universalmente admitidos en el dominio de lo
ccondomico, de o social de lo politico. de o
artistico v, légicamente, también de lo religio-
so. A veces por falta de «ofertas» giobalizan-
tes, a veces o al mismo tempo por mor de la
instauracion del modo de pensar relativista,
del «odo vale con tal de respetar al otro» que
hace que, a la postre, al decir de algunos so-
cidlogos, en el actual mosaico de valores solo
quede una plataforma minima de valores ad-
mitidos por la gran mavoria de los ciudada-
nos: el respeto de los derechos humanos, la
resolucion de los conflictos por procedimientos
democrdticos v la asuncién del principio eco-
logico en la relacion de Jos hombres v de las
mujeres con la naturaleza. Decir que este tri-
ple referente puede ser la base de una religion
cvil es un paso que, al menos nosotros. 1o
daremos, pues supondria adoptar una concep-
c16n resucltamente inmanentista de lo religio-
s, lo que nos parcce una extension excesiva
del coneepto «religions. Ademas, no se corres-
ponderia con la percepeion v modalidades que
lo religioso adopta entre los jévenes.

17 Ciertamente hay pérdida de o religioso
(por ejemplo, en ja practica religiosa rutini-
zada) como hay también retorno de lo religio-
SO0 0, mds exactamente. aumento en deter-
minados aspectos o sectores concretos de de-
terminadas dimensiones de o religioso (como
parcce ser el caso de la oracion personal). Mids
que la hipdtesis de la pérdida de la religion
{(necesariamente medida desde  pardmetros
externos, como la practica religiosa o la dis-
minucion del poder ¢ influencia social v poli-
tica de la Iglesia institucién) v, asi mismo,
mds que la hipétesis del retorno de lo religio-
so (la historia nunca se repite), nosotros avan-
zamos la hipdtesis de una reconstruccion de



la dimensién religiosa en los jévenes que ten-
dria las siguientes notas dominantes:

redado una afirmacion del intento de actuali-
zacién de lo transmitido por la familia, la cs-

[3.1 Es muy dispar segin los individuos o gru-
pos, sin que sea posible hablar de una linea ani-
ca dominante. Si cabe decir, sin embargo, que
en esa reconstruccion religiosa hav. formalmen-
te hablando, una parte de «deconsiruceion de lo
heredado» v una construccion novedosa en base
a la propia experiencia v a la lectura que hacen
de la oferta religiosa existente.

13.2 Es, pues, una manifestacion mas del modo
«individualistico» de construccién de la realidad
social, modelo propio del momento que vivimos
(ESTER, HALMAN v Dy MooRr). Cabe traducir 1o
anterior diciendo que «cada cual se hace su re-
ligién», pero esta afirmacion requiere matiza-
clones importantes.

13.3 En efecto, una lectura posible del modelo
individualista de la construccién de Ia identidad
religiosa en los jovenes. es la de «la religion a
la carta». Cada cual retiene del «mercado reli-
gioso o para-religioso» lo que e place, constru-
vendo asi su propia religion. Que esta modali-
dad de lo religioso se dé en los jovenes espa-
noles no nos cabe duda, pero no podriamos
sostener que ésaes Ja modalidad definitoria de
la religiosidad juvenil. Ademas, habitualmente
en connivencia con la hipotesis de la «religion a
la cartar, se sitda la hipdtesis que viene i decir
que se adopta det mercado de o religioso «lo
mds comodo, lo menos exigeuten. por cjemplo
el dmbito calido de determinadas comunidacies
o grupos religiosos en donde el joven encuentra
acomodo, tranquilidad v calor humano en una
socicdad que se ve como pura competitvidad.
Ya hemos dicho en el enerpo del capitulo que
esta hipatesis ex perfectamente aplicable en de-
termindos casos. pero pensamos que tasipoco
da cuenta de la totalidad ni de la mavoria de
las situaciones v modalidades socio-religiosas de
los jovenes espanoles,

137 Iin efecto. Ta hipotesis de la ndividualiza-
cion de ta construceion de La dimension religiosa
que, como acabamos de ver, puede ser vista des-
de Ta valencia de la comodidad, de la 1egla del
minimo esfuerzo, cabe ser eida tambien desde
las coordenadas de 1a autoexigenciy, de la asun-
cion de propias responsabilidades, de mavor ri-
gor ¢tico, ete. Y esto también se dac por cjem-
plo, en los jovenes que se dicen «cutélicos prac-
Heantes». aunque no solamente en ellos. Fn
otras palabras, tras Ia hipotesis de la «religio-
sidad a la cartas, de la «religiosidad individuals.
no hay que ver necesaria. ni, sobre todo, dni-
camente, fa hipotesis de la «religion de segunda
division». Por qué no ver, tambicén. en el ca-
mMino tortuoso, precario v experiencial de la
construccién individual de la identidad religiosa,
la valencia mas positiva de la bisqueda del sen-
tido de la vida, v en la reconstruccion de lo he-
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Jjovenes en los que,

Jesueriston,

cucla v hasta por la propia Iglesia?

135 Ciertamente con este modo de proceder
habremos de encontrar, en no pocos Jjovenes in-
cluso autoidentificados como catélico-practican-
tes, «incoherencias con Ia doctrina establecidas.,
como no creer en la resurreccion de Jesis, por
cjemplo. Estas situaciones pueden deberse en
mds de un caso a la fragilidad de la socializa-
a16n religiosa, particularmente cuando de con-
tenidos se trata. La historia de la catequesis
religiosa en las Glumas décadas serfa de gran
avuda para entender este fenémeno. Pero, a
nuestro Juicio, cstas situaciones de «incoheren-
cia con la doctrina establecidar responden. prin-
cipalmente, al hecho de que no encuentran en
esa creencia —v fa de la resurreccion de Jesus
certamente es central en la dogmatica catoli-
ca— traduccién para su vida cotidiana. Pues
éste es. en efecto. un elemento central en los
jovencs espafioles, luego también en su refigio-
sidad: todo debe tener una traduccion en su
vida de todos los dias, debe ser dqtil —no con-
fundiv con un utilitarismo barato—. debe ser
sentido. experimentado como vital, importante.
Y desde este dangulo hay que senalar aque la re-
ligion del amor. del desprendimiento. de la fra-
termidad universal, def Padre comiin, eten tiene
auténtico cco en dos jovenes por lo que de il
¢oimportante tiene en sus vidas. en la experien-
cia de sus vidas.,

136 Se entenderd, entonces, GquUE CRContremos
o & ung concepeion de
Dios prodamada desde {a religion cuolica, se
mserte tambidn una concepeion mis cosmo-hu-
maunsta de o divinidad. AsE encontraremos 10-
venes en Jos que se o da al mismo tiempo la
aquicscencia a estas dos afirmaciones: Dios
existe vose ha dado @ conocer en da persona de
v otra que dice que chay fuerzas
superiores en el universo que iotlu-
i vida de los hombres voias Njeress,

Voenergias
ven on
Son 253 ovenes (sobre 2028 que conforman
muestra rotad, O siose preficee, de fos 11
que dicen que «Dios existe vose ha dado g co-
nocer en Jesucristos. el 16 % 1ambién admiten
o vision cosmovitalista que vellepr L seeunda
frase arriba transerita.

737 Nhoras bien. el caso anterior nos permite
ver tamaodo declemple aquis pero pucde es-
tacharse mds en detaile en fa parte conteal del

presente capitulo) que si bien hav un 16 % de

Jovenes en los que ambas concepeiones de la di-

vinldad coexisten. hay un 81 % donde 1l coe-
Nistencia no se dae o que quiere decir que on
la gran mavoria se constata, en este punto. una
determinada coherencia conceptual. Este cjems-
plo nos sirve de ilustracion para senalar que cn
este proceso de reconstruccion se dan construe-



tos cuya coherencia sostenemos aunque a veces
no sca facil encontrar a primera vista.

I4. En resumen, la linea central de nuestro
razonamiento, y pensando en los jévenes es-
pafoles con cierta valencia positiva en ¢l 4m-
bito de lo religioso, apuntaria hacia un modelo
de religiosidad que, dentro de una relativa he-
terogeneldad que podria ilustrarse mediante
una upologia de jovenes atendiendo a su di-
mension religiosa, presentaria una dominante
de construccién propia de la religiosidad don-
de, junto a la innegable influencia de la trans-
mision recibida —que es reconstruida—, hay
que afadir una parte muy importante de cla-
boracién propia realizada bajo la modalidad
experiencial en sus relaciones cotidianas, con
sus  pares primordialmente, dando lugar a
constructos relativamente  heterogéneos. En
unos casos ¢s la pura religion a la carta que,
generahmente, va unida a una religiosidad de
tintes afectivos con escaso contenido —que
puede ser en mds de un punto incoherente
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desde los pardmetros de la ortodoxia ecle-
sial—, pero sin que se pueda decir que ésta
sca la Gnica ni, probablemente, 1a mas impor-
tante de las modalidades religiosas. No hay
que olvidar la presencia de lo religioso, por
cjemplo, en el dmbito universitario, muy li-
gado a acciones concretas humanitarias, asi
como a la impronta de lo religioso en deter-
minados comportamientos y juicios de valor
de drdenes diversos. En todo caso, lo que es
preciso subrayar, como denominador comin
de la religiosidad juvenil, es la demanda de
sentido, de utilidad, de respucsta a requeri-
micntos personales y sociales mas que el cum-
plimiento de determinadas normas cuyo con-
tenido se les aparece, a lo mejor incompren-
sible, a lo peor caduco, irrelevante vV no
plausible. En este sentido, la demanda a la
Iglesia la sitdan los jovenes claramente en el
ambito de lo religioso como eco v respucsta a
las preguntas primeras v altimas, tanto a ni-
velindividual cuanto colectivo, y no como ins-
tancia normativa de cédigos de conducta.



Bibliografia citada

ANDRES ORIZO, F.: Los nuevos valores de los espaioles, LEdiciones SM / Fundacion Santa Maria, Ma-
drid 1991.

CAMPICHE, R., Y OTROS: Croire en Suisse(s), Fd. L'Age d'Homme, Lausana, Suiza 1992

CIRES (dir. Juan Diez Nicolds): La realidad soctal en Espana 1990-91, T.d. BBK, BBV v Caja Madrid,
Bilbao 1992.

CHAMPION v HERVIEU-LEGER, D). (divectoras): De {émotion en religion, Y. Centurion, Parfs 1990,

Evzo, J. (dir.): Jovenes vascos 90, Ed. Gobierno Vasco. Vitoria-Gasteiz 1990,

Erzo, J. (div.): Drogas y Escuela I, Ed. Escucla de Trabajo Social de San Sebastidn, San Sebas-
tidn 1992

E1.20, J.: «Nacionalismo, Nacionalidad v Religion en Euskalerria. La incidencia del Movimiento
de Liberacion Nacional Vasco en ¢f proceso de secularizacion de la sociedad vascan (Pre-
sentado en el Congreso Mundial de Valores Sociales en el 7.7 Centenario de la Universidad
Complutense de Madrid). Se publicard ¢l aiio 1994,

ESTER, HALMAN v DE MOOR: The Individualizing Society. Value Change in Evrope and North America,
Tilburg University Press, 1993,

GALLAND, O.: Sociologie de la jeunesse, Ed. Armand Colin, Paris 199].

GERNILLA, K. Postmodernidad y Educacion: valores y cultura de los javenes, . Dvkinson, Madrid 1993,

GONZALEZ-ANLEO ].: Los Jovenes y la religion light, Cuadernos de Realidades Soctales, n.™ 29/3(),
enero de 1987, pags. 5-34.

GONZALEZ BLASCO, P.; ANDRES ORIZO, FRANCISCO: TOHARIA CORTES. J-J.o v Ernzo. ). Jovenes
espanoles 89, Ediciones SN/ Fundacion Santa Maria. Madrid 1989.

GONZALEZ BIASCO v GONZALEZ-ANLEO: Religion y Suciedad en la Espaiia de los 90, Ediciones SM
Fundacién Santa Maria, Madrid 1992,

GONZALEZ-CARVAJAL: «Retos de 1a Sociedad espanola actual a la Iglesias, en La Tolesia en la
soctedad espanola, Universidad Pontificia en Salamanca, Ed. Verbo Divino, Estella 1990).

HERVIEG-LEGER, D.: La religion pour mémoire, Ld. du Cerf. Paris 1993,

HERVIEU-LEGER, D). (dir.): Religion et Ecologie, T.d. du Cerf, Paris 1993,

KERKHOFS: «La evolucion de los valores en Europa 1980-19905, en Sistemas de calores 7 estilos de
vida, Universidad de Deusto. Bilbao 1994 (en prensa).

KRUGGELER: Les crayances religicuses en Suisse, en CAMPICHE 92, pdgs. 87-118.

LAMBERT y Micnerar (dirs.): Crépuscule des religions chey les jeunes, Ed. L'Harmattan, Paris 1992

MaRrTINEZ CORTES, J.2 cQué hacemos con los Jovenes!, Cuadernos Fe v Secularidad. Madrid 1989,

MICHEL, P.: Pour une sociologie des itinéraires de sens. Archives de Sciences Sociales des Religions
1993, 82, pags. 223-258.

MiGurn de A.: Los Narcisos, Ed. Kairds, Barcelona 1979,

NAVARRO LOPEZ, M., v MATEO Rivas, M. Joi Informe Juventud en Espana, Ministerio de Asuntos
Sociales, Instituto de la Juventud, Madrid 1993, vols. v L

RUIZ DE 1A PESA, 1988, en Juan M. LABOA (ed.), EL Postconcilio en Espaiia, Fd. Encuentro, Madrid
1989.

183



